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RESUMO

Martinho Lutero e os demais Reformadores do século XVI tiveram algumas énfases teoldgicas. Em especial pode-se
mencionar os termos latinos Sola Fide, Sola Gratia, Solus Christus e Sola Scriptura como fundamentais em sua teologia.
Por vezes, os Reformadores sdo acusados de inserir inovagdes teoldgicas no seio da Igreja e assim causar alvorogo e cismas
desnecessarios ao questionar a autoridade papal. Cada uma das regras teoldgicas mencionadas estd longe de ser uma inovagao
teologica, antes, podem ser encontradas ja entre os autores patristicos. O presente trabalho visa expor como o principio
teolégico Sola Scriptura, ao invés de ser uma revolugdo doutrindria do movimento Protestante, trata-se do resgate de um tema
tratado anteriormente pelo filésofo e telogo patristico Agostinho de Hipona. Para tanto, serdo expostas, de modo alternado e
comparativo, citagdes do hiponense e de Lutero, que foram encontradas por meio da pesquisa de revisdo bibliografica.

Palavras-chave: Sola Scriptura. Agostinho. Luteranismo. Patristica.
ABSTRACT

Martin Luther and the other Reformers of the 16th century had some theological emphases. In particular the Latin terms
Sola Fide, Sola Gratia, Solus Christus and Sola Scriptura can be mentioned as fundamental in their theology. Sometimes,
the Reformers are accused of introducing theological innovations within the Church and thus causing unnecessary uproar
and schisms by questioning papal authority. Each of the theological principles mentioned is far from being a theological
innovation, rather, they can already be found among patristic authors. This paper aims to show how the theological principle
of Sola Scriptura, instead of being a doutrinary revolution of the Protestant movement, is the recover of a theme studied
before by the patristic philosopher and theologian Augustine of Hippo. To this end, quotations from Hippo and Luther, which
were found through bibliographic review research, will be presented alternately and comparatively.

Keywords: Sola Scriptura. Augustine. Lutheranism. Patristic.

RESUMEN

Martin Lutero y los demas Reformadores del siglo XVI tuvieron algunas énfasis teoldgicas. En especial, pueden mencionarse
los términos latinos Sola Fide, Sola Gratia, Solus Christus y Sola Scriptura como fundamentales en su teologia. En ocasiones,
los Reformadores son acusados de haber introducido innovaciones teoldgicas en el seno de la Iglesia, causando asi alborotos
y cismas innecesarios al cuestionar la autoridad papal. Cada una de las reglas teoldgicas mencionadas esta lejos de ser una
innovacion doctrinal; por el contrario, pueden encontrarse ya entre los autores patristicos. El presente trabajo tiene como
objetivo exponer como el principio teoldgico Sola Scriptura, en lugar de constituir una revolucion doctrinal del movimiento
protestante, representa la recuperacion de un tema previamente abordado por el filésofo y tedlogo patristico Agustin de
Hipona. Para ello, se presentaran, de manera alternada y comparativa, citas del hiponense y de Lutero, obtenidas a través de
una investigacion de revision bibliografica.

Palabras clave: Sola Scriptura. Agustin. Luteranismo. Patristica.
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INTRODUCAO

Por vezes, o movimento da Reforma Protestante, ocorrido no século XVT, é descrito como uma revolugdo contra
a tradicdo e os reformadores, por sua vez, sdo tratados como inovadores teoldgicos, que teriam trazido para o seio da
Igreja ideias e concepgdes nunca antes defendidas entre os tedlogos da cristandade.

Uma destas alegadas inovagdes é o principio denominado Sola Scriptura, termo latino que pode ser traduzido
como “Somente a Escritura’, significando que apenas a Biblia, e ndo a autoridade de papas, concilios ou da tradigao, deve
servir de regra de fé e de vida para o crente em Cristo Jesus. Joel Peters, por exemplo, ao escrever sobre o tema, afirma
que “[...] esta doutrina ndo surgiu antes do século XIV e ndo se difundiu antes do século XVI - um tempo longo, muito
longo, desde a era dos apostolos e da fundagdo da Igreja de Cristo” (Peters, 2009, p. 49).

O presente trabalho visa demonstrar como o mesmo esta longe de ser uma inovagdo teoldgica provinda dos
circulos protestantes, antes, ja pode ser encontrada em autores patristicos, especialmente nos escritos de Aurélio
Agostinho, bispo da cidade de Hipona. Para tal, o texto sera dividido em cinco se¢des, onde o primeiro introduzira o
assunto, apresentando o conceito do Sola Scriptura, a segunda se¢ao tragara paralelos entre o pensamento de Agostinho
e dos reformadores sobre a referida regra teoldgica. Na terceira se¢do algumas criticas serdo abordadas e devidamente
respondidas, na quarta segdo sera demonstrado como o hiponense, assim como os reformadores, defendia a ideia de
que os textos biblicos mais obscuros devem ser compreendidos a luz de textos mais faceis, ou seja, a Biblia deve ser
interpretada pela autoridade da propria Biblia. Por ultimo, a quinta secio reafirmara a superioridade biblica, o beneficio
das tradugoes para a lingua vernacular e a importéncia dos simbolos de fé e dos concilios, servindo nao como arbitros,
mas como explicag¢des sucintas dos conteudos da fé crista.

Ao longo de todo o texto, diversas citagdes do hiponense serdo apresentadas em constante comparagdo com
o pensamento defendido pelos reformadores, de forma especial com o outrora monge agostiniano Martinho Lutero,
responsavel por pregar as 95 teses na porta da igreja do castelo de Wittenberg em 1517, “[...] dando inicio a uma
conflagracao que veio a ser o maior levante intelectual e espiritual jamais ocorrido na Europa” (McGrath, 2014, p. 33).

AGOSTINHO DE HIPONA E O SOLA SCRIPTURA

A despeito das acusagdes de que a Reforma Protestante e os reformadores em geral representam uma verdadeira
revolugdo teoldgica, bem como da acusagao de que Lutero “[...] rejeitou a Tradi¢ao assim como a autoridade do ensino
da Igreja Catolica (com o Papa como sua cabega) como tendo legitima autoridade religiosa” (Peters, 2009, p. 9), o Sola
Scriptura esta longe de significar o abandono dos autores teol6gicos nao canoénicos, bem como da normatividade dos

primeiros concilios ecuménicos e da tradicdo. Lutero escreve sobre o seu contato com diversos autores patristicos:

Pois eu também li os pais, ainda antes de me opor com tanta dureza ao papa, e também os
li com maior afinco do que eles que agora, baseados nos pais, se me opdem com tenacidade
e soberba. Pois sei que nenhum deles tentou ler um livro da Sagrada Escritura nas escolas e
compara-locom os escritos dos pais, como eu fiz. E quando ainda tomamum livro da Sagrada
Escritura e procuram as glosas dos pais, acontecera com eles 0 mesmo que se deu comigo,
quando estudei a Epistola aos Hebreus com as glosas de Sdo Criséstomo, Tito e Galatas com a
ajuda de Sdo Jerénimo, Génese com o auxilio de Santo Ambrdsio e Agostinho, o Saltério com

todos os escritores a que se tem acesso, etc. (Lutero. In: Lutero, 2007, p. 312).

Assim, a reforma protestante, ao invés de ser um abandono da tradi¢io, significou precisamente um retorno ao
pensamento teoldgico anterior aos acréscimos que se acumularam ao decorrer dos séculos “[...] a ponto de ja ndo se
poder mais reconhecer a Igreja Cristd; como os jardineiros descuidosos que deixam crescer os brotos supérfluos a tal
ponto que a boa arvore original sofre prejuizo ou acaba morrendo” (Lutero. In: Lutero, 2007, p. 391). O tedlogo R.C.

Sproul escreve que:
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Os proprios reformadores consideravam o seu trabalho como reforma, e néo revolucao.
Eles ndo viam suas atividades como uma revolta organizada contra a Igreja ou contra o
cristianismo histérico. [...]. Eles queriam que a Igreja retornasse a sua forma original e a
original teologia da Igreja apostdlica. Isto é, os reformadores ndo estavam tentando criar
algo novo. (Sproul, 2021, p. 2-3, traducédo nossa, grifo nosso).

Tendo demonstrado a valorizagao da tradigdo e o desejo do retorno aos primoérdios da teologia crista, Lutero se
queixa acerca da autoridade eclesiastica de seu tempo: “[...] se ndo podem [os catdlicos romanos] tolerar a situagdo
eclesidstica de cinquénta anos atrds, quando eu e tu éramos criangas, [...], como quereriam ou poderiam tolerar que
nds os queiramos reformar de acordo com o estado da Igreja de seiscentos, mil ou mil e quatrocentos anos atras?”
(Lutero. In: Lutero, 2007, p. 309). Portanto, como conclui o pesquisador Nathan Busenitz, “[...] os reformadores estavam
refinando a doutrina, ndo inventando nova teologia” (Busenitz, 2017, p. 148, tradugdo nossa, grifos do autor).

Tal desejo também pode ser verificado no prefacio ao livro de Concdrdia, uma reunido de todos os principais

documentos confessionais do luteranismo:

[...] nada de novo intentamos fazer com esta obra de concérdia, e de forma nenhuma é
intencdo nossa afastar-nos, quer no contetido, quer nas expressoes, da verdade divina
uma vez reconhecida e confessada por nossos piedosos predecessores e por nds, conforme
fundamentada na Escritura profética e apostélica e compreendida nos trés Simbolos.
(Brandenburg, 2021, p. 28).

Os simbolos aqui mencionados referem-se ao Credo Apostolico, Credo Niceno e ao Credo Atanasiano. Mais tarde,

no presente texto, eles serao novamente mencionados.

OS REFORMADORES E O ENTENDIMENTO DE AGOSTINHO DE HIPONA

A posicao dos reformadores diante da autoridade das Escrituras e da Tradigdo segue, na verdade, a esteira de Agostinho
de Hipona, que mesmo ao basear-se na tradicdo, deixa claro em outro lugar que “as verdades que nossa fé professa, e que a razéo
investigou o melhor que pode, devem ser corroboradas com testemunhos das divinas Escrituras” (Agostinho, 2019a, p. 37).

Um exemplo do valor que o hiponense da a tradi¢ao pode ser analisado na questdo pertinente ao batismo, onde
o tedlogo afirma que, “mesmo se a Escritura nada menciona, deixa entender que, ao batizar aquele eunuco, quando diz
‘Felipe o batizou;, torna claro que todo o rito foi executado segundo uma longa tradi¢ao; ainda que por uma questao
de concisdo a Escritura omita certas partes” (Agostinho, 2017, p. 246), Observa-se assim, o conselho de Agostinho em
abragar a tradi¢ao apenas na medida em que ela encontra o aval das Escrituras candnicas. Tal modo de agir diante da
autoridade da Palavra de Deus pode ser apropriadamente relacionado ao principio denominado Sola Scriptura, que

pode ser exemplificado pela resposta dada por Lutero perante a Dieta de Worms, em 1521, como segue abaixo:

A nao ser que seja convencido por testemunhos das Escrituras ou por argumento evidente
(pois nédo acredito nem no papa nem nos concilios exclusivamente, visto que é certo que
0S Mesmos erraram muitas vezes e se contradisseram a si mesmos) — estou vencido pelas
Escrituras por mim aduzidas e minha consciéncia esté presa nas palavras de Deus — ndo
posso nem quero retratar-me de nada, porque agir contra a consciéncia ndo é prudente nem
integro. (Lutero. In: Lutero, 1996, p. 126).

Observa-se que o reformador alemao, assim como o filésofo de Hipona, atribuia valor a tradi¢ao, contudo, “[...]
para Lutero, todas as tradi¢oes aceitaveis se baseavam e estavam em plena concordincia com a Palavra de Deus, a qual

detinha autoridade absoluta e exclusiva” (Kolb; Trueman, 2017, p. 21), como sera exposto ao longo do presente artigo.
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De forma bastante surpreendente, tal atitude diante da Biblia, sendo ela a juiza pela qual as doutrinas devem ser julgadas,
ja pode ser encontrada nos escritos agostinianos, como pode ser exemplificado de maneira clara em sua obra sobre a Trindade.
Nas palavras de Agostinho, “fago este pacto piedoso e seguro na presenca do Senhor nosso Deus, com todos aqueles que lerem
ndo somente este tratado, mas todas as minhas outras obras”. (Agostinho, 1995, p. 28, grifo nosso).

Mais adiante, na mesma obra, o bispo demonstra de um jeito ainda mais completo o referido pacto. Aos crentes
e piedosos, Agostinho diz, “ndo te entregues aos meus escritos como se fossem as Escrituras canonicas; cré nestas sem
hesitagdo mesmo quando néo chegares a compreender o que acreditas; com respeito a meus escritos digo: nao deposites
toda a fé quando nao tens certeza, a ndo ser que passes a ter essa certeza” (Agostinho, 1995, p. 112-13) e aos mais criticos

o hiponense desafia:

Néo te ponhas a corrigir meus escritos levado pela tua opinido ou por preconceitos, mas
apoiado na leitura das Sagradas Escrituras ou em razoes bem fundadas. Se neles
encontrares algo de verdade, essa verdade ndo é minha, mas compreendendo-a e amando-a
é tua e minha; e se alguma falsidade encontrares, o erro é meu, mas evitando-o fazer que ele
ndo seja nem teu nem meu. (Agostinho, 1995, p. 113, grifo nosso).

A isto, como conhecedor da teologia agostiniana, Lutero comenta, “por essa razao ele [Agostinho] ndo quer confiar
em seus predecessores, santos, eruditos pais, nem em si proprio, e, sem duvida, muito menos em seus sucessores, que,
sem duavida, seriam inferiores, mas quer por mestre e arbitro a Escritura” (Lutero. In: Lutero, 2007, p. 317).

De fato, em dada ocasido, Aurélio Agostinho escreveu que “na verdade, os escritores sacros assim se exprimiram
para permitir aos futuros leitores que haveriam de os compreender e os comentar com exatidao, [...]. Seus comentadores,
portanto, ndo se exprimem com autoridade igual a sua, ao se apresentarem como encarregados de os explicar”
(Agostinho, 2002, p. 228, grifo nosso). Assim, pode-se encontrar registrado o desejo do préprio hiponense de nao ter os
seus escritos, nem os de outros comentadores, considerados tdo dignos de poder normativo como a prépria Palavra de
Deus, devendo, ao invés disso, serem julgados pelo seu crivo.

De forma elucidadora e didatica, o principio Sola Scriptura é explicado na Férmula de Concérdia, como segue:

Cremos, ensinamos e confessamos que somente os escritos proféticos e apostélicos do Antigoe
do Novo Testamento sdo a Uinica regra e norma segundo a qual devem ser avaliadas e julgadas
igualmente todas as doutrinas e todos os mestres [...]. Outros escritos, entretanto, dos antigos
ou dos novos mestres, seja qual for o nome deles, ndo devem ser equiparados a Escritura
Sagrada, mas todos lhe devem ser completamente subordinados. (Brandenburg, 2021, p. 525).

Nem todos, porém, concordam com esta abordagem de tratamento a autoridade da Escritura Sagrada e, assim, ao
longo da histéria da Igreja crista, alguns tedlogos passaram a afirmar a necessidade da Igreja institucional para a correta
interpretacao da Biblia, colocando assim, sobre a tradi¢ao, o mesmo peso normativo dispensado aos escritos sagrados.

E para estes criticos que o presente trabalho se volta agora.

CRITICAS A AUTORIDADE DA ESCRITURA

Alguns criticos podem argumentar que a Biblia ndo é suficiente em si mesma, pois em textos onde o sentido
¢ de dificil compreenséo e diferentes opinides podem ser levantadas, faz-se necessaria a autoridade da Igreja para a
correta interpretagdo do texto em questao. Para fundamentar tal compreensdo em Agostinho, tais criticos utilizam-se de
trechos como a sua famosa obra Contra a epistola fundamental de Maniqueu, onde afirma que “de minha parte, eu ndo
acreditaria no evangelho, exceto movido pela autoridade da Igreja Catdlica” (Agostinho, v,6, tradugdo nossa). Esse texto,
contudo, se trata, na verdade, de desacreditar a afirmac¢do de Maniqueu de ser ele proprio um apdstolo de Jesus Cristo,

pois tal afirmac¢do ndo pode se fundamentar nas Escrituras reconhecidas pela Igreja Catolica, e:
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Portanto, se nada se encontrar no Evangelho a respeito do apostolado de Maniqueu,
acreditarei nos catélicos e ndo em vds. Mas se ler nele algo que seja manifesto a favor do
Maniqueismo, ndo acreditarei nem neles nem em vés: neles, porque mentiram a seu respeito;
mas vos, porque me apresentais aquela Escritura em que eu tinha crido por meio daqueles
que mentiram para mim. (Agostinho, v,6, traducdo nossa).

Sobre tal texto, Martinho Lutero escreve que “[...] aqui ele ndo entende por ‘Igreja’ o papa ou Roma, mas a Igreja
universal espalhada pelo mundo inteiro, como diz imediatamente ap6s:” (Lutero. In: Lutero, 1987, p. 379) “pois acreditei
no Evangelho pregado pelos catdlicos” (Agostinho, v,6, tradu¢ao nossa). Em seguida, o reformador alemao reescreve o

sentido que acredita ter sido o pretendido pelo bispo de Hipona, visando facilitar a compreenséo do leitor:

Nao creio em vds, maniqueus. Por que ndo? Porque nédo encontro no Evangelho nada a
respeito de vds. No entanto, os catélicos vos detestam por todo o mundo, me encarecem o
Evangelho e o pregam constantemente em toda parte. E eu néo teria crido no Evangelho,
ndo me tivesse movido com essa sua autoridade o mundo inteiro, que ensina de forma téo
unanime. Assim sendo, pela mesma autoridade sou, a0 mesmo tempo, levado a ndo crer em
vés, porque nada leio a respeito de vés no Evangelho, no qual creio movido pela autoridade
do mundo inteiro. (Lutero. In: Lutero, 1987, p. 379).

Assim, é temeroso afirmar a necessidade da Igreja romana para a correta interpretacao da Biblia com base
neste trecho agostiniano em particular, quando o seu contexto ¢ bastante diverso de tal assunto. Observa-se sim,
que tal fala tem finalidades retdricas para efeito da argumentag¢ao contra os maniqueistas e, portanto, ndo deve ser
usada de forma isolada.

Outro trecho frequentemente utilizado encontra-se no Comentario ao Génesis, onde o hiponense afirma que
“com efeito, todos os hereges leem as Escrituras catolicas, e nem por isso sdo hereges, mas porque, nao as entendendo
corretamente, proferem obstinadamente falsas opinides contra a verdade das mesmas” (Agostinho, 2005, p. 248). Ora,
o excerto em questdo de modo algum sustenta que para evitar a heresia a autoridade da Igreja na interpretacao se faz

necessaria, antes, sua adverténcia gira em torno de que:

Afirmando levianamente um pensamento que o autor sagrado néo teve, o pregador
cai, na maior parte do tempo, em opinides diversas que poderdo discordar com as do
original. Ora, se ele julga serem verdadeiras e certas as suas préprias idéias, ndo o
seriam as da Escritura. E pode acontecer que, amando mais seu préprio parecer, ele
condene a Escritura e nédo a si préprio. E caso ele permita que esse mal se estenda,
encontrard ai a sua prépria perdicdo. [...]. Ora, a fé cambaleard se a autoridade das
Escrituras vacilar. (Agostinho, 2002, p. 78-9).

Na parcela de texto tomada aqui para andlise, pode-se observar nao a autoridade da Igreja, de concilios ou do
papa, mas da propria Palavra de Deus sendo enfatizada, pois ndo agindo assim, nas palavras de Agostinho, “[...] ndo
estamos lutando em favor da opinido das divinas Escrituras, mas pela nossa de tal modo que queremos que seja das
Escrituras a que é nossa, quando devemos querer que seja nossa aquela que é opinido das Escrituras” (Agostinho, 2005,
p. 44). A supremacia reconhecida da Biblia pode também ser verificada na forma pela qual o bispo de Hipona lidou com
outros hereges em seu comentdrio aos Salmos. Aos donatistas, ele escreve: “Nao sei se ainda encontram o que replicar.
Discutam com as Escrituras, ndo conosco. Eis o proprio cédice. Combatam-no” (Agostinho, 1997, p. 212). Na mesma
obra, posteriormente o hiponense relata também ter entrado em contato com outros livros por conta de seu debate com

os donatistas. Em suas palavras:
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Dissemos muito contra os donatistas, lemos muita coisa, muitas cartas, muitos documentos
além dos canones das Escrituras, porque eles a isto nos forcaram. Pois, se criticarem porque
vos lemos tais coisas, que nos repreendam, contanto que figueis bem informados. Podemos
também lhes responder a este respeito: “Procedi como insensato! Vs me constrangestes a
isto” (2Cor 12,11). (Agostinho, 1997, p. 571).

Ainda assim, Agostinho reafirma a primazia das Escrituras divinamente inspiradas em detrimento dos escritos da

tradi¢do humana. Ele diz logo em seguida:

Todavia, irmdos, antes de tudo guardai a nossa heranca, garantida pelo testamento de nosso Pai;
ndo por carta banal de um homem [tradicdo], mas pelo testamento de nosso Pai [Escrituras]. Dai
a nossa seguranca, porque aquele que fez o testamento vive. Quem fez o testamento para seu
herdeiro, julgara a respeito de seu testamento. Nas questdes humanas um € o testador, e outro o
juiz; contudo, o que possui o testamento vence perante um juiz, mas ndo junto de outrojuiz morto.
Quanto mais segura ndo é a nossa vitéria, porque julgara aquele que fez o testamento! Embora
tenha Cristo morrido temporariamente, ja vive eternamente. (Agostinho, 1997, p. 571-72).

Em outra obra, o tedlogo hiponense sustenta categoricamente que “para se chegar a entender, pela fé, é preciso,
antes, submeter a cabega as autoridades das Sagradas Escrituras” (Agostinho, 2019a, p. 109) e pouco depois convida os
seus leitores, “vamos nos render e concordar com a autoridade da sagrada Escritura, que ndo engana nem se engana’.
(Agostinho, 2019a, p. 115).

Esta-se ciente, no entanto, de que nem sempre a Biblia é tio clara e facilmente compreensivel. O proprio Martinho
Lutero escreve que “as narrativas das Escrituras sdo, muitas vezes, concisas e desordenadas, de modo que nao podem
ser harmonizadas facilmente” (Lutero. In: Lutero, 2008, p. 80). Em tais casos, alguns criticos podem argumentar que
uma norma externa e paralela a Biblia, como a autoridade da Igreja institucional, se faz necessaria. Para dar suporte a
tal assercdo, citam Agostinho: “Uma vez prestada a devida atengdo, se ainda aparece incerto ao estudioso como deve
pontuar ou pronunciar, que ele consulte as Regras de fé adquiridas em outras passagens mais claras da Escritura. Ou
entao, que recorra a autoridade da Igreja”. (Agostinho, 2002, p. 152).

Observa-se, entretanto, no trecho extraido, que a Igreja aparece apenas secundariamente, ap6s a devida aten¢do
do estudioso ter sido dispensada sobre o texto e apds ter havido a busca do correto sentido em passagens mais claras.
De fato, na mesma obra, Agostinho anteriormente ja havia dado instrugdes precisas no que diz respeito ao aprendizado

do sentido de textos menos claros da Biblia a partir de outros de mais facil compreensao, na mesma Escritura Sagrada:

Tendoentdoadquiridocertafamiliaridade com alinguagem dasdivinas Escrituras, devemos
prosseguir examinando as passagens obscuras em vista de as esclarecer e explicar. Chega-se
14 tomando exemplos de textos mais claros. Assim, o testemunho das sentencas de sentido
certo fara desaparecer a duvida das sentencas de sentido incerto. (Agostinho, 2002, p. 98-9).

ESCRITURA INTERPRETADA PELA PROPRIA ESCRITURA

Aurélio Agostinho, como os reformadores, defendeu que a Escritura deve ser interpretadas pela propria Escritura:
“nas passagens mais claras se ha de aprender o modo de entender as obscuras” (Agostinho, 2002, p. 183). Portanto, de
nenhuma maneira deve-se entender a afirmac¢ao de Agostinho acerca da autoridade da Igreja na interpretacao de textos
obscuros como suporte a maxima de que “[...] a ninguém cabe interpretar a Escritura sendo ao papa” (Lutero. In: Lutero,
2000a, p. 281), ao invés disto, o bispo de Hipona defende o estudo diligente da Biblia, inclusive fazendo-se uso dos

idiomas originais. Segundo o hiponense, na ocasido de possiveis erros gramaticais nas tradugoes:
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Seria preciso cotejar com o proprio original a sentenca traduzida por eles, pois muitas
vezes, se o tradutor ndo é muito douto, afasta-se do sentido original do autor. Portanto, para
conhecer o sentido exato é preciso recorrer as linguas de onde foi traduzido para o latim.
Ou entéo, consultar as versdes dos que se prenderam mais a letra. (Agostinho, 2002, p. 104).

O autor segue afirmando que nao apenas assuntos relacionados a erros gramaticais em tradugdes devem ser tratados desta
maneira, mas “deverdo ser examinadas por este método nao somente as ambiguidades ja assinaladas, mas também todas as outras
que ndo provém da pontuacio ou da pronuncia’ (Agostinho, 2002, p. 157). Baseado nas asser¢des ja expostas de Agostinho, pode-

se afirmar que certamente o hiponense concordaria com Lutero quando este, a0 comentar a epistola de Paulo aos Gélatas, diz que:

[...] Paulo, simplesmente, agarra a todos, a si mesmo, um anjo do céu, os mestres na terra
e quanto hé de mestres e os submete as Sagradas Escrituras. Esta rainha deve reinar, a ela
todos devem obedecer e se submeter. Tanto o papa, como Lutero, Agostinho, Paulo ou um
anjo do céu ndo devem ser mestres, juizes ou arbitros, mas simplemente, testemunhas e

confessores das Sagradas Escrituras. (Lutero. In: Lutero, 2008, p. 76).

O proprio Agostinho, ao comentar o mesmo verso, alega que “a verdade deve ser amada por si mesma, nao por
causa do homem ou por causa de um anjo, mediante os quais é anunciada. Pois aquele que a ama por causa de seus
anunciadores pode amar também as mentiras, se talvez eles proclamassem as suas” (Agostinho, 2009, p. 73). Entende-se,
portanto, que a verdade revelada tem valor em si mesma e independe do anunciador, quer seja ele o proprio Paulo, um
anjo ou, pode-se acrescentar, até mesmo o papa.

A despeito do hiponense mencionar a utilizacao dos idiomas originais, ele ndo advogou, a exemplo de autores
catdlicos romanos posteriores, que a tradugao para o vernaculo teria efeitos nocivos sobre a Igreja e desencadearia uma
avalanche de heresias. Um contra-reformista que argumentou desta forma foi Friedrich Staphylus, um antigo aluno de

Filipe Melanchthon que mais tarde retornou ao catolicismo. Staphylus argumentava que:

[...] atraducdo do texto sagrado cristdo como desnecessaria ou condenavel. Pois se advoga a
leitura da Biblia como prerrogativa de uma classe que a pode ler nas versdes latina e grega
(traducoes autorizadas), uma traducdo dessa obra para lingua vernacula, seja o aleméo, seja
qualquer outro idioma nacional entdo em formacédo na Europa, perde qualquer justificativa.
(Rondinelli, 2012, p. 313).

Tal pensamento certamente nao encontra eco nos escritos de Agostinho, pois 0 mesmo defendeu que “a diversidade de
tradugdes, contudo, tem sido mais ajuda do que obstaculo a compreenséao do texto, isso ao se tratar de leituras ndo negligentes.
De fato, o exame de muitos cddices, com freqiiéncia, esclarece certas frases obscuras” (Agostinho, 2002, p. 101). Isto é, o autor
esclarece que uma leitura biblica em escrita vernacular pode ter efeitos positivos para o leitor que busca aprender mais sobre as
Santas Escrituras, uma vez que a postura de negligéncia ou disciplina cabe ao individuo e independe do idioma, o que significa
que a leitura em hebraico ou grego também nao implica necessariamente num estudo cuidadoso ou mais sagrado.

Para Lutero, que traduziu a Biblia para o alemao visando dar acesso as Sagradas Letras para os crentes leigos, a leitura
ainda que vernacular tinha for¢a para instruir o povo de Deus, uma vez que “a autoridade da Escritura nio s6 determinava

0 que a igreja confessava e proclamava; ela também impedia a vagueagio na especulagio va” (Kolb; Trueman, 2017, p. 23).

REAFIRMACAO DA AUTORIDADE DA ESCRITURA

Etienne Gilson escreve que “a verdade salvadora a qual aderimos pela fé nos ¢ conhecida pelas Escrituras. Portanto, é
necessario poder 1é-las e interpreta-las, o que ja pressupde o conhecimento de trés linguas: o latim, o grego e o hebreu”(Gilson,
1943, p. 160-61, tradugdo nossa), porém, tal conhecimento, de forma alguma, desmerece o trabalho de tradugio para algum
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outro idioma. O apoio de Agostinho a tradugao da Biblia pode tornar-se ainda mais claro em outra obra, onde o mesmo
afirma tratar-se da vontade de Deus. Segundo ele, é um “[...] beneficio de Deus que quis fosse suas Escrituras vertidas para

muitas linguas” (Agostinho, 1998, p. 215). Ora, muito mais proxima desta ideia esta a afirmagdo de Lutero de que:

A Sagrada Escritura é o livro dado a sua Igreja por Deus, o Espirito Santo, no qual ela tem que
aprender o que é a Igreja, o que ela deve fazer, sofrer, o que ha de acontecer com ela. Onde
termina o Livro, termina também a Igreja. Pois ele diz que sua Igreja ndo dara ouvidos a voz
de estranhos; [...]. Ora, esse Livro esta disponivel (gracas a Deus!) em latim, grego, hebraico
e agora também em alemao, no qual se pode ler e entender perfeitamente o que é e o0 que se
deve entender por Igreja e bispo. (Lutero. In: Lutero, 2000b, p. 144).

Para dar o norte a correta interpretacdo biblica e impedir que hereges, a seu bel prazer, atribuam sentidos diversos
ao texto biblico, os simbolos de fé sdo utilizados, ndo como arbitros, mas como explicacdes sucintas das verdades

reveladas na Palavra de Deus. A Férmula de Concérdia afirma que:

Imediatamente apds os tempos dos apéstolos e ainda em vida deles, falsos mestres e hereges
invadiram a igreja. Contra eles foram compostos, na igreja primitiva, Symbola [Simbolos],
isto é, confissGes breves e categéricas, que foram consideradas como a fé e a confissdo
unanimes, universais, cristds, da igreja ortodoxa e verdadeira, a saber, o Credo Apostdlico, o
Credo Niceno e o Credo Atanasiano. Nos confessamos esses credos como sendo nossos e, com
isso, rejeitamos todas as heresias e doutrinas introduzidas naigreja de Deus contrariamente
a eles. (Brandenburg, 2021, p. 525).

A férmula reafirma o aspecto explicativo dos simbolos, rejeitando uma pretensa autoridade igualitéria e paralela
a da Biblia. Ela afirma que “porém os demais simbolos e os outros escritos citados nao sao juizes como o ¢ a Escritura
Sagrada, mas sdo apenas testemunho e explica¢ao da fé” (Brandenburg, 2021, p. 526), artigo este que certamente encontra

aceitagdo nos escritos de Agostinho, que em sua obra A fé e o simbolo, escreve acerca do Credo Apostodlico:

Para que tal fé ndo possa, com a astuta enganacio dos heréticos, ser violada em nds, em
qualquer parte, devemos nos proteger com piedosa e cuidadosa vigilancia. E por isso que a
fé catdlica é dada a conhecer aos fiéis por meio do Simbolo, e mandada a memoria, devido a
brevidade do texto; para que os iniciantes e os que estéo crescendo na fé, estes que em Cristo
renasceram e que ainda néo foram fortificados por um conhecimento atento e por um
entendimento espiritual das Divinas Escrituras, sejam levados a crer, por poucas palavras,
naquilo que, com muitas palavras, sera explicado a estes iniciantes, conduzindo-os a divina
doutrina pela firmeza da caridade e da humildade. (Agostinho, 2013, p. 31-2).

Observa-se por esta e outras passagens, que o bispo de Hipona nao concorda com a autoridade da tradi¢cdo ou de
papas para o acréscimo de novos artigos de fé ndo baseados na Palavra de Deus. O mesmo vale para os concilios. Vale
ressaltar, contudo, que isto nao significa que o hiponense ignorasse a importancia do estabelecimento de uma tradigéo
cristd organizada para a instrugdo dos fiéis e a importancia dos concilios para a resolugdo de disputas relacionadas as
doutrinas e para o combate a propagac¢ao das heresias, como poderemos analisar no exemplo que se segue.

Aolidar com os donatistas sobre a questdo do batismo, Aurélio Agostinho escreve: “surge outra questao: se o batismo
pode ser administrado por aqueles que nunca foram cristaos. A esse respeito, nada se deve afirmar temerariamente sem
a autoridade de um concilio que seja tdo importante quanto o exige um assunto de tanta relevancia” (Agostinho, 2019b,

p. 194), demonstrando assim o devido respeito para com a fun¢édo de um concilio.
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Na mesma obra, entretanto, logo a frente, Agostinho acusa os donatistas precisamente do erro de colocar seus
costumes e tradi¢oes humanas, a frente da Palavra de Deus. Nas palavras do autor, “Porventura, sio leves esses delitos
e de pouca importancia? Os donatistas costumam dizé-lo, pesando-os nao na balanga justa das Escrituras divinas, mas
na balanga falsificada de seus costumes” (Agostinho 2019b, p. 228-29). Mais uma vez, fica evidente que a tradi¢do e os
concilios ndo tém autoridade superior ou mesmo paralela a da Biblia, tendo, ao invés disto, a fun¢do de zelar, defender e

explicar aquilo que ja se encontra revelado por Deus nos escritos canonicos. Como Lutero afirma acerca dos Concilios,

[...] um concilio ndo tem poder de estabelecer novos artigos de fé, [...] um concilio tem o
poder e também o dever de reprimir novos artigos de fé e condené-los de acordo com a
Sagrada Escritura e a fé antiga, como o Concilio de Nicéia condenou o novo artigo de Ario,
o de Constantinopla o novo artigo de Maceddnio, o de Efeso o novo artigo de Nestério, o de
Calceddnia o novo artigo de Eutiques. (Lutero. In: Lutero, 2007, p. 389).

Conclui-se, portanto, que aregra do Sola Scriptura, que foi sistematizado, enfatizado e defendido pelos reformadores,
ja se encontrava presente, ainda que de forma menos explicita, na obra de Agostinho de Hipona. Sendo portanto injusta
a acusa¢do imposta aos reformadores de inovagédo teoldgica e de mero abandono das tradigoes da cristandade. Desse
modo, a Reforma Protestante, com énfase no aspecto supramencionado, tratou-se de um retorno as origens apostolicas,

de fato uma reforma, ao invés de uma novidade.

CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo do presente trabalho, buscou-se demonstrar como o principio teoldgico comumente defendido por
Martinho Lutero e pelos demais reformadores, a saber, o Sola Scriptura, ja estava presente, ainda que de forma nao
sistematizada, na teologia patristica, de forma especial nos escritos de Agostinho de Hipona. Para tal, o texto buscou
expor diversas citagdes do hiponense acompanhadas também de trechos de textos de Lutero e dos documentos
confessionais luteranos, que contém um contetido semelhante.

Pdde-se observar o que foi defendido por Aurélio Agostinho acerca da superioridade das Escrituras Sagradas como
regra de fé e de vida para os crentes, bem como qual o procedimento para a obtenc¢ao do sentido de textos biblicos que
parecem obscuros. Concluiu-se que, segundo o pensamento do bispo de Hipona, a autoridade da Igreja tem validade,
porém apenas de modo secundario, ao contrario da crenga de que esta fosse paralela e de igual peso a do texto canénico.

Pdde-se também perceber o valor que Agostinho concede aos simbolos, considerando-os como explicagoes
sucintas das verdades extensamente reveladas na Palavra de Deus, bem como o reconhecimento do valor dos concilios
ecuménicos, que tém por funcido a defesa da fé crista de acordo com as Escrituras inspiradas, e a condenagdo dos novos
artigos de fé que hereges introduziram no seio da Igreja ao longo do tempo.

O esclarecimento dessa perspectiva teoldgica é essencial para que o fiel possa compreender o lugar de cada
constituinte da tradicdo crista, valorizando e estudando cada item de acordo com seu papel, sem contrap6-los, posto
que o conjunto desses recursos teologicos ¢ que fortalece a fé e a identidade cristas: a Palavra de Deus como autoridade
maxima e também, quando de acordo com esta, os simbolos e demais eventos e documentos da Igreja como tendo

relevancia para o entendimento e a divulgacao das doutrinas e da cultura cristas no decorrer da Historia.
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