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Resumo

Este artigo tem como foco compreender a categoria religido dentro do debate de
direitos humanos, especificamente envolvendo a perspectiva das interseccionalidades.
A partir dos referenciais das epistemologias do Sul, o texto argumenta como a religido
tem sido relegada a espacos marginais dentro de tais debates e aponta caminhos para
a compreensio do papel das teologias politicas e das instituicdes religiosas como parte
das luta sociais contra-hegemonicas em direitos humanos. O artigo também passa pelo
debate entre diferenga e igualdade, globalidade e localismo, buscando identificar como a
religido, enquanto categoria, pode se firmar no contexto das interseccionalidades como
uma “avenida” na qual se manifestam marcas da subalternidade inter-relacionadas a
elementos como etnia, classe, raca, género, nacionalidade, entre outros.
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Religion, human rights and intersectionality: repositioning
the category “religion” in the intersectional debate

Abstract

This article focuses on understanding the category of religion within the human
rights debate, involving the perspective of intersectionality. Based on references from
the epistemologies of the South, the text argues how a religion has been relegated
to marginal spaces within such debates and ways to understand the role of political
theologies and religious institutions as part of the counter-hegemonic social struggles in
human rights. The article also goes through the debate between difference and equality,
globality and localism, secking to identify how religion, as a category, can establish
itself in the context of intersectionalities as an “avenue” in which subalternity marks
interrelated to elements such as ethnicity, class, race, gender, nationality, among others.
Keywords: religion, human rights, intersectionality, South epistemologies

Religion, derechos humanos e interseccionalidad:
reposicionando la categoria “religion” en el debate
interseccional

Resumen

Este articulo se enfoca en comprender la categorfa de religiéon dentro del debate de los
derechos humanos, especificamente involucrando la perspectiva de la interseccionalidad.
A partir de las referencias de las epistemologias del Sur, el texto argumenta cémo
la religién ha sido relegada a espacios marginales dentro de tales debates y sefiala
formas de entender el papel de las teologias politicas y las instituciones religiosas
como parte de las luchas sociales contrahegeménicas por los derechos humanos. El
articulo también pasa por el debate entre diferencia e igualdad, globalidad y localismo,
buscando identificar cémo la religién, como categorfa, puede establecerse en el contexto
de la interseccionalidad como una “avenida” en la que las marcas de subalternidad se
interrelacionan con elementos como la etnicidad, clase, raza, género, nacionalidad,
entre otros.

Palabra clave: religion, derechos humanos, interseccionalidad, epistemologias del Sur

Introducao

Ha muitas maneiras de se abordar a perspectiva de direitos humanos
em debate com as religides. Uma delas é a 6tica das chamadas minorias
sociais, grupos que lutam por justica social, politicas redistributivas, lugar de
fala e equidade na arena publica, como indigenas, mulheres, populagao preta,
imigrantes, pessoas com deficiéncia, grupo LGBTQIA+, pessoas de regiGes
periféricas, com baixa renda, entre outras, realizando uma intersec¢ao destas
categorias com a religidao. Dentro dessa abordagem, pode surgir outro leque
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de possibilidades: preocupacdes teoldgicas e de instituicdes e movimentos
religiosos com causas humanitarias ou interfaces tematicas que abarcam
um determinado grupo alvo das politicas dos direitos humanos dentro das
religides, como mulheres pastoras e suas vivéncias, entre outras.

Uma outra perspectiva pode ser o debate sobre pluralismo religioso
e arranjos politico-juridicos que estabelecem determinados processos de
construgdo da laicidade, desembocando na temadtica de intolerancia religiosa
e, eventualmente, costurando tal linha de pensamento com debates como o
racismo étnico-religioso. Eis um olhar que perpassa as relacoes plurais ¢ a
interculturalidade nos contextos democraticos e globalizados, que envolvem
garantia de direitos nos cenarios de tensdes entre Estados seculares/laicos e
religides, podendo tocar tangencialmente questdes como economia, politica
e sociedade.

Podemos pensar, ainda, em uma terceira via, a dos grandes eixos
tematicos, que realizam cruzamentos conceituais entre categorias, como
religido e género, religidao e sexualidade, religido e raga, religido e migragao,
dentre outras. Surgem, nesses intercimbios o estudo de movimentos
especificos como os feminismos religiosos, ou ainda as areas de pesquisas
como as teologias feministas, as teologias indigenas, teologias afro-brasileiras,
ou até mesmo as chamadas teologias inclusivas/queer, que culminam na
proliferacdo de igrejas inclusivas no Brasil e no mundo.

Neste artigo, escolhemos apontar a lacuna da categoria re/igido dentro
dos debates sobre as interseccionalidades que culmina, por sua vez, na
proliferacao discursiva de determinadas perspectivas acerca da aplicabilidade
dos direitos humanos, visto que, de forma geral, tais discussoes tém focado
muito fortemente na triade raca, classe e género. Ademais, consideramos que
tal lacuna estd relacionada a subalternidade a qual o campo das religides é
constantemente lancado, sobretudo quando consideramos que a no¢ao de
direitos humanos que se pretende universalizavel é construida a partir da
Otica da secularizacio e dos Estados modernos laicos.

A perspectiva que escolhemos para sustentar tal argumento advém,
em certa medida, dos estudos decoloniais e das epistemologias do Sul, 6ticas
que tém se destacado no debate entre religido e direitos humanos, ja que
denunciam o quanto da modernidade estd associada a histéria do capitalismo
eurocéntrico que, por sua vez, esta atrelada as opressdes, exploragdes e
producdes de desigualdades, demonstrando como tais violéncias estido
demarcadas por questdes geograficas e culturais.
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Apontamentos iniciais sobre a nocao de direitos humanos:
afinal, quais humanos contam como humanos?

Os debates que envolvem a nog¢do de direitos humanos estio,
inevitavelmente, inter-relacionados a outras discussGes que vao procurar
compreender as sociedades contemporaneas. Alguns grandes temas, seguidos
por formula¢bes conceituais, surgem a partir de reflexées filoséficas,
sociolégicas e politicas que se estabelecem, sobretudo, no decorrer dos séculos
XIX e XX, tais como a secularizagao e seu correlato secular, laicidade, pluralismo,
multiculturalismo, interculturalidade, interseccionalidade, a prépria nocao de direitos
humanos, entre outros. No entanto, quando nos debrucamos sobre os debates
concernentes aos direitos humanos nas sociedades contemporaneas, estamos
necessariamente em face a uma no¢do que tem ocupado parte do debate
filosofico-politico, a saber, a nogdo sobre o que seria o bumano. Partindo desta
perspectiva, pensamos ser pertinente um primeiro questionamento, advindo
das reflex6es propostas por Boaventura Sousa Santos, Cecilia MacDowell
Santos e Bruno Sena Martins:

Quem precisa dos direitos humanos? Na concecio liberal, individualista e
universalista dos direitos humanos, esta ¢ uma pergunta tautolégica, na medida
em que todos os seres humanos tém e precisam dos direitos humanos em
virtude da sua “humanidade”, definida de maneira abstrata. Na pratica, porém,
quem sao considerados “seres humanos”? [...] Que sofrimentos deixam de
ser contemplados pela linguagem juridica e politica hegemoénica dos direitos

humanos? (SANTOS; SANTOS; MARTINS, 2019 p. 9).

A nogao de direitos humanos, portanto, torna-se enviesada e exclusivista
quando pensamos em uma categoria abstrata, que desconsidera as vivéncias
concretas e as especificidades de diferentes grupos em contextos sociais
distintos. Perguntar-se quem ¢ considerado verdadeiramente humano ao
investigar quem, de fato, precisa dos direitos humanos, ecoa em discussoes
realizadas por Judith Butler (2015; 2018; 2019) acerca de quais sdo as vidas
passiveis de luto e de como a precariedade inerente a condi¢do humana ¢é
diferencialmente distribuida, de forma a afetar determinados sujeitos e grupos
de formas propositadamente diferenciadas. Para Butler, os pressupostos
normativos que estabelecem vidas viviveis ou ndo sio justamente aqueles que
definem a condi¢io de estabelecem os limites do humano, ou seja, processos
que humanizagao certos sujeitos ou grupos em detrimento da desumanizagao
de outros. Desta forma, nao poderia ser digno de usufruir dos direitos

Estudos de Religiao, v. 35, n. 2 * 309-330 * maio-ago. 2021 * ISSN Impresso: 0103-801X — Eletronico: 2176-1078



Religiao, direitos humanos e interseccionalidades: 313

reposicionando a categoria “religiao” no debate interseccional

humanos uma vida que sequer é considerada humana, entendendo a nog¢io
de humano como estabelecida por padrées normativos hegemonicos que
reverberam em formas de representacdo possiveis no espaco publico. Assim,
a autora considera que “aqueles que nao tém essa chance de se representar
correm um risco maior de serem tratados como menos humanos, de serem
vistos como menos do que humanos, ou, na verdade, de nao serem vistos
de forma alguma” (BUTLER, 2019, p. 117).

Boaventura de Sousa Santos (2019) enfatiza como os padrdes
normativos que delimitam o humano e, consequentemente, a no¢ao
de direitos humanos, foram estabelecidos a partir de pressupostos
caracteristicos do Norte global, que também ¢é profundamente constituido
por uma modernidade especifica, fundamentalmente racionalista,
ocidentalizada e secular. Assim, a universalizacio de uma noc¢ido de direitos
humanos desconsidera as multiplas modernidades (EISENSTADT, 2001) e
as formas plurais de se estabelecer uma esfera secular (CASANOVA, 2007).
Este ponto nos é fundamental para considerarmos a questao da religiao
posteriormente, pois argumentaremos como uma noc¢ao secularizada de
direitos humanos produz efeitos que marginalizam a religidao dos debates
interseccionais.

Sousa Santos (2014) observa, ainda, que dentro do proprio debate dos
direitos humanos, a ideia de dignidade humana deveria estar assentada na ideia
de pluralidade e reconhecimento de diferengas e que a concretiza¢ao de tal
perspectiva enfrenta muitos desafios. Dentre eles, cabe citar a tensdo entre
direitos individuais e coletivos, uma ambivaléncia que pode ser reconhecida
também em outras tensdes, como as nog¢des de globalismo e de localismo e
as perspectivas de igualdade e diferencas, entre outras. Nesse sentido, quando
pensamos os direitos humanos como direitos universais e comuns a toda a
humanidade, expomo-nos ao risco de homogeneizar e mascarar situagdes
de violéncias especificas. Sobre este tema, Boaventura de Sousa Santos
afirma: “Ora, falar de cultura e de religido é falar de diferenca, de fronteiras,
de particularismos. Como poderdo os direitos humanos ser uma politica
simultaneamente cultural e global?” (SANTOS, 1997, p. 107).

Este ¢ um ponto bastante central em toda a produgdo de Boaventura
de Sousa Santos. O autor argumenta que o conceito de global estd sempre
permeado por uma situacdo cultural e local (SANTOS, 1997), ndo existindo
uma globaliza¢do genuina e absoluta. Segundo ele, o discurso sobre a
globalizacdo tende a “privilegiar a histéria dos vencedores” (SANTOS, 1997,
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p. 11), ja que “as globaliza¢bes envolvem conflitos, por isso, vencedores e
vencidos” (SANTOS, 1997, p. 10).

Isto importa para nosso debate em funcio de compreender o contraste
entre o local e o global, que perpassa as tensdes entre perspectivas e
direitos individuais (ou de pequenos grupos) e coletivos (ou que tende a ser
universalizado). Neste contexto, Santos (1997) distingue as globaliza¢Ges
de-cima-para-baixo e as globaliza¢des de-baixo-para-cima, traduzindo tais
conceitos em globaliza¢oes hegemonicas e globalizagbes contra-hegemonicas.
Sua proposta acerca da participacdo das teologias politicas nas lutas de direitos
humanos refere-se justamente as globalizacdes contra-hegemonicas.

Justamente pelos elementos ressaltados acima, s6 é possivel
compreender e empreender esfor¢os no sentido de democratizar a nocao
de direitos humanos quando se adota uma perspectiva multiculturalista que
permite nog¢des plurais ndo somente de direitos humanos, mas do préprio
humano e de sua dignidade inerente. Ha que se considerar, ainda, que
os direitos humanos, tal como sio difundidos, foram concebidos dentro
de uma légica de racionalidade moderna, em que as sociedades urbanas,
metropolitanas e globalizadas, assimilam tal discurso como parte de seu
repertério moderno de civilidade. Fora das sociedades metropolitanas, ou
mesmo no entorno delas, as exclusdes radicais se aprofundam em funcio
justamente de uma nio aderéncia da linha discursiva internacional sobre
direitos humanos com realidades concretas e periféricas. Por este motivo,
“A grande maioria da populagao mundial nao ¢ sujeito de direitos humanos.
E objeto de discursos de direitos humanos” (SANTOS, 2014, p. 15).

Lembramos que do ponto de vista decolonial, o capitalismo, o
colonialismo, o patriarcado e outros sistemas de manutencio do poder
econdmico, cultural e epistemologico alicercam as bases das relagoes desiguais
nas sociedades contemporaneas globalizadas. Assim, é imprescindivel perceber
como os sistemas de opressdo sdo estruturados de forma interseccional
na medida em que os sujeitos sdao atravessados por formas de violéncia
que se inter-relacionam e se potencializam. Ainda que os debates acerca
das interseccionalidades tenham sido proeminentes, sobretudo dentro dos
estudos feministas, a consideracdo que trazemos aqui ¢ a de que determinados
marcadores interssecionais tem sido constantemente marginalizados e
invisibilizados. Nossa aten¢do, como ja salientamos, serd a de apontar a
necessidade de se considerar a categoria religido como marcador interseccional
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que, 20 mesmo tempo que legitima formas de opressao, € terreno fértil para
a proliferac¢do de insurgéncias contra hegemonicas.

A lacuna da categoria religiao no debate da
interseccionalidade e a constru¢ao de uma teoria critica
p6s-colonial

Quando uma das autoras desse artigo se aventurou por um breve
estudo sobre o feminismo islamico ha alguns anos em estagio p6s-doutoral,
chamou-lhe aten¢ido a soliddo com que as feministas islamicas desenvolvem
sua luta. Soliddo, esta, que decorre de desafios muito tipicos de um contato
enviesado entre Oriente e Ocidente, ja que as mulheres muculmanas
ativistas encontram resisténcias a sua causa dentro e fora de sua cultura.
Como nos lembra Edward Said (2007) o Oriente, como uma invenc¢io do
Ocidente, tem sido representado como um “outro” barbaro, estranho e nao
civilizado. No que concerne especificamente as populacdes mugulmanas,
Butler adiciona a questdo do “outro” arabe como aquilo que estaria fora
das proprias no¢oes de humano e questiona: “Quais sio os contornos
culturais do humano aqui em acao?” (BUTLER, 2019, p. 37). Procuramos
demonstrar, no tépico anterior, justamente como se estabelecem esses
contornos normativos que operacionalizam condi¢des de humanidade
e inumanidade. No entanto, esses pressupostos tém sido reproduzidos
fortemente em movimentos sociopoliticos que lutam pela ampliacao de
direitos de minorias sociais. Nesse sentido, o feminismo islamico sofre com
os olhares ocidentais islamofébicos, inclusive de feministas seculares, que
veem o islamismo como uma das maiores fontes de opressao as mulheres,
apontando uma incompatibilidade entre ser feminista e ser muculmana.

Tal incompatibilidade é reconhecida pela ativista feminista e professora
iraniana Sharhzad Mojab, que atua no Canada:

Se por feminismo se entende um abrandamento nas pressdes patriarcais,
tornando o patriarcado menos revoltante, o “feminismo islimico” ¢ certamente
uma tendéncia feminista. Mas se o feminismo ¢ um movimento para abolir o
patriarcado, para contribuir para uma sociedade na qual os individuos possam
moldar as vidas livres de constrangimentos econoémicos, politicos e culturais,
entio o “feminismo islamico” mostra-se bastante inadequado por nunca
desafiar o sistema tradicional patriarcal (MOJAB, 2001, p. 131).
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Esta visao demonstra o abismo cognitivo entre as diferentes
compreensdes de luta por uma causa ligada aos direitos humanos — a
feminista —, que ¢ atravessada pela questiao religiosa. Podemos enxergar
este abismo a partir de uma Otica que estd para além da dicotomia entre
Ocidente e Oriente e estender tal dicotomia, como coloca Boaventura de
Sousa Santos (2014), a questdao entre Isla e Ocidente. Algumas feministas
islamicas (ALIL, 2012; ACCIARI, 2012) argumentam, por exemplo, que a
questio da vestimenta mulgumana teria se tornado um elemento usado
em uma disputa politica, na qual, em nome da defesa da laicidade, acaba-
se por garantir legalmente tendéncias discriminatérias contra as mulheres
mugculmanas e liberagdo de um discurso islamofébico, alertando para o risco
de instrumentalizar o feminismo para fins racistas e anti-islamicos.

As pautas das mulheres feministas mugulmanas envolvem fronteiras
delicadas entre, de um lado, a reislamizacido e demarcacio de valores e da
identidade islamica diante de uma agenda ocidental laicizadora e anti-islamica,
e de outro lado, no ambito interno a sua cultura, travam intensos, perigosos
e corajosos embates buscando a reinterpretacio dos textos sagrados, com o
intuito de mostrar que a desigualdade de género nio é enddgena a religido,
mas um traco de hermenéutica. Considera-se que as interpretagoes vigentes
do Alcorao atribuem posicionamentos misoéginos ao profeta, mas que tais
posicionamentos seriam interpretativos, sendo possivel ler os textos sagrados
sem essa conotacao (MIR-HOSSEINI, 2006; BARLAS, 2002). A estratégia
central do feminismo islamico tem sido, portanto, a construcdo de uma nova
hermenéutica dos textos sagrados islamicos.

Esta incursdo breve pela soliddio do feminismo islamico teve como
objetivo, na verdade, a proposicio de um argumento central a este trabalho:
o de que a religido, enquanto categoria, ¢ marginalizada dentro dos debates
das interseccionalidades e também quando se estabelecem cruzamentos
que envolvem outras categorias ja mais “consagradas” na perspectiva das
interseccionalidades, como raga, classe e género, como € o caso do feminismo
islamico, em que se interseccionam as categorias de religido e género, sendo
que a religido torna-se, nesse caso, um elemento de desqualificacdo da luta
politica feminista.

Ha que se refletir sobre as tensdes que a categoria “religido” apresenta
aos debates de direitos humanos, pautados em lutas por justica social em
contextos fortemente politicos. E notério o quanto o campo politico dos
Estados modernos democraticos reage ao fenomeno religioso como se este
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fosse um elemento estranho e externo, ignorando muitas vezes a participagao
legitima da religido nas esferas publicas. Para Ahmet Kuru (2009), tal exclusio
da religido da esfera publica reflete concepgdes que tipifica como secularismo
“agressivo” e que fazem parte da de uma cosmovisio eurocéntrica de mundo.
Este aspecto tem sido enfatizado em reflexdes recentes e importantes como
aquelas realizadas por Jurgen Habermas (2011) e Charles Taylor (2007; 2011),
que propoem reformulagdes necessarias em concepgdes vigentes acerca dos
sentidos da democracia, do politico, da esfera publica e dos direitos humanos,
ancoradas no “mito” da lluminacdo (TAYLOR, 2011). Para ambos os autores,
a suposta complementariedade imprescindivel entre secularismos, laicidade
e direitos humanos, caracteristica da constituicio de uma esfera publica
especifica dos paises do Norte global, tém desconsiderado seus proprios
objetivos na medida em que tém constantemente invisibilizado segmentos
religiosos minoritarios. Como consequéncia, esta invisibiliza¢do ou intencional
exclusio do fator religioso impacta diretamente nas pautas reivindicatorias
de movimentos pela garantia de direitos humanos de minorias que pululam
na esfera publica embadados pelos mesmos preceitos secularistas nos moldes
identificados por Kuru (2009).

Para explorar de forma mais especifica este argumentos, tomemos
como exemplo o movimento feminista e a no¢do de interseccionalidades.
HEste debate teve inicio de maneira mais contundente a partir da década
de 1980, no contexto das reivindicagoes de mulheres negras que nio se
reconheciam na universalidade do conceito de mulher até entdo assumido pelos
feminismos majoritarios, formados majoritariamente por mulheres brancas e
de classe social privilegiada. A este respeito, Sueli Carneiro (2003, p. 120-121)
observa que “a consciéncia de que a identidade de género nao se desdobra
naturalmente em solidariedade racial intragénero conduziu as mulheres negras
a enfrentar, no interior do préprio movimento feminista, as contradigdes e
as desigualdades que o racismo e a discriminacio racial produzem entre as
mulheres, particularmente entre as negras e brancas no Brasil”.

A sistematizagdao do termo “interseccionalidade” veio pela pesquisadora
Kimberlé Crenshaw (1989) que, em fins da década de 1980, apontou a
necessidade de olharmos para a marginalizagio das diferengas no contexto
da luta das mulheres. Para a autora:

Assim como ¢é verdadeiro o fato de que todas as mulheres estdo, de algum
modo, sujeitas ao peso da discriminacdo de género, também ¢é verdade que
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outros fatores relacionados a suas identidades sociais, tais como classe, casta,
raga, cot, ctnia, religido, origem nacional e orientacdo sexual, sdo ‘diferengas
que fazem diferenga’ na forma como varios grupos de mulheres vivenciam
a discriminacdo. Tais elementos diferenciais podem criar problemas ¢
vulnerabilidades exclusivos de subgrupos especificos de mulheres, ou que
afetem desproporcionalmente apenas algumas mulheres. Do mesmo modo
que as vulnerabilidades especificamente ligadas a género nio podem mais
ser usadas como justificativa para negar a prote¢iao dos direitos humanos das
mulheres em geral, ndo se pode também permitir que as ‘diferencas entre
mulheres’ marginalizem alguns problemas de direitos humanos das mulheres,
nem que lhes sejam negados cuidado e preocupagio iguais sob o regime
predominante dos direitos humanos (CRENSHAW, 2002, p. 173).

Crenshaw, no trecho destacado acima, cita a religido como categoria
relacionada as identidades sociais que interpelam nas situa¢des de
marginalidade. No entanto, apesar desse reconhecimento, o debate posterior
sobre interseccionalidade ficou centrado na triade raca, classe e género,
sendo a religidao “lembrada” nesse contexto em pequenas referéncias como o
reconhecimento do chamado novo racismo, em que o fator religioso associado
a elementos de etnia, raga e pertenca se faz presente (MAGALHAES; LIMA;
SIQUEIRA, 2018), como no caso do racismo ligado as religides de matrizes
africanas e também diante do fenémeno do racismo islamofobdbico, em
que sinais fenotipicos arabes sdo associados aos critérios disparadores para
a rejeicdo aos grupos mugulmanos.

Outro debate fundamental no qual questdes relacionadas a religidao
fazem parte do encadeamento das opressdes diz respeito as vivéncias de
mulheres evangélicas vitimas de violéncia doméstica (VILHENA, 2009;
SOUZA, OSHIRO; 2018). Embora tal tematica abra um vasto campo de
discussao, hd que se compreender que o fator religido nao se configura
simplesmente como uma soma de opressdes ao universo feminino, sendo
muitas vezes o eixo central no qual se assenta a violéncia. Neste sentido,ao
diminuir o reconhecimento do papel da categoria religiao no encadeamento
de opressdes, trabalha-se na l6gica iluminista e colonialista de identificar
modernidade com racionalidade, segundo a qual as religides seriam herdeiras
ou representantes de um tipo de sociedade pré-moderna, identificadas com o
pensamento magico, o que nega a participac¢do das religiGes na constitui¢ao
dos Estados modernos e sua presenca pujante na esfera publica e na
construciao dos debates democraticos.
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Ana Luiza Salgado Cunha (2020) relembra a transicdo paradigmatica
na qual estamos mergulhades entre “um projeto de Modernidade — que ja
nio atende mais as demandas da atual sociedade —, e um projeto de pos-
modernidade — que ainda ndo alcancou os novos desejos desta época”
(CUNHA, 2020, p. 155).

Apontando a construcdo de uma teoria critica pés-moderna,
Boaventura de Sousa Santos (2014) propos trabalhar o conceito de teologia
politica, ao referir-se aos modos de conceber a intervencao da religido nas
esferas publicas de decisao.

Ha que se pensar que as teologias politicas progressistas e pluralistas,
como as teologias feministas, por exemplo, tém um papel importante na
redefini¢do dessa pés-modernidade, na qual a separacdo das esferas publica
e privada, foco da Idade Contemporanea, precisa ser repensada em bases
novas, sem negar a participacao das religides como constituintes da coisa
publica. Como lembra Santos “De uma forma mais ou menos radical, todas
as teologias politicas questionam a distin¢do moderna entre o publico e o
privado e reivindicam a intervencao da religido na esfera publica” (SANTOS,
2014, p. 39).

Naio ¢, portanto, a partir de uma cisao entre modernidade e mundo
tradicional que uma pés-modernidade critica pode se constituir; pelo
contrario, é por meio justamente de caminhos que promovam uma alternativa
nao dicotémica e inclusive a participaciao das religides nesse debate.

Diferencas, interseccionalidade, direitos humanos e
vivéncias religiosas: reconfigurando a dialética opressor/
oprimido

Crenshaw (2002, p. 173) cita que “as diferencas que fazem diferenga”,
identificando o quanto o debate sobre igualdade e diferenca estd nas bases
de uma proposta madura sobre interseccionalidades.

Uma frase bastante emblematica de Boaventura de Sousa Santos a

esse respeito ¢é:

temos o direito a ser iguais quando a nossa diferen¢a nos inferioriza; e
temos o direito a ser diferentes quando a nossa igualdade nos descaracteriza.
Dai a necessidade de uma igualdade que reconheca as diferencas e de
uma diferencga que nio produza, alimente ou reproduza as desigualdades

(SANTOS, 2003, p. 56).
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Uma perspectiva paralela que pode contribuir com o debate entre
interseccionalidades, religido e direitos humanos é a discussio da igualdade
e das diferencas na educacdo e nas politicas de direitos humanos voltadas
a educacdo. Vera Candau (2011) aponta que, por mais que as diferencas
tenham sido historicamente abordadas na histéria da educacido, considera
que as distintas escolas e perspectivas “trabalham as diferencas no horizonte
de garantir a conquista dos mesmos resultados por todos os alunos e alunas.
Neste sentido, as diferencas devem ser superadas e a homogeneizacio ¢é o
que se pretende alcancar” (CANDAU, 2011, p. 245). No entanto, ha que
se relativizar a homogeneizagao e concentra-la em esfor¢cos que somente
apregoem a igualdade de direitos no sentido politico-normativo, nio podendo
ser confundida como ponto de partida de reivindica¢des e sequer como uma
possibilidade concreta no ambito das vivéncias.

Concepgbes homogeneizantes foram percebidas na histéria dos
movimentos sociais, como os feminismos. Como jia apontamos, nas
décadas de 1970 e 1980, eclodiram criticas dentro da luta feminista a
universalizagdo da categoria mulher e do quanto essa tendéncia a universalizar
e homogeneizar pautas tende a mascarar diferencas. Além do protagonismo
do feminismo negro e de debates fundamentais como aqueles produzidos
por tedricas como Angela Davis (2016) e, mais recentemente Djamila Ribeiro
(2018), no campo tedrico conceitual surgiram debates que problematizavam
a categoria “mulher” e traziam os debates para o campo mais amplo dos
estudos de género. Problemas de Género, uma das mais importantes obras da
filésofa Judith Butler, promove uma importante problematizaciao deste aspecto
identitario homogeneizante dentro do movimento feminista. Para Butler
(2015, p. 18), “o proprio sujeito das mulheres nao ¢ mais compreendido em
termos estdveis ou permanentes”’, o que, a rigor, quer dizer que as formas
de representacido dentro da politica feminista precisam considerar fatores
interseccionais que compoem as identidades e se tornam a fonte da violéncia
¢ opressdo que se busca suprimir a partir de demandas reivindicatorias.

Outra forma de oferecer um olhar mais contemporaneo e integral
ao tema ¢ sugerida por Candau (2012), que traz a perspectiva da
interculturalidade, de modo a superar algumas dicotomias, como as que
existem entre universalismo e relativismo cultural, igualdade e diferenga. Para
enfrentar a complexidade do debate, a visdo dialética sobre as polaridades
se faz necessaria, compreendendo a cultura e as relagbes culturais como
constitutivamente conflitivas e tensas e os processos educacionais como
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caminhos para uma negociacido cultural a partir do enfrentamento dos
conflitos provocados pela assimetria do poder. A interculturalidade nos remete
diretamente 4 hermenéutica diatopica de Boaventura de Sousa Santos, ja
mencionada anteriormente, e é fundamental para se formular uma concepciao
intercultural dos direitos humanos. Para ele:

A hermencéutica diatopica requer nio apenas um tipo de conhecimento
diferente, mas também um diferente processo de criagdo de conhecimento.
A hermencutica diatépica exige uma producio de conhecimento coletiva,
participativa, interativa, intersubjetiva e reticular. Deve ser prosseguida com a
consciéncia de que existirdo sempre areas sombrias, zonas de incompreensio e
ininteligibilidade irremedaveis, as quais, para evitar a paralisia ou faccionalismo,
devem ser relativizadas em nome de interesses comuns na luta contra a
injustica social (SANTOS, 2019, p. 350).

Tal perspectiva aposta na incompletude de diferentes cosmovisdes
acerca de preceitos fundamentais como os de dignidade humana que embasam
perspectivas particulares dos direitos humanos. A proposta de Santos &,
portanto, o estabelecimento de didlogos que levem em conta diferentes
perspectivas de forma a realizar, por meio de tradugdes culturais que busquem
identificar elementos comuns que se potencializem mutuamente na luta contra
os sistemas opressores. Envolve também, necessariamente a evidenciacdo da
insurgéncia de grupos subalternos, que desde a segunda metade do século
XX, mais fortemente, tém assumido protagonismo em diversos contextos da
cena publica, reivindicando que as diferencas sejam nido s6 reconhecidas, mas
foco das politicas. Boaventura de Sousa Santos (2006) chama esse processo
de cosmopolitismo insurgente e subalterno, que marca uma resisténcia
organizada transnacionalmente.

Nesse sentido, a0 levarmos em conta tanto os debates sobre direitos
humanos de forma intercultural, quanto a questao de que a religiao é um
marcador interseccional fundamental e constituinte da esfera publica, torna-
se pertinente pensar como se da a participac¢do das religides e das teologias
politicas nas lutas contra-hegemonicas. Considerando este cosmopolitismo
insurgente e subalterno, hd que se compreender o quanto as religides
estiveram ao longo da histéria humana atreladas a processos de violéncia,
exclusao, dor e subalternidades, evocando um quadro interpretativo dialético,
para além do olhar simplificado que trata as religides majoritarias como
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colonizadoras e opressoras e adentrando as ambiguidades enfrentadas na
vivéncia cotidiana de fé e na defesa de uma identidade/pertenca religiosa.
Em sociedades seculares e racionalizadas, vivenciar uma identidade
religiosa evoca, por vezes, olhares sinuosos, carregados de preconceitos.
Uma pessoa religiosa, aos olhos laicos, pode ser uma “ovelha”, alguém
“sem racionalidade” ou ignorante, uma fandtica, uma terrorista, uma pessoa
com quem ndo ¢ possivel dialogar. HA muitas microagressdes que envolvem
as pertencas religiosas que nao tém sido adequadamente incorporadas e
reconhecidas no debate dos direitos humanos e das interseccionalidades. E
preciso, portanto, restabelecer o lugar das religides na dialética opressor/
oprimido, reconhecendo sua participagiao nas duas pontas do processo.

O pesquisador Homi Bhabha (1998) traz o conceito de hibridismo
como um lugar social de resisténcia aos sistemas oficiais e tradicionais
normativos, que negam reconhecimento as identidades que nio correspondem
as normas. O hibridismo desafia os sistemas oficiais, desestabilizando suas
certezas e criando alternativas de sobrevivéncia. Nesse contexto, as vivéncias
religiosas — diferentemente das religides oficiais — tém sido articuladas de
forma paralela as doutrinas oficiais e sua forca de resisténcia ndo tem sido
adequadamente acolhida por outros grupos no debate de direitos humanos.

Para pensar a questdo das religides no debate publico
sobre direitos humanos de forma interseccional: o
potencial contra hegemonico das teologias politicas

Em “E se Deus fosse um ativista de Direitos Humanos”, Boaventura
de Sousa Santos (2014) defendeu que as teologias pluralistas e progressistas
tém poténcia para realizar formas de lutas contra-hegemoénicas no campo de
direitos humanos. Isto porque, segundo o autor, as teologias se ocupam, em
ultima instancia, da dignidade humana, ainda que seja a partir da perspectiva
de um deus, deuses ou deusas, produzindo formas de legitimagio que
transcendem a experiéncia humana e advém de fontes “sagradas”. Neste
sentido, poderiamos argumentar que as teologias versam ndo sobre a
dignidade humana, mas sobre a dignidade divina, ou divinamente justificada
e legitimada. No entanto, mesmo dentro desta ultima perspectiva, pela
l6gica da semelhanca entre humanidade e divindade, ou ainda como meta
de desenvolvimento espiritual da humanidade, a dignidade humana se coloca
como central preocupagdo teolégica.
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Nessa relacdo das religides com o Estado e a esfera publica
democratica, Santos trata das teologias politicas, que seriam “diferentes modos
de conceber a intervencao da religido, como mensagem divina, na organizacao
social e politica da sociedade” (SANTOS, 2014, p. 38). O autor distingue
quatro tipos de teologias politicas: pluralistas, fundamentalistas, tradicionalistas
e progressistas. Como exemplos de teologias fundamentalistas no cendrio
contemporineo, Boaventura de Sousa Santos se atenta as teologias cristis
e islamicas fundamentalistas, apresentando as tensoes e desafios que estes
discursos operam na sociedade, quando diante da necessidade de garantia dos
direitos humanos. Ele afirma: “a liberdade religiosa sé pode ser assegurada
na medida em que a esfera puablica esteja livre de religiao” (SANTOS, 2014,
p- 27). Embora a garantia da liberdade religiosa e da pluralidade de crencas
seja assegurada em Estados laicos, ndo ha que se confundir tal situacdo com
a eliminacdo das religides da esfera publica e da participacdo nos debates
publicos e na composicao dos Estados laicos.

Nessa relacdo das religides com a esfera publica, os diferentes
modelos de discurso e atuacgio das institui¢Ges religiosas determinam as
possibilidades destes grupos participarem das quebras de hegemonias ou
de fazer parte delas. Por isso, as religides que operam em uma légica de
confronto ou diminui¢do da importincia do papel do Estado, tecendo arranjos
excessivamente porosos e nao claros entre as esferas publica e privada e
garantindo monopoélio sobre a organizacao da vida social, sustentam a triade
capitalismo, colonialismo, patriarcado.

Dentre as teologias politicas, as fundamentalistas se baseiam em verdades
unicas ligadas a revelagdo divina. Santos (2014) indica que o fundamentalismo
cristdo se sente “traido” em seus valores cristaos por principios da modernidade
que promovem a liberalizagdo de conceitos como familia, educacio, sexualidade,
aborto, entre outros. Em func¢io disso, “advogam pela cristianizacido das
estruturas do Estado” (CUNHA, 2020, p. 150).

As teologias tradicionais, por sua vez, mesmo sem um discurso
fundamentalista, também mantém as estruturas de opressao que associam
colonialidade/patriarcado/capitalismo, participando das formas de globalizacio
hegemonicas. Ja as teologias pluralistas “trouxeram contribui¢des para vida
publica e politica, sao autbnomas e acessiveis a razdo humana, baseada em
uma concep¢do humanista da religido. Assim, a fé é tida como instrumento
libertador, ao criticar a visdo hegemonica dos opressores” (CUNHA, 2020,
p- 155-156). Por fim, as teologias progressistas, em oposi¢ao as tradicionais,

Estudos de Religido, v. 35, n. 2 * 309-330 * maio-ago. 2021 ¢ ISSN Impresso: 0103-801X — Eletronico: 2176-1078



324 Clarissa De Franco
Tainah Biela Dias

apontam caminhos para revisao do debate entre religiao e Estado, em especial
no contexto dos direitos humanos. Por este motivo, Santos (2014, p. 12)
ressalta: “as teologias pluralistas e progressistas podem ser uma fonte de energia
radical para as lutas contra hegemonicas dos direitos humanos”.

Isto posto, as religides, em suas relacdes com os Hstados democraticos,
podem, sim, participar da manuten¢iao dos lécus de poder e dos sistemas
opressores, como muitas vezes se considerou dentro dos estudos feministas
e interseccionais que utilizamos para exemplificar as discussOes realizadas
acima, mas podem, também, assumir discursos e posturas contra-hegemonicas
— que seriam as que lutam contra os sistemas de opressdo ¢ as desigualdades.
E nesta perspectiva que diversas vertentes teolégicas, desde as teologias da
libertacao (i.e. GUTIERREZ, 1975; BOFF; BOFF, 1986), teologias feministas
(i.e. DALY, 1975; RUETER, 1983, 1985; GEBARA; BINGEMER, 1987;
GEBARA, 2000), teologias negras (i.e. CONE, 1970, 1985; PACHECO,
2019), teologias gay/queer (i.e. GOSS, 1993; COMSTOCK; HENKING,
1997; ALTHAUS-REID, 2000; 2003; MUSSKOPE, 2015) entre outras, tem
sido produzidas de forma a considerar o questionamento ¢ a problematizacao
de estruturas opressivas de poder, assim como se inserem no debate publico
em defesa dos direitos humanos.

Sobre a relacao dos grupos minoritarios da sociedade civil com o
Hstado, no que concerne as lutas de direitos humanos, o autor afirma:

Os direitos humanos estdo no cerne desta tensdao: enquanto a primeira geracio
de direitos humanos (os direitos civicos e politicos) foi concebida como
uma luta da sociedade civil contra o Estado, considerado como o principal
violador potencial dos direitos humanos, a segunda e terceira geracoes
(direitos econémicos e sociais e direitos culturais, da qualidade de vida, etc.)
pressupdem que o Estado seja o principal garantizador dos direitos humanos

(SANTOS, 1997, p. 8).

E com este Estado ambiguo — “violador” e ao mesmo tempo
responsavel pela garantia dos direitos humanos — que as religiGes e as
teologias politicas afinadas com as lutas sociais precisam estabelecer
relacbes para construir novos caminhos de participacao das religides nos
contextos democraticos. Isso envolve uma necessaria e reciproca relagio com
movimentos sociais que almejam objetivos similares, ainda que os pontos de
partida discursivos para as reivindica¢Oes sejam distintos. As religides, ou
“o religioso”, sdo parte constituinte da esfera publica, e sua marginalizacdo
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acaba por reproduzir politicas similares aquilo que se quer combater. Esta
perspectiva esta concatenada aquela adotada por Habermas para pensar o
“lugar” da religido na esfera publica democratica. Nas palavras do autor:

No discurso democratico, os cidaddos seculares e religiosos mantém uma
relagio complementar. Ambos estio envolvidos em uma interacao que ¢é
constitutiva de um processo democratico que nasce do solo da sociedade
civil e se desenvolve por meio das redes informais de comunica¢io da esfera
publica. Enquanto as comunidades religiosas continuarem a ser uma forca
vital na sociedade civil, sua contribuicao para o processo de legitimacao
reflete uma referéncia pelo menos indireta a religido, que “o politico” mantém
mesmo dentro de um estado secular. [...] O uso publico da razio por cidadios
religiosos e ndo religiosos pode muito bem estimular a politica deliberativa em
uma sociedade civil pluralista e levar a recuperacio dos potenciais semanticos
das tradigdes religiosas para a cultura politica mais ampla' (HABERMAS,
2011, p. 27-28, traducdo nossa).

Dai a necessidade de pensar as religides e pertencas religiosas como
marcadores interseccionais que podem se somar e mesmo potencializar
os embates travados pelos mais diversos movimentos sociais e politicos
em defesa dos direitos humanos. Neste quesito em especifico, somam-
se diversas fontes de legitimagdo, partam elas de perspectivas seculares e
juridico-normativas ou teoldgicas, que podem trabalhar conjuntamente para
o reconhecimento da humanidade, ou seja, da dignidade inerente a condi¢ao
de humano, como fonte de garantia de direitos de grupos historicamente
oprimidos, marginalizados e precarizados.

As teologias politicas, assim entendidas nas palavras de Boaventura de
Sousa Santos tem legitimidade para ocupar os debates publicos concernentes
aos direitos humanos trazendo para o debate sobre dignidade humana diversas
cosmovisdes que apontam para objetivos similares, ou seja, a humanizacio.
Kwok Pui-Lan (2015) sugere, inclusive, a possibilidade de dialogos interfé

In democratic discourse secular and religious citizens stand in a complementary relation.
Both are involved in an interaction that is constitutive for a democratic process springing
from the soil of civil society and developing through the informal communication networks
of the public sphere. As long as religious communities remain a vital force in civil society,
their contribution to the legitimation process reflects an at least indirect reference to
religion, which “the political” retains even within a secular state. [...] The public use of
reason by religious and nonreligious citizens alike may well spur deliberative politics in
a pluralist civil society and lead to the recovery of semantic potentials from religious
traditions for the wider political culture.
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atentando-se para as interseccionalidades, no sentido de aprofundar as formas
de didlogo possiveis para a construcdo de redes que atuem pela garantia
de direitos de diversos grupos sociais minoritarios. Para isso, aposta no
conceito na nog¢io de polidoxia, conceito que vem de vertentes teologicas
criticas aos exclusivismos e que se estabelece “a fim de captar a ideia de que
os cristdaos nao tém o monopolio da revelacdo de Deus, e que a divindade
deveria ser compreendida em termos de multiplicidade, irrestringibilidade e
relacionalidade” (PUI-LAN, 2015, p. 74). Nesta perspectiva polidoxa, encontra-
se uma justificativa teoldgica do direito a diversidade que, em termos de
direitos humanos, poderiamos compreender como uma justificativa teolégica
do direito a ter direitos tal qual discutido por Hannah Arendt (1989), que atribui
ao humano uma humanidade que lhe ¢ inerente, inquestionavel, irrevogavel
e capaz de contemplar formas plurais de existéncia.

Consideracoes finais

Dentro do complexo debate entre religido e direitos humanos, observa-
se lacunas e tendéncias que seriam decorrentes de algumas tensbes entre a
concepeao universal de direitos humanos — secular, individualista, ocidental e
eurocéntrica — e as teologias, cujas bases remetem a perspectivas antisseculares
e algumas vezes hostis a no¢io de Estado.

Um autor com quem dialogamos fortemente nesse artigo, Boaventura
de Sousa Santos, procura apontar caminhos para que a participa¢ido das
religides no contexto dos Estados democraticos, garantizadores dos direitos
humanos, seja possivel e potencialize as lutas sociais de grupos minoritarios
constantemente excluidos da prépria no¢do e “humano”, prerrogativa para
as politicas reivindicatérias.

Também levantamos a perspectiva do pequeno reconhecimento que a
categoria “religidao” tem tido no debate das interseccionalidades — focado até
entdo principalmente nas categorias de raga, género e classe — e como esta
caracteristica pode estar ligada as relagdes tensas e ambiguas que existem
entre os Estados democraticos modernos e a participacao das religides na
construcdo das sociedades plurais.

Tal situacdo, no entanto, ndo reflete as articulacdes que tém se
estabelecido, tanto tedricas quanto no ambito das a¢Oes praticas, em termos
de grupos religiosos que sofrem formas de opressao, exclusio, racismo e
outras violéncias, como quando consideramos o papel ativo que organizagdes
religiosas tém ocupado na promocao da cultura de paz e também na luta
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pelos direitos das minorias. Nao estamos, contudo, desconsiderando o
quanto as religides, em especial as mojoritarias, estiveram historicamente
e permanecem, atuando de forma a reproduzir as légicas colonialistas e as
forcas de opressio, mas sim propondo recolocar a categoria “religiao” de
um modo mais integro nesse cenario, considerando as complexidades de sua
atua¢io social em direitos humanos nas sociedades contemporaneas.
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