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RESUMO

Este trabalho analisou o conceito de laicidade e suas especificidades
no Brasil, a partir de uma perspectiva de género, tendo o Twitter
como cendrio de coleta de dados. Optamos por tratar, incialmente, da
discussao em torno da categoria género. Em seguida, apresentamos
como o cristianismo participa da histdria das relag6es de género,
constituindo um padréo de ser/agir. O passo seguinte foi apresentar
o conceito de laicidade e os arranjos do Estado laico no Brasil desde
seu aparecimento na Constituicdo de 1891. Por fim, observamos, por
meio da cartografia, o debate em torno desses temas no site Twitter.
Com esta analise, fica explicito que o argumento da “ideologia de
género” é um recurso discursivo religioso contra a desconstrucao
das diferencgas entre homens e mulheres.

Palavras-chave: Laicidade. Cristianismo. Género.

SECULARISM AS A GENDER TROUBLE IN BRAZIL:
TWITTER DISCUSSIONS

ABSTRACT
This paper aims to analyze the concept of secularity and its specifici-
ties in Brazil from a gender perspective. In this sense, we have chosen
to deal initially with the discussion about the gender category. Next,
we seek to show how Christianity participate in the history of gender
relations, constituting a pattern of being / acting. The next step was
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to present the concept of secularism and the lay State arrangements
in Brazil since its appearance in the 1891’s Constitution. Finally, we
observe, through cartography, the debate around these themes on
the Twitter site. With this analysis, it’s explicit that the argument
of “gender ideology” is a religious discursive resource against the
deconstruction of differences between men and women.
Keywords: Secularism. Christianity. Gender.

LA LAICIDAD COMO UN PROBLEMA DE GENERO EN BRASIL:
DEBATES EN TWITTER

RESUMEN

Este articulo pretende analizar el concepto de secularidad y sus
especificidades en Brasil desde una perspectiva de género. En este
sentido, hemos optado por tratar inicialmente con la discusién sobre
la categoria “género”. A continuacidn, buscamos mostrar cémo la
religion cristiana participa en la historia de las relaciones de género,
constituyendo un patrén de ser [ actuar. El siguiente paso fue pre-
sentar el concepto de laicidad y los arreglos del Estado laico en Brasil
desde su aparicion en la Constitucién de 1891. Finalmente, observa-
mos, a través de la cartografia, el debate en torno a estos temas en
el sitio de Twitter. Con este analisis, es explicito que el argumento
de es un recurso religioso discursivo contra la deconstruccién de las
diferencias entre hombres y mujeres.

Palabras clave: Laicidad. Cristianismo. Género.

INTRODUCAO

E preciso dizer, antes de tudo, que este artigo ndo se organiza
do mesmo modo como se deu o trabalho de coleta de dados. Aqui,
a teoria vem primeiro, servindo de base para a compreensao do que
identificamos no campo, porém foi o préprio campo que ditou as es-
colhas tedricas.

O Twitter foi cendrio de coleta de dados e visibilizou o debate em
torno da laicidade, a partir do método cartogréfico. A partir da carto-
grafia, acompanhamos as postagens feitas no Twitter relacionadas a
categoria género e sua relagao com a religiao, bem como, com o con-
ceito de laicidade. Liliana da Escdssia, Virginia Kastrup e Eduardo Passos
afirmam que o sentido da cartografia envolve “acompanhamento de
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percursos, implicacdo em processos de producdo, conexao de redes ou
rizomas” (Liliana ESCOSSIA; Virginia, KASTRUP; Eduardo PASSOS, 2012, p.
13). Ademais, as/os autoras/es abordam a cartografia como inversdo do
método, uma vez que, na origem da palavra (metd + hdédos), o sentido
é de um caminho (hodds) indicado pelas metas.

As questOes relacionadas a género apareceram com grande frequ-
éncia nas postagens que defendem ou se op6em ao Estado laico. Esse
“emaranhado” de posi¢bes explicitou um tensionamento entre religides,
espaco publico, ruptura com padrdes morais e maior liberdade individual,
possibilitando analisar o conceito de laicidade e suas especificidades no
Brasil, a partir de uma perspectiva de género.

Iniciamos o artigo com uma breve introducdo aos estudos sobre
a categoria género. Em seguida, relacionamos os estudos de género
com as religides cristas, e mostramos como essas contribuiram para
instituir padrées de homem/masculinidade e mulher/feminilidade em
nossa sociedade. Por fim, apresentamos a discussdo dos dados, trazendo
postagens ligadas a tematica.

10 ENTRELACAMENTO ENTRE GENERO E RELIGIAO

A partir de Linda Nicholson (2000), tomamos género, assim como
sexo, como constru¢des sociais, histdricas e culturais. A autora chama a
atencao para os usos contraditérios da palavra género. Se por um lado
remete a oposi¢do ao sexo, tomado em seu uso corrente como dado
biolégico, por outro € utilizado para fazer a distin¢do entre corpos femi-
ninos e masculinos. Logo, o segundo modo de ver se opde ao primeiro,
porque entende o corpo também como construcdo. Para a autora: “Se
0 proéprio corpo é sempre visto através de uma interpretacao social,
entdo o “sexo” ndo pode ser independente do “género”; antes, sexo
nesse sentido deve ser algo que possa ser subsumido pelo género”
(Linda NICHOLSON, 2000, p. 10).

Linda Nicholson (2000) ird problematizar a dicotomia sexo-género.
Em outras palavras, poderiamos dizer que o corpo € natureza e cultura,
ndo havendo essa separagdo clara a que muitos/as autores/as recorrem.
Afirma que muitas feministas ndo romperam com os determinismos
bioldgicos e utilizaram as supostas diferencas entre homens e mulheres
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conforme suas conveniéncias: negando-as quando prejudiciais ao femi-
nismo, mas, simultaneamente, aproveitando algumas vantagens desse
modelo de interpretacdo. Nesse sentido, o grande acréscimo trazido por
sua andlise é a complexificacdo do conceito, que possibilita problematizar
o termo “mulher” e compreendé-lo a partir de uma rede imbricada de
caracteristicas que nao podem ser reduzidas a um corpo biologizado.

O trabalho de Linda Nicholson dialoga diretamente com o pen-
samento de Thomas Laqueur (2001). O autor discorre sobre como a
diferenca biolégica entre homens e mulheres foi construida a partir
do século XVII. Segundo ele, ocorre, nesse periodo, uma mudanca do
modelo do sexo unico, ancorado na inversdo do érgao reprodutor mas-
culino nas mulheres, para o modelo dos dois sexos, como conhecemos
na atualidade. Ao fazer essa historicizagao, ressalta que a diferenciacao
entre corpos masculinos e femininos se da por motivacdes politicas,
muito mais do que pelo conhecimento biolégico que se tinha a época.
Ele afirma, ainda, que até o século XVII o sexo ndo era considerado uma
categoria ontoldgica, ou seja, algo fundante para a existéncia. Assim, o
sexo estaria envolvido em uma dimensao relacional, sendo, portanto,
tdo construido quanto a identidade de género.

As construgdes ancoradas nas identidades de género ndo sdo alea-
tdrias. Elas se constroem conforme regras sociais bastante rigidas, nas
quais os “desvios” ndo sao “bem-vindos”. Em termos gerais, podemos
dizer que hd “o0 que se espera de um homem” e “o que se espera de
uma mulher”; e esse horizonte de expectativas se relaciona diretamente
com o debate de género. Judith Butler (2003) fala de uma matriz cul-
tural que define identidades que podem ou ndo existir. As identidades
aceitas sdo aquelas em que sexo e género correspondem, bem como,
as praticas do desejo decorrem dessa ligacao. Relaciona as normas de
género a heterossexualidade, uma vez que tanto a feminilidade quanto
a masculinidade idealizadas se pautam pela matriz heterossexual. Se-
gundo Judith Butler, é possivel dizer que a heterossexualidade opera
por meio da producao regulada de versdes hiperbdlicas de homem e
mulher (Judith BUTLER, 2002). O que ndo corresponde a essa matriz é
entendido, portanto, como falha, ainda que de fato ndo existam indivi-
duos capazes de corresponder a essas exigéncias.
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Outro ponto importante do debate sobre o conceito de género é
sua relagao com a politica. Aqui, nos interessa, sobretudo, a definicao
de Joan Scott (1990), que coloca o género como estruturante para as
relagbes de poder. Para a autora, ainda que existam diferengas biolé-
gicas entre os corpos, o que interessa sao as construg¢des histdrico-
-culturais que delimitam e hierarquizam os corpos. Influenciada pelos
pds-estruturalistas, a historiadora critica a forma rigida e essencialista
como o marxismo, a psicandlise e as teorias do patriarcado compreen-
deram as identidades de género. Recuperando Foucault, ela insiste em
uma definicdo de género que é, ao mesmo tempo, histdrica e politica,
centrada nas relagbes de poder. Segundo ela: “O género é um elemento
constitutivo de relagGes sociais fundadas sobre as diferencas percebi-
das entre os sexos, e 0 género € o primeiro modo de dar significado as
relacdes de poder” (Joan SCOTT, 1990, p. 14).

Nesse sentido, tal debate nos leva a pensar de que modo as reli-
gides contribuem para as construgdes histdricas e culturais que dife-
renciam os corpos. Entendemos que aspecto religioso ocupa um lugar
central para as identidades de género, uma vez que as normas culturais
do “ser homem” e do “ser mulher” integram os referenciais morais e
teoldgicos nos quais se baseiam diversos grupos cristdos.

O livro de Uta Ranke-Hainemann, intitulado Eunucos pelo reino de
Deus: mulheres, sexualidade e a igreja catdlica (1996), € um dos principais
estudos a pensar o modo como a teologia catdlica se posicionou em
relacao a sexualidade, aos prazeres e as mulheres. No que diz respeito
a estas, o argumento principal da autora é de que a hostilidade de Jesus
Cristo aos prazeres, conforme o que se interpreta da Biblia Sagrada, teria
desvalorizado as mulheres, assim como, boa parte das pessoas comuns:

A hostilidade de Jesus ao prazer também teve consequéncias para
a imagem que os tedlogos faziam das demais mulheres. A imagem
que oferecem é de inferioridade. Sé servem para ter filhos, a menos
que dediquem a auto-santificacdo, como fazem as virgens. Mas ndo
se pode fazer filhos sem fazer sexo e sem a mulher ser “maculada
pela presenca do sémen masculino”. Assim, a hostilidade de Jesus ao
prazer significou que o desfrute do prazer sexual seria excluido do
casamento cristdao, tanto quanto possivel, e muitas vezes sujeito a
ameacas de condenacdo eterna (Uta RANKE-HEINEMANN, 1996, p. 17).
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Recorrendo a um profundo conhecimento da Teologia, Uta Ranke-
-Heinamann (1996) mostra como a pratica da homossexualidade, do
aborto, da contracepc¢do e da masturbacdo (onanismo) foram conde-
nadas pela Igreja Catdlica no decorrer da Histdria. Em sua analise, a
autora mostra, ainda, como os escolasticos, principalmente Agostinho
e seus seguidores Alberto Magno e Tomds de Aquino, foram grandes
responsaveis pela propagacdo de uma visdo da mulher como ser infe-
rior. Ela aponta o século XIlII como “apogeu da difamag¢ao miségina”,
reforcando que a demonizac¢ao do sexo e a no¢ao de mulher como
“homem mal gerado ou deficiente”' (Uta RANKE-HEINEMANN, 1996,
p. 199) ganharam forca nesse momento, repercutindo até o século XX.
Citando Elizabete Bicalho (2001):

A misoginia, ou seja, a aversao para com a mulher e a tudo que venha
dela, a visao da mulher como portadora do mal e o temor com rela-
cdo as mulheres, ndo nasce com o cristianismo, mas é incorporada
no pensamento cristdo e percorrerd séculos na histéria humana,
constituindo-se como elemento formador da suposta inferioridade
feminina. O pensamento misdgino justifica praticas culturais e rela-
¢Oes intersubjetivas na assimetria entre o masculino e o feminino,
desenvolvendo sentimentos de inferioridade e culpabilidade na
mulher. (...) Toda a simbologia que nos fala da expulsdo do homem
e da mulher do paraiso traz para a humanidade a perda da condicao
divina e essencialmente para a mulher, a nédoa do pecado, porque
foi ela que se entregou ao demdnio. Pecadora, ela terd de se redimir
na submissdo e resignacao (Elizabete BICALHO, 2001, p. 17).

Nesse sentido, o idedrio teolégico que fundamenta o cristianismo
ocupa lugar de destaque na constru¢ao de uma “matriz cultural”, para
usar o termo de Judith Butler (2003), que inferioriza mulheres, diferencia
corpos e condena o prazer. Isso ndo significa, contudo, que todos os
grupos cristaos se alinham com esse idedrio. Maria José Rosado-Nunes
(2015) lembra que a religido tem um cardter ambiguo em sua relagdo

' Essa visdo ndo foi recebida sem criticas, segundo Uta Ranke-Heinemann. Guilherme de Alvergne
lembrou que, ao falar que a mulher é um homem malformado, pode-se entender que o homem
seria, entdo, uma mulher perfeita, algo ndo muito interessante para uma igreja que também
condenava a homossexualidade.

62 Mandrigora, v.24. n. 2, 2018, p. 57-77



com as questdes de género. Segundo ela, “as religides nao funcionam
sempre e em todas as sociedades como forcas conservadoras que con-
tribuem para a subordinagdo de mulheres” (Maria José ROSADO-NUNES,
2015, p. 10), ou seja, podem possibilitar a emancipa¢do e mudancas
no ambito do espaco religioso. Ainda assim, a autora reconhece que,
na condicao de fieis, essas mulheres também se submetem ao “poder
disciplinador das religides” (Maria José ROSADO-NUNES, 2015, p. 10).

Com base nessa discussdo, defendemos aqui a hipdtese de que
as religides contribuem, de maneira decisiva, para uma matriz cultural
que impde normas e limites aos corpos, desejos e vivéncias das pesso-
as. Por isso, a laicidade desponta como uma importante demanda dos
movimentos feministas, LGBTs e demais grupos preocupados com a
igualdade e emancipagao, principalmente, de género.

2 LAICIDADE E ARRANJOS DO ESTADO LAICO BRASILEIRO

Diversos assuntos controversos, como o ensino religioso nas
escolas, a criminalizacdo do aborto (PEC 181/2011), a retirada do tema
sexualidade e género (“ideologia de género”) da politica de educacao,
e a unido civil entre casais homoafetivos, sdo discutidos pela populacao
e representantes politicos por meio do crivo da religido. Ao mesmo
tempo, a laicidade do Estado brasileiro, garantida pela Constituicao de
1988,* aparece como contraponto aos argumentos religiosos. Na pratica,
0 que se observa sdo diferentes arranjos e embates que caracterizam a
relacdo entre o religioso e o politico em nossa sociedade.

A maior parte das pessoas reconhece a separacao entre Estado
e religido. Porém, o conceito de laicidade é mais complexo do que
costumamos imaginar. De acordo com Fernando Catroga (2006), toda
laicidade é uma secularizagdo, mas nem toda secularizagdo é ou foi uma
laicidade. O cerne da diferenciacao estaria na existéncia de um “sujeito
ativo” para a implementacao da laicidade. Ela é entendida como um
fendmeno politico muito mais que um problema da ordem das religides.

* O artigo 5 inciso VI da Constitui¢do Brasileira de 1988 garante a liberdade de culto, a liberdade
de crenga e a liberdade de organizagdo religiosa. J& no artigo 19, inciso |, fica expressa a ndo
participagdo do Estado em qualquer forma de culto ou organizacdo religiosa (Tulio VIANNA, 2014).
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De forma geral, o conceito pode ser definido como “exclusdo ou
auséncia da religido na esfera publica” (Carlos RANQUETAT JUNIOR,
2008, p. 5). A laicidade implicaria, com isso, uma certa “neutralidade
do Estado em matéria religiosa” (Carlos RANQUETAT JUNIOR, 2008, p.
6), apresentando-se de duas formas: na imparcialidade do Estado em
relagdo as religides, obrigando-o a tratar com igualdade todos os credos;
e na retirada do poder religioso do Estado.

A relagdo entre Estado laico e democracia é fundamental. Para
que o Estado possa representar todos/as os/as cidaddos/as de forma
equanime é necessario que se coloque em uma posicao distanciada das
religides, para garantir a liberdade de culto as mais diversas formas de
doutrina. Segundo Roberto Blancarte (2008), a laicidade €, portanto,
um regime de convivéncia social, cujas instituicdes politicas estdo legi-
timadas principalmente pela soberania popular e nao mais elementos
religiosos. De acordo com o pesquisador, o mais importante é acentuar
a laicidade como um processo e ndo como algo estanque, definido,
ndo mutavel, sendo impossivel afirmar que determinado Estado seja
plenamente laico. Trata-se, desse modo, de um terreno em constante
disputa, atravessado por diferentes interesses.

No caso do Brasil, o catolicismo foi a religido oficial durante boa
parte de nossa histdria, devido a imposi¢ao portuguesa durante o pro-
cesso de colonizacao. Somente com a primeira constituicao republicana,
datada de 1891, o Estado se tornou independente da Igreja Catdlica,
possibilitando que outras religides pudessem realizar seus cultos e rituais
de forma livre. Até hoje, contudo, ha uma forte relacdo entre o cristia-
nismo (englobando o catolicismo e as igrejas protestantes) e o Estado.

Segundo Emerson Giumbelli, o cendrio brasileiro, no que diz res-
peito a laicidade, caracteriza-se por “vinculos, compromissos, contatos,
cumplicidades entre autoridades e aparatos estatais e representan-
tes e instituic6es catdlicas” (Emerson GIUMBELLI, 2002, p. 155). Ele
afirma, ainda, a existéncia de um esquema de “colabora¢do” entre o
Estado e as religides cristas — em alguns casos, como nas institui¢des
de salde, o espiritismo também é incluido. Por outro lado, diversos
tipos de culto, como os de religides de matriz africana, nem sempre
sao considerados, para fins legais, como uma instituicdo religiosa de-
tentora de direitos (e deveres).
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A laicidade, segundo Roberto Blancarte (2012), sustenta-se em trés
pilares: 1) no respeito a liberdade de consciéncia; 2) na autonomia do
politico em relagdo ao religioso; 3) na garantia a igualdade e na ndo
discriminacdo. Ao observamos o processo brasileiro, podemos perceber
que o respeito a liberdade de consciéncia existe, mas quase sempre
limitado aqueles que manifestam a fé cristd, de modo semelhante
ao que acontece com a garantia a igualdade e a ndo discriminagdo. A
autonomia do politico frente ao religioso é garantida pela Constituicao,
mas esbarra em uma forte tradicao catdlica e na estratégia, sobretudo
dos neopentecostais, de ocupar os cargos politicos. Dessa maneira,
muitas das decisdes politicas sdo pautadas por valores religiosos que
nao correspondem aos principios da liberdade e da igualdade.

3 NO TWITTER: O DEBATE SOBRE GENERO, LAICIDADE E RELIGIAO

No processo cartografico, os caminhos é que apontariam as me-
tas, ou seja, é por meio da experimentacao do terreno que surgem as
proprias definicbes da pesquisa. Eles defendem a existéncia de pistas:
“As pistas que guiam o cartégrafo sdo como referéncias que concorrem
para manutencao de uma atitude de abertura ao que vai se produzin-
do e de calibragem do caminhar no préprio percurso da pesquisa — o
hédos-metd da pesquisa” (Liliana ESCOSSIA; Virginia, KASTRUP; Eduardo
PASSOS, 2012, p. 13).

Para esta cartografia, optamos por trés combina¢des de palavras-
-chave que foram usadas no campo de pesquisa do Twitter: 1) Estado-
-laico e mulher; 2) Estado-laico e mulheres; 3) laicidade e género. O
recorte temporal foi delimitado pelo presente ano, sendo as postagens
analisadas entre janeiro e julho de 2017, da recente para a mais antiga,
conforme a organizacdo do préprio site. A composicao do corpus se deu
mediante a identificagao das postagens com o emprego das palavras-
-chave. A tabela a seguir resume os dados coletados:
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Na tabela, colocamos os principais dados coletados em nossas bus-
cas no Twitter. No total, foram analisadas 53 postagens. Os Principais
Temas incluem tags que apareceram com frequéncia nas postagens;
as colunas relativas as Postagens Contrarias, Favordveis, Neutras ou
Inconclusivas dizem respeito a questao da laicidade; os links dao acesso
as paginas da busca, a fim de verificagdao dos dados explicitados aqui.

Com base nesse levantamento geral, seguimos as pistas oferecidas
pelo campo. Dessa forma, algumas postagens, mais representativas, foram
analisadas aprofundadamente. Nesses casos, fizemos o print do comenta-
rio, omitindo o nome de usuario do/da autor/a. Eventualmente, abrimos
os links que acompanhavam as postagens caso parecessem acrescentar
pontos interessantes ao debate, ou seja, estavam diretamente relaciona-
dos ao objeto da pesquisa. Consideramos, igualmente, outras postagens
voltadas a tematica ou o perfil de quem as postava, a fim de compreender
melhor o que estava escrito/inscrito naqueles 140 caracteres - limite de
tamanho nas postagens do Twitter até julho de 2017.

De um modo geral, os dados coletados (Tabela 1) nos permitiram
observar que o debate contemporaneo no Brasil de temas com apelo
religioso tende a uma polariza¢do, que resume o debate em “contra” e
“a favor”. De um lado estdo as/os defensora/es do Estado laico, quase
sempre identificadas/os com demandas politicas de esquerda. Do outro,
aquelas/es que ndo desejam interferéncia em quesitos religiosos, em
alguns casos, associando a laicidade ao comunismo e a “ideologia de
género”. Em nosso levantamento, notamos que a maioria dos comen-
tdrios é favoravel ao Estado laico, ainda que flexibilizem seu contetido.
Os posicionamentos contrdrios quase sempre associam laicidade a
ideologia de género (Figuras 1, 6 e 7).

Um dos argumentos mais interessantes é apresentado por um/a
usuario/a que defende a liberdade religiosa como equivalente de laici-
dade (Figura 1), sendo possivel recuperar o pensamento de Roberto
Blancarte (2012). Para o autor, o Estado laico incorpora dois aspectos de
igual importancia: tratar com equidade toda e qualquer religidao; garantir
que essas religides ndo interfiram diretamente nas politicas do Estado.
A postagem dd a entender que ndo é um problema os politicos falarem
de Deus em seus discursos, porque a laicidade corresponde a igualdade.
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X 19 de jun w
i'.' Mao pode falar de Deus em discurso porque o Estado € laico. JURD que j& li isso.
s Mano, € o oposto: li-ber-da-de.

) 47 1 4 O 2o B
o] v
-

Em resposta 2

esposta a

Mas Jean Willys e Guilherme Boulos, os
intelectuais, de tanto respeitar a laicidade do
estado, falam até em "diversidade de
género”.

06:24 - 19 de jun de 2017
Q i 71 =

Ll s =

Figura 1. Defini¢dao de laicidade como liberdade

Aqui se explicita um dos pontos mais complexos do debate em
torno do Estado laico: como fica o posicionamento individual dos poli-
ticos em questdes de fé quando esses se tornam homens publicos? A
recente votacao para impeachment da presidenta Dilma ressaltou esse
né quando centenas de votos foram feitos em nome de Deus. Em um
Estado efetivamente laico, esse comportamento seria aceitavel? Parece-
-nos que votar em nome de qualquer divindade nao é exatamente um
problema politico, mas trata-se de um ato com enorme valor simbd-
lico. Esses mesmos/as deputados/as ndo colocariam sua fé acima das
questdes publicas quando fossem votar projetos de lei> Ndo podemos,
portanto, restringir a laicidade ao aspecto da liberdade religiosa. E pre-
ciso lembrar que a ndo interferéncia das religides em assuntos publicos
é uma forma de preservar essa liberdade e garantir que todos estejam
protegidos pela Constitui¢do.

Outro dado interessante desse emaranhado é identificado em
uma postagem que trata claramente da “imagem pintada’”’, por muitas
religides, sobre as mulheres como um ser inferior:
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&% 31 de mar w
D Enguanto religides pregarem a inferioridade das mulheres (e todas o fazem) e
interferirem no estado laleo. continuarei 3 ndo respeita-las

2-MNao preciso do seu respeito pra militar com seriedade e com gente
igualmente séria, twitter.com/Yghacci/status...

Q) Tl o i

Figura 2. Inferioridade da mulher nas religides

Essa constatacao remete ao argumento de Uta Ranke-Heinemann
(1996) sobre 0 modo como o catolicismo lidou com as mulheres e sua
sexualidade. Além disso, esta explicito o respeito as religides: como
respeitar essas instituicbes quando nao ha reciprocidade? A partir
do momento em que as igrejas interferem nas liberdades individuais,
impondo seus padrGes morais, é possivel realmente haver respeito/
tolerancia? A questao nao tem uma resposta simples, mas revela que,
na pratica, os principios da liberdade religiosa e da ndo interferéncia
das religides no Estado ndo se coadunam facilmente. Nesse sentido, ha
uma fragilidade da democracia no que tange a laicidade, algo complexo
de se solucionar, mas que ndo pode deixar de ser pensado.

A legalizacdo do aborto foi mais um tema recorrente nas postagens.
Esse talvez seja um dos pontos centrais com relacdo as palavras-chave
utilizadas: de um lado, o direito a interrupc¢ao voluntaria da gravidez é
uma demanda consolidada dos movimentos feministas em todo o mundo
(Tamara GONCALVES; Thais LAPA, 2008); do outro, hd uma forte con-
trapartida de grupos religiosos, defensores do direito a vida. No debate
sobre laicidade no Twitter, essa tensdo aparece em diferentes postagens:

‘ 1 de dez de 2016 o
'f'-'- '-'L'\_: Se vocé é . ndo aborte. Ndo ache g sua opinido vai mudar o
o destino de milhares de mulheres... Pelo Estado Laico. cada 1 na sua
Q tl v =

Figura 3. Aborto e Estado laico
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i 17 de abr w
5, ! Sou catélica e como a minha religido sou contra + n posso impor as vontade da
o minha religido em um estado laico e nem no utero de uma mulher

Anjo do Fake @

Em resposta a @anjodofk

jodofk

? Qual & a sua opinidio sobre o aborto? Quem decide um aborte?
© (= D 1 =

Figura 4. Catdlica favordvel a legalizacdo do aborto

- & de jul v
@ EstZo em jogo vida, sadde dzs mulheres, ¢ o principio do Estado laico, bisico

para que haja esperanca de democracia.

LUIS FELIPE MIGUEL

Sem direito ac aborto, ndo ha cidadania para as mulheres

Foto: Femando Fraz&o/Agéncia Brasil Em meio a tantos ataques &
cidadania, que fazem a tanjuntura brasileira parecer um campo de guerra

justificando.cartacapital.com.br

o7 0 28 Q s =

Figura 5. Noticia sobre direito ao aborto e cidadania

A postagem da Figura 3 recorre a um dos argumentos mais comuns
para a legaliza¢ao do aborto: no Estado laico, todos tém o direito de
agir conforme sua prépria consciéncia. Essa opinido pode correspon-
der ao pensamento de grande parte da populacdo. Em abril de 2017, o
grupo “Catdlicas pelo Direito de Decidir” (CDD) divulgou uma pesquisa
sobre a legaliza¢do do aborto no Brasil.? O levantamento foi realizado
pelo IBOPE Inteligéncia, que ouviu duas mil pessoas em 143 municipios
durante o més de fevereiro do presente ano. Foram ouvidos homens e
mulheres com idade entre 16 e 65 anos.

3 Os dados da pesquisa podem ser consultados aqui:
http://www.correiobraziliense.com.br/app/noticia/brasil/2017/04/04/internas_polbraeco,586120/64-
-dos-brasileiros-entendem-que-o-aborto-e-decisao-exclusiva-da-mulhe.shtml
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Segundo os dados das CDD, 64% das pessoas defendem que o di-
reito de decidir sobre a interrup¢ao da gravidez é da mulher. O nimero
mostra que a maioria da popula¢do acredita na escolha individual da
mulher quando esta diz respeito a prdpria gravidez. Ainda assim, o abor-
to segue sendo considerado como crime no Brasil, exceto nos casos de
anencefalia, estupro ou gestacao com risco de vida para a gestante — em
risco atualmente com a tramitacdo da PEC 181. Essa pesquisa também
nos possibilita compreender a narrativa contida na Figura 4. Mesmo
sendo catdlica, a autora da postagem ndo € contrdria a legalizacao do
aborto, ainda que o catolicismo se posicione radicalmente contra.

Um dos aspectos que mais chamaram a nossa atencao foi que nas
buscas utilizando a palavra-chave “género” o termo apareceu associado
a laicidade de forma pejorativa, ou seja, como se o Estado laico promo-
vesse a chamada “ideologia de género”.

Aqui, vale a pena discutir brevemente o que se entende por “ide-
ologia de género”. Do ponto de vista dos estudos feministas, podemos
dizer que a expressdo se refere a um novo dispositivo retérico que
busca estabelecer que as normas sexuais ndao sao nem histdéricas nem
politicas. Na pratica, esse dispositivo vem sendo propagado em diversos
paises, estabelecendo um “panico moral” entre as pessoas, uma vez
que as diferencia¢bes das identidades de género sdo profundamente
entranhadas na sociedade (Sara GARBAGNOLI, 2016).

Na América Latina, um dos principais propagadores da “ideologia
de género” é o argentino Jorge Scala (2015), autor do livro ideologia
de género: o neototalitarismo e a morte da familia. Em entrevista con-
cedida ao Portal Zenit, ele respondeu a pergunta “o que é a ideologia
de género?” da seguinte forma:

Seu fundamento principal e falso é este: o sexo seria o aspecto
bioldgico do ser humano, e o género seria a construcao social ou
cultural do sexo. Ou seja, que cada um seria absolutamente livre, sem
condicionamento algum, nem sequer o biolégico-, para determinar
seu proprio género, dando-lhe o contetddo que quiser e mudando de
género quantas vezes quiser (Jorge SCALA 2015).

Nessa definicdo, Jorge Scala (2015) afirma que somente uma lava-
gem cerebral global poderia incutir nas pessoas a chamada “ideologia
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de género”. Sobre esta suposta “lavagem cerebral”, Judith Butler (2017)
discorreu brevemente apds sua conturbada vinda ao Brasil. Segundo a fi-
[6sofa: “uma ideologia € entendida como um ponto de vista que é tanto
ilusério quanto dogmético, algo que ‘tomou conta’ do pensamento das
pessoas de uma maneira acritica” (Judith BUTLER 2017). Nesse sentido,
sua teoria da performatividade de género ndo pode ser entendida como
ideoldgica, pois ndo é acritica. Esse posicionamento, no entanto, ndo
parece suficiente para que a direita conservadora e crista interrompa
sua ofensiva contra os estudos de género.

Ademais, na Figura 1, a resposta ao tweet inicial cita Guilherme
Boulos, um dos lideres do Movimento dos Trabalhadores Sem Teto
(MTST), e Jean Wyllys, deputado eleito pelo PSOL. Segundo a postagem,
ambos sdo intelectuais que de “tanto respeitar a laicidade” falam “até
em diversidade de género”. Implicitamente, a ideia de um Estado laico é
vista como um problema, pois permite que a esquerda defenda a “diver-
sidade de género”, muito possivelmente identificada com a “ideologia
de género” pelo autor da postagem. Sugere, portanto, que se o Estado
fosse cristdo, seria possivel impor a todas as pessoas a linearidade e
correspondéncia entre sexo, identidade de género e orientagdo sexual.
O tweet seguinte também utiliza a mesma relagao:

25 de jun w

Significado de Estado Laico

O que & Estado Laico. Conceito e Significado de Estado
Lalco: Estado laico significa um pais ou nacdo com uma
posicdo neutra no campo religioso....

) 5 ! (VIR ] i

Gracas a laicidade d Estado temos hj a
ideologia de género e 0 comumismo
derretendo o cérebro e a consciéncia d nossa
gente...

247 - 25 de jun de 2017

— £ o =

O i8] o

Figura 6. Laicidade, ideologia de género e comunismo
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O que os/as participantes desse debate ndo tém em mente é que
o Estado tem como objetivo garantir a todos o direito de culto e a pro-
tecdo das manifestagdes religiosas individuais. De igual modo, hd um
entendimento geral de que falar de género, sobretudo com jovens e
criangas, € um meio de incutir certa “ideologia” na populagao.

A Figura 7 é outra postagem que estabelece a relacdo entre Estado
laico e ideologia de género, mas, dessa vez, tratando a laicidade como
simples liberdade religiosa:

g B 27 de mai o
é A ldeologia de Género fere 3 minha LAICIDADE coma cristio,

Sou CONTRA e tenho embasamento para comhbater a este mal.
o i B W) =

Figura 7. “Ideologia de género fere a minha laicidade”.

O autor do tweet usou a laicidade de uma forma bem particular,
entendendo-a como o seu direito de ser e pensar como cristdo. Nesse
sentido, ele afirma que a ideologia de género, provavelmente em termos
semelhantes aos usados por Jorge Scala, fere sua religiosidade.

Ainda sobre a suposta “ideologia de género”, encontramos um
relato interessante, e documentado, sobre o processo de retirada dos
debates de género nas escolas da cidade de Cascavel, no Parana:

. + 16 de jun w
m Gente, & cascavel que levou nos dedos da PGR por descumprir laicidade do
= estado ao tentar evitar "ideclogia de género” na escola.
Camara fflunicipal de Cascavel
ESTADO DO PARANA

Bt LAsCEL
2l & 1S maoaaomvar L o
et = — Bt st P |

AL Sl s P, gt bestom o e s s PHIE - Comord.
(X

i e T T p———
ok de i S0 i o b 3 s . e S g, 5 M g’ 70

(S0 o7 Qw0 ]
Figura 8. Descumprimento da laicidade em Cascavel, PR
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Nos documentos incluidos na postagem, é possivel ver que a Ca-
mara Municipal de Cascavel retirou do seu Plano de Ensino, em 2015,
toda a discussdo sobre género. Em 2017, o Procurador Geral da Repu-
blica (PGR), Rodrigo Janot, incluiu a cidade na lista de municipios que
tém leis inconstitucionais por descumprir o principio da laicidade. No
documento redigido pela PGR, lemos:

o plano de educacdo do Municipio de Cascavel viola a laicidade, por-
que impde concep¢do moral de marcado fundo religioso. A proibi¢ao
de vincular contetudos referentes a diversidade sexual, a repulsa a
categoria género e o entendimento de que ha ideologia na compreen-
sdo de que a sexualidade ndo se define biologicamente sdo posi¢des
notdrias e fortemente identificadas com comunidades religiosas e
por elas defendidas com afinco.

O relatdrio explicita como a questao da “ideologia de género”
tem origem nas comunidades religiosas, que enxergam na desconstru-
¢ao das diferencas, sejam elas bioldgicas ou culturais, entre homens e
mulheres, uma ameaca aos valores cristaos. Nesse caso, entendemos
que a laicidade, ainda que tenha como base a protecao da liberdade
religiosa, ndo pode ser usada como escudo. O posicionamento da PGR
em defesa do Estado laico, contudo, ndo é padrao na politica nacional.
O que acontece com enorme frequéncia é a aprovacdo de projetos, leis,
planos e diretrizes que ndo seguem a separacgao efetiva entre religides
e Estado. Por isso, defendemos aqui que mais importante que usar o
argumento politico de que o nosso Estado é constitucionalmente laico,
é adotar estratégias para que ele se torne, inclusive legalmente, efeti-
vamente ndo comprometido com pensamentos religiosos.

CONSIDERAGOES FINAIS

Trabalhar com o tema da laicidade no atual momento brasileiro
ndo é apenas complexo, é também inferir em propostas de argumentos
legais, dependendo do assunto. Todos os dias surgem novas noticias que
ferem o principio do Estado laico. S6 na ultima semana o prefeito do
Rio de Janeiro realizou um censo religioso entre os policiais da cidade
com o polémico objetivo de criar um servico de assisténcia religiosa aos
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militares (G1, 2017). Além disso, um pastor, no Espirito Santo, entrou
numa creche para retirar uma boneca negra, uma abayomi da tradi¢ao
africana, exposta num cartaz, sob a alega¢do de que ela era um simbolo
de macumba (Raquel LOPES, 2017).

Esses exemplos mostram que hd uma tensdao constante entre reli-
gides e as demais esferas da vida publica. De um lado, temos o Estado,
que constitucionalmente deve se manter longe dos principios religiosos
em uma democracia; do outro, as religides que disputam um espaco le-
gitimador na sociedade. Nesse cabo de guerra, como ficam as questdes
relacionadas ao género?

Partimos de uma intuicao forte de que mulheres, [ésbicas, trans,
travestis e todas as pessoas que nao correspondem ao padrao esperado
do individuo de direitos (homem, cis, branco, heterossexual, cristao e
detentor do poder de consumo) sdo mais prejudicadas por um Estado
que nao consegue se manter independente das ingeréncias religiosas.
Essa intuicdo ndo necessariamente foi provada pelos debates tedricos
ou pelo campo, mas fica evidente para nds que é fundamental pensar
0 conceito de laicidade sob uma perspectiva de género.

Afinal, hd um imbricamento explicito entre o cristianismo, a cons-
trucao histdrica das identidades e atribui¢6es de género e o sistema de
opressao de mulheres. Parece-nos que uma linha conecta o catolicismo
que queimou as feiticeiras e os fervorosos cristaos que hoje combatem
a ideologia de género. Se esta hipdtese esta correta, falar de laicidade,
de forma realmente comprometida, exige um retorno ao debate sobre
a histdria das mulheres e das rela¢des de género. Tentamos, neste ar-
tigo, caminhar em direqdo a esse fim, mostrando tanto as vinculagbes
tedricas quanto os discursos atuais que alinhavam género e laicidade
no Brasil, acreditando que este nao é apenas um trabalho académico,
mas também um trabalho politico.
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