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RESUMO

Neste artigo, pretendo descrever e analisar alguns aspectos do que
vem sendo divulgado como as transgéneras zapotecas: as muxes.
Mencionado muitas vezes também como “os homossexuais zapote-
cas”, esse grupo se destaca, atualmente, no cenario internacional,
como transgressor das normas de género da cidade de Juchitan de
Zaragoza, no Istmo de Tehuantepec, Sul do México. Entretanto, os
trabalhos existentes ainda mantém uma nuvem de exotismo e per-
petuam mitos como a prépria definicdo da muxe como homossexual,
a absoluta tolerancia da comunidade as muxes, o famoso “paraiso
queer”, entre outros. Um dos objetivos deste trabalho é penetrar mais
profundamente na cultura juchiteca que da suporte a existéncia da
muxe e nos aspectos cotidianos desta, incluindo o religioso.
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MUXES: ENTRE LOCALIDAD Y GLOBALIDAD
TRANSGENERIDAD EN JUCHITAN, ISTMO DE TEHUANTEPEC

RESUMEN

En este articulo, pretendo describir y analisar algunos de los aspec-
tos de lo que suele divulgarse como las transgéneras zapotecas: las
muxes. Mencionado muchas de las veces como “los homosexuales
zapotecas”, dicho grupo se destaca, actualmente, en el escenario
internacional, como transgresor de las normas de género de la ciu-
dad de Juchitdn de Zaragoza, en el Istmo de Tehuantepec, sur de
México. Sin embargo, los trabajos existentes tienen todavia un cierto
exotismo y perpetdan mitos como la misma definicidn de muxe como
homosexual, la absoluta tolerancia de la comunidad a las muxes, el
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famoso “paraiso queer” etc. Uno de los objetivos de este trabajo es
penetrar mas profundamente en la cultura juchiteca en la que estd
anclada la existencia muxe y en sus aspectos cotidianos, incluyendo
el religioso.

Palabras-clave: Muxes. Juchitan. Transgénero.
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TRANSGENDER BEHAVIOUR IN THE ISTHMUS OF TEHUANTEPEC

ABSTRACT

In this article | intend to describe and analyse the image of what has
been disclosed as the zapotecas transgenders: the muxes. Having also
been mentioned many times as “the homosexual zapotecas”, this
group currently stands out, in the international scenario as being a
transgressor of the gender rules in the city of Juchitdn de Zaragoza,
in the Tehuantepec Isthmus, South Mexico. However, the existing
paperwork still maintains the exoticism cloud and perpetuates myths
such as the very definition of muxe as being homosexual, the abso-
lute tolerance of the community to muxes and the famous “queer
paradise”, among others. One of the aims of this article is go deeper
into the juchitecan culture which provides support to the existence
of muxes and to its daily aspects, including religion.

Keywords: Muxes. Juchitdn. Transgender.

Talvez a pergunta que eu mais tenha recebido durante meus anos
de trabalho de campo no Istmo seja: 0 que sdo as muxes? Era a mesma
pergunta vaga e imprecisa que eu tinha quando comecei a buscar a
parca literatura sobre o tema. Havia uma tese de doutorado e o corres-
pondente livro publicado (Marinella MIANO, 2002), bem como um par de
artigos (Juan MARTOS, 2010a, Juan MARTOS 2010b, Marinella MIANO,
2010). Documentarios, sim, havia muitos, quase sempre sensacionalistas,
referindo-se com um tom quase exdtico a um distante povoado no Sul
do México, no qual “o terceiro sexo” era algo comum e plenamente
aceito pela comunidade.

Também por isso, realizar um trabalho de campo em Juchitdn foi
espinhoso. E talvez a maior dificuldade tenha sido enfrentar-me com
as ideias preconcebidas que os trabalhos anteriores, principalmente de
cunho jornalistico, haviam semeado ou propagado dentro da prépria
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comunidade e no meio académico: que se trata de uma sociedade ma-
triarcal, que se trata de um “paraiso queer”’, que as muxes sao homos-
sexuais etc. Penetrar no olho do furacdo, chegar a raiz da subjetividade
social que permite a existéncia da muxe e topar com o fundo da panela
dos padr6es de funcionamento que geraram tantas visdes distorcidas
sobre a comunidade foi um trabalho exaustivo.

Para compreender a muxe, é necessario compreender o contexto
histdrico-geografico de Juchitan e do Istmo de Tehuantepec, a etnia
zapoteca, a lingua zapoteca, a fung¢do do comércio para esse povo,
os sistemas religiosos e de devogao, o intrincado sistema de festas e
aspectos particulares como o vinculo comunitdrio e de parentesco, o
orgulho e a fofoca. Uma andlise extensa de todos esses eixos que com-
poem o complexo emaranhado que resulta na cultura local constitui
uma plataforma para enxergar as muxes de maneira mais profunda,
sem resultar em um tipo de leitura que enfoque apenas o género como
componente do sujeito. Afinal de contas, as muxes, apesar de sempre
serem mencionadas a partir de sua condi¢ao transgénera, participam
e estdo inseridas em um sistema de relacdes em que o proprio género
€ apenas um dos eixos - as muxes sao padrinhos e madrinhas, tios e
tias, cozinheiras, comerciantes, professoras de danca, prostitutas, com-
pradoras, professoras, vizinhas, filhos e filhas, compadres e comadres,
bruxas, amigas e companheiras de bar.

Para orientar o leitor, eu arriscaria uma definicao de muxe, tendo
como panorama o conceito de transgénero de Leticia Lanz (2014) — para
a autora, que inaugura os estudos sobre transgeneridade no Brasil, o que
define a condicdo transgénera € a transgressao da ordem normativa de
género. Mulheres transgéneras e homens transgéneros, por exemplo,
de modo geral, ndo se sentem conformes ao género ao qual foram
assignados e ao préprio corpo. A autora também enfatiza a condicao
local do género, visao muito préxima a de Rita Segato, principalmente
se temos em vista seu conceito sobre alteridade local (2007).

A perspectiva de Leticia Lanz (2014), que ndo esta atrelada as dispu-
tas locais sobre identidade (inclusive porque transgénero ndo equivale

' E comum essa caracteriza¢do quando se fala sobre Juchitan, com a conotacdo de ser um local
em que hd muita liberdade para a expressdo de género.
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a uma identidade, e sim a uma condicdo politica), leva em considera¢do
o fator que permeia e atravessa todas as manifesta¢des de transge-
neridade (a transgressdo) e a fluidez que caracteriza a sexualidade e
a expressdo de género no ser humano. E mais, a autora enfatiza uma
caracteristica quase sempre esquecida quando se fala sobre género,
principalmente na ordem social cotidiana: a separagao entre desejo
sexual, identidade de género e performance, isto é, o modo como a
pessoa se expressa no mundo, para o outro. Nao é o fato de uma tra-
vesti sentir-se “como uma mulher” e expressar-se “como uma mulher”
que consequentemente a torna um ser desejante de homens (ou seja,
uma “heterossexual”). E comum que se espere que as mulheres trans-
géneras se relacionem com homens, e que os homens transgéneros se
relacionem com mulheres. Isso ndo € diferente em relacao as muxes, e
eu discutirei isso mais adiante.

Mas, com relacdo ao aspecto enfatizado por Leticia Lanz (2014), um
ponto interessante em Juchitdn é que ja existe, na comunidade juchite-
ca, um espaco reservado a transgressdo. E o espaco social das muxes
e, para o caso oposto, das ‘nguiu’. As muxes sdo sujeitos que foram
assignados como masculinos ao nascerem, que tém uma performance
e uma identidade de género femininas ou préximas ao feminino. Eu
faco uso desse tipo de expressao porque existem “muxes-homens” e
“muxes-mulheres”, ou seja, uma muxe pode ser “vestida de homem”
ou “vestida de mulher” e ndo deixa, por isso, de ser muxe. A “muxe-
-homem” tampouco representa um ponto num continuum que resulta
numa evolu¢do em dire¢ao ao corpo de “muxe-mulher”. Todas sdo
muxes, finalmente. Eu faria uma compara¢do da muxe com a bicha, de
acordo com a maneira que descrevo para o estado do Piaui (Luanna
BARBOSA, 2010).

E 0 que é que define uma muxe? Muitos trabalhos académicos (por
exemplo, Marinella MIANO, 2002) e jornalisticos se encarregaram de
divulgar (e talvez até de estabelecer entre as muxes essa concepcao)
a ideia de que a muxe é o homossexual local. Entretanto, hd um tabu
raramente divulgado e poucas vezes discutido, inclusive na cidade: ha
muxes que se relacionam com mulheres e nguiu’, e certamente hd muitas

> Categoria local para a mulher masculinizada.
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décadas, pelos relatos e histdrias que recolhi, presenciei e vivi. A orien-
tagdo sexual de uma muxe independe de sua condigdo transgénera. Dai
a definicdo muito acertada de uma interlocutora muxe, “o que é que
caracteriza a muxe, € gostar de um pau? Nao, é gostar de uma boneca
quando é crian¢a” (Luanna BARBOSA, 2015).

Essa muxe deslocou a definicdo da muxe da chamada “orientacao
sexual” para uma drea que talvez esteja no terreno da identidade de
género, ou talvez da performance. E € verdade: todas as muxes, em
algum momento de sua infancia, eram castigadas por vivenciarem ele-
mentos tipicos da identidade feminina: cozinhar, limpar a casa, brincar
com meninas, usar roupas de mulher, arrumar-se e enfeitar-se, brincar
com bonecas, vender. E aqui chegamos a um elemento bastante contro-
vertido da maior parte das discussGes sobre as muxes, inclusive dentro
da prépria comunidade: diz-se que toda familia quer ter um filho muxe, e
que as muxes sao muito bem aceitas no seio familiar, porque elas séo as
responsaveis pelo cuidado dos mais velhos. E isso nao é verdade - pelo
menos ndo da maneira como a questdo é formulada. Nenhuma familia
quer ter um filho muxe, em principio, e as muxes, na maioria dos casos
que conheci, foram severamente castigadas e repreendidas pelos seus
pais devido a sua condicdo de género. Muitas vezes foram insultadas e
golpeadas. Entretanto, as muxes sempre encontraram algum espaco de
tolerancia na familia e na vizinhanga — espaco que souberam aproveitar
e ampliar. Sempre ha uma tia ou uma prima muxe que defende o peque-
no e que serve como uma ancora para a identificacdo e a construcao
da identidade, sempre ha criancas muxes na vizinhanga para brincar ou
adultos mais simpaticos a condicdo transgénera das “muxitas”. Além
disso, ja existe um padrao do que é ser muxe - pelo menos, desde a
segunda metade do século XX. Esse fator, aliado a importancia cabal do
vinculo comunitdrio e de parentesco, faz com que as muxes, cada vez
mais, década apds década, gozem de uma certa tolerancia.

A muxe cresce como um sujeito da comunidade muxe e, de manei-
ra mais ampla, da comunidade juchiteca, na qual tem fun¢6es sociais
mais ou menos definidas — ela é um personagem a mais, presente no
imagindrio social, e apesar da ambiguidade de tal presenca, a recepgao
da sociedade ndo €, de modo algum, ostensiva. Pode-se falar em ambi-
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guidade porque, como venho observando e como ficard mais explicito,
a muxe transita entre a exaltacao e o escarnio. Se por um lado € tida
como trabalhadora, lutadora, filho?* dedicado, habil artesd, engracada,
cOmica, divertida e valente, por outro lado, tem a fama de mentirosa,
enganadora, briguenta, ousada, atrevida, bébada e fofoqueira. A muxe é
quase um cartdo de visita do Istmo de Tehuantepec, mas, ironicamente,
um homem quase nunca se casard com a muxe, e 0s comportamentos
e eventos relacionados a ela sdo tidos como destoantes da tradicao,
da familia, dos bons costumes.

Ndo obstante, as muxes também tém seu espago reservado num
ambito que, para a sociedade juchiteca, é também o da tradi¢ao: a
religido. Ser muxe nao é antdénimo de participar do sistema devocional
local, de suas praticas, ritos e festas. Juchitdn é uma cidade de maio-
ria catdlica, embora conte com uma presenca ascendente de igrejas
evangélicas e também com uma forte presenca da bruxaria*. O sistema

3 Ao longo do texto, pode-se perceber uma certa oscilagdo entre o masculino e o feminino
quando se refere a muxe. De modo geral, as muxes preferem ser tratadas no feminino, e por
isso escolho o feminino. Entretanto, as pessoas mais velhas, principalmente pais e tios, quase
sempre tratardo as muxes no masculino e utilizando seus nomes de registro civil. Muxes ves-
tidas de homem tendem a ser tratadas no masculino.

4 A bruxaria, no México, de modo geral, pode ter influéncias muito fortes da santeria cubana,
de elementos locais indigenas e do culto a Santa Muerte. Em Juchitén, ocorre também esse
tipo de sincretismo que se observa em outras partes do pais. Da santeria cubana, um elemen-
to marcante é a devog¢do a orixas como lemanjd (Yemanja), Oyd, Xangd (Chango) e Oxum
(Ochun); alguns elementos indigenas sempre presentes sdo as curas e limpezas por meio de
ervas sagradas e o diagndstico de enfermidades com ovos; o culto a Santa Muerte (uma das
santas mais populares do México, representada por um esqueleto), que ndo necessariamente
é adorada por todos os praticantes de bruxaria, em si, combina muitos elementos catdlicos
em sua estrutura. A utilizagdo das cartas como oraculo também € bastante presente no sis-
tema local, além do extenso uso de velas e de pds magicos. De modo geral os bruxos e seus
clientes sdo vistos com temor pela populagdo, e hd muitas disputas entre familias, devido a
feiticos, disputas que atravessam geracdes. A pratica da bruxaria nunca é incompativel com a
pratica catdlica, mas o que, sim, é irreconcilidvel, é a combinac¢do de pratica de bruxaria com
pratica evangélica. Ou seja, é possivel que um devoto catdlico se interesse por praticas ou
devogbes ligadas a bruxaria, mas isso € improvavel da parte de um devoto evangélico, que
normalmente evitard um contato muito estreito com os praticantes da bruxaria. Os devotos
catdlicos e evangélicos podem sempre manter relagdes afetivas e de vizinhanga, mas de modo
geral os catdlicos criticardo os evangélicos pelo excesso de restricdes — por exemplo, eles ndo
participardo das festas locais, ndo beberdo com todos, e isso pode ser motivo de desafetos.

10 Mandrigora, v.22. n. 2, 2016, p. 5-30



catdlico local, diferentemente do evangélico, é marcado por um grande
nimero de festividades, que orientam o calenddrio anual de qualquer
juchiteco, incluindo, evidentemente, as muxes. Também se observa a
dedicagdo da populagdo a inimeras praticas ligadas ao catolicismo e
que podem ocupar a vizinhanca por dias.

Assim, é muito comum a presenca ativa das muxes em todas estas
celebracdes: festas em homenagem aos santos, como, por exemplo,
San Judas Tadeo e a Virgem de Guadalupe; veldrios, nove dias e 40 dias
do falecimento; oragdes diversas; posadas® de Natal; Pdscoa e Semana
Santa; dias dos mortos, em novembro; casamentos “pelo religioso”’; ba-
tizados; missas; peregrina¢6es, como a da Santa Cruz de los Pescadores.

As celebra¢des sempre serdao comunitarias, e as muxes sao bem-
-vindas em todas elas. Assim, por exemplo, se uma pessoa deseja realizar
uma oracao em homenagem a um parente falecido, em agradecimento
a algum pedido alcangado ou a uma causa pessoal, ela pode divulgar
com antecedéncia essa orag¢ao, que serd realizada em sua casa, e 0
evento contara com a presenca de amigos, parentes, vizinhos, coma-
dres, compadres, eventualmente alguma rezadeira, além da distribui¢ao
de refrigerantes e alguma comida, como o tamal®; todos os que com-
parecerem a oragdo levarao alguma vela ou alguma contribui¢ao em
dinheiro. As muxes também podem organizar ora¢bes em suas casas,
serao convidadas para esse tipo de evento, poderdo ajudar na prepa-
racao de tamales ou na decoracao dos altares, por exemplo. Elas sao

5 As posadas sao festividades tipicas e muito aguardadas pela populacdo, principalmente as
criangas, nos Ultimos dias de dezembro, em torno do Natal. Normalmente, em uma casa que
possua um nifio Dios (menino Jesus) - e esses nifios possuem sua madrinha e sdo responsaveis
por uma das formas das rela¢des de apadrinhamento -, as pessoas irdo vestir o niflo e pro-
videnciar seu altar. Uma rezadeira ird encarregar-se de levar a pequena figura entre as casas
das duas comadres. Finalmente, os donos da casa acenderdo fogos, que sinalizardo a todas as
criangas da redondeza que ali hd posada: elas virdo correndo para receber doces e refrigerantes
e também para quebrar uma pifiata, brinquedo tipico do México que corresponde a um quebra-
-pote, repleto de doces. Os adultos que cheguem irdo receber alguma lembranga da posada e
se sentardo para conversar com as pessoas da casa.

O tamal é uma das comidas tipicas do México e se assemelha a pamonha; um dos tamales
mais famosos é o tamal oaxaquefio, do estado de Oaxaca (ao qual pertence Juchitdn). Esses
tamales sao servidos em folha de bananeira e podem ser recheados com carne, com frango e
mole (outra iguaria do estado de Oaxaca, feita com chocolate).
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bem recebidas nas igrejas, podem ser solicitadas como padrinhos ou
madrinhas, sdo responsaveis pela decoracao de casamentos e batiza-
dos, sao excelentes na arrumacgao de altares e sempre requisitadas em
seus servicos. As muxes, muitas vezes, sdo devotas fervorosas e, como
qualquer juchiteco, sempre cuidam e decoram seus altares pessoais.

A devocao catdlica das muxes, como para o caso de outros juchite-
cos, ndo estd em conflito com as prdticas da bruxaria, com as consultas
feitas as cartas e com os cultos dedicados a Santa Muerte.

E, com relacao as celebrag¢des prdprias das muxes, como suas
velas, que serdo descritas mais adiante, as muxes ndo constituem uma
excegao - suas regadas’ terminam ou passam pela igreja, onde uma
missa é celebrada, e os padres, de modo geral, tém um discurso de
acolhimento a diversidade, aceita¢dao e tolerancia - somente recrimi-
nando e procurando educar “costumes excessivos” das muxes, como o
exagero no alcool. Sabe-se que na origem da vela Santa Cruz del Cielo
del Club Baila Conmigo as muxes foram alertadas pelas autoridades da
igreja local que sé poderiam terminar sua regada no local se chegassem
vestidas de homem; elas evidentemente ndo obedeceram, preferindo
nao terminar a regada na igreja, e até hoje sua regada é concluida em
uma esquina da sétima sessao, onde tudo teve inicio.

Talvez a Unica pratica religiosa que se choque de uma maneira
mais frontal com a identidade da muxe seja a evangélica; pode ser que
muxes que pertencam a familias evangélicas experimentem um forte
sentimento de culpa com relacdo a sua condicao de género, mas, de
modo geral, o vinculo de parentesco e o apego aquele membro da fa-
milia tém um peso mais forte, no que se refere a aceitagao.

Nem todas as muxes querem revelar as suas familias que sdo mu-
xes — apesar de que todos quase sempre o sabem, e sempre havera
comentdrios e fofocas. As que ndo querem expor-se ou as que realmente
gostam de manter um aspecto masculino vestem-se como os homens,
apesar de que sempre tém trejeitos femininos e detalhes femininos no

7 Na pagina 10, trago uma definicdo das velas e uma explicagao sobre sua estrutura; a regada é
um dos momentos importantes de uma vela e consiste em um desfile em que os integrantes da
vela seguem em procissdo pela cidade, acompanhados por cavalos, bandas de musica e carros
de boi adornados, momento no qual se distribuem utensilios e alimentos para a populagao.
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vestudrio, facilmente identificados por qualquer habitante. E hd muitas
que, cada vez com maior frequéncia, desde a década de 80, vestem-
-se de mulher e fazem transformag6es corporais na Cidade do México.

As muxes que se vestem de homem, normalmente, sdo as uUnicas
que conseguem chegar a niveis mais avancados de educacdo formal
e a empregos de maior prestigio (como professor, advogado, enfer-
meiro, psicélogo). E as muxes que se vestem de mulher quase sempre
interromperam a vida escolar devido a falta de aceitacdo e exercem as
fun¢des mais comuns no mundo muxe: cozinheira, decoradora de festas,
professora de danca (para as coreografias de 15 anos, principalmente),
costureira, bordadeira, dona de casa, cabelereira, estilista, prostituta
(uma atividade que nunca é discutida nem na cidade nem nos trabalhos
académicos). Seja como seja, as muxes sempre ocupam uma func¢do
social importante devido as suas habilidades e atividades profissionais,
além de uma funcao familiar: elas sempre contribuem para o orcamento
doméstico. Como as muxes raramente se casam (algo que discutirei
adiante), elas quase sempre ficam com os pais (quando ndo vao viver
na Cidade do México). Ajudam-lhes financeiramente e, conforme eles
se tornam velhos, elas passam a cuidar deles. A muxe, com o passar
dos anos, pode tornar-se um alicerce da casa — muito em parte devido
ao sistema de parentesco mesoamericano: o filho mais novo ou o filho
que ndo se casa (as vezes a muxe ocupa os dois requisitos e é mais co-
brada ainda pela sua familia) é aquele que deve cuidar dos mais velhos.
A muxe, que é muito orgulhosa, como quase todos os juchitecos, vai
exercer essa fun¢do com requinte de esmeros e atenc¢des. Gradualmen-
te, os pais podem tornar-se dependentes das muxes, e elas recuperam,
de maneira invertida, a situacdo muitas vezes humilhante que tiveram
que sofrer algumas décadas atrds: sdo as cuidadoras daqueles que as
oprimiram e maltrataram quando jovens. Essa configura¢do criou o mito
de que as familias querem um filho muxe e de que as muxes sdo muito
bem aceitas em suas familias. Na verdade, além de ja existir um lugar
mais ou menos programado para a muxe na comunidade juchiteca,
elas também oferecem muito a essa comunidade, em termos afetivos
e laborais (sem contar com o aspecto sexual, discutido adiante). Assim,
jd comeca a perceber-se que nao se pode compreender a muxe simples-
mente devido ao aspecto de género. Um dos fatores imprescindiveis
para ver as muxes sao as rela¢des de parentesco.
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E as muxes ndo vivem separadas da populagdao em geral, em guetos.
Elas sdo parte integrante da comunidade (o que ndo significa que ndo
existam piadinhas, brincadeiras de mau gosto e preconceito, além de
verdadeiros crimes de ddio). Além de filhas e filhos, como j& comentei,
as muxes sempre sdo as tias mais queridas. Como raramente tém filhos,
sao tias dedicadas e atenciosas. S3o compadres, comadres, padrinhos
e madrinhas - quase toda crianca tem um padrinho ou madrinha muxe.
Sdo populares em sua vizinhanga por serem divertidas, comunicativas e
habeis em seus oficios.

Quanto a performance feminina, é o elemento que mais atraiu
0 publico estrangeiro, justamente devido ao uso do traje regional
feminino pelas muxes (o traje istmenho é um dos que mais chamam
a atencao dentro do pais e que inclusive caracteriza a republica me-
xicana para o resto do mundo, devido ao uso que Frida Kahlo fazia
dessa indumentaria)®. Devido a maneira firme e extensa em que as
muxes se apropriaram das vestes femininas, pode parecer, ao viajante
apressado, que sempre foi assim. Na verdade, trata-se de um fen6-
meno recente. As muxes, mais ou menos entre as décadas de 1930 e
1950, eram como qualquer outro homem, seja campesino ou artesao.
Até usavam chapéus, e, talvez, o que as diferenciava de outros ho-
mens, segundo o que escutei da populagao mais velha, era a maneira
de falar, a entonacdo da voz. J4 para as décadas seguintes, as muxes
jd usavam shorts e camisetas — era a roupa cotidiana das muxes que
atualmente tém entre 40 e 50 anos. E na década de 1980 que as mu-
xes, principalmente da terceira geragdo (mais adiante descreverei um
pouco as geracoes de muxes), comegam a usar roupas mais femininas.
Uma ou duas atreviam-se a portar o vestido regional feminino tipico
(os huipiles® e enaguas™) diariamente. E somente nos anos 1990 que
se estabeleceu o costume, entre as muxes, de vestir-se com a roupa
regional istmenha.

8 O traje regional pode ser observado na figura 1.

9 Huipil é uma palavra que significa um determinado tipo de blusa feminina, solta e adornada;
no idioma zapoteco (didxa zaa), a palavra correspondente é bidaani. O huipil tipico do Istmo
é 0 que aparece na figura 1, e, de acordo com seu tecido e bordado pode ser mais ou menos
adequado a uma ocasido e pode trazer mais ou menos prestigio a mulher que o porte.

°  Saia.
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FIGURA 1: Muxes na vela de San Juan Bautista, realizada na Cidade do
México, em 2013 (hd quatro mulheres ndo-muxes na foto).

- e o
Fonte: Luanna BARBOSA, 2015.

E a partir dai que as muxes comecam a aperfeicoar-se mais e mais
no uso da roupa regional, além dos penteados. E é também a partir
dos anos 1980, com a influéncia da televisdo e de cantoras famosas
dos Estados Unidos e do México, que as muxes comegam também a
aperfeicoar-se na feitura de vestidos de moda e de gala - nem todas
as muxes vao adaptar-se ao uso da roupa regional (que veem como
antiquada, somando-se ao fato de que sdo muito quentes para as
terras istmenhas), e vao ter a tendéncia de vestir-se de maneira mais
glamourosa e moderna.

Até o inicio da década de 1980 as muxes tinham que fazer esforgos
incomensuraveis para conseguir moldes para obter as curvas do corpo
com espuma, perucas e tecidos para seus vestidos, mas hoje elas contam
com um arsenal imenso de produtos que vém da Cidade do México para
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todo tipo de transformacdo possivel. Tornam-se mais e mais comuns,
a partir do inicio do século XXI, as opera¢6es de nariz (as muxes mor-
rem de vergonha do nariz zapoteco, largo e grande), de implantacdo
de préteses de mamas (de silicone) e de injecdo de bio-polimero (uma
substancia altamente perigosa para a saude) para “formar” as nadegas
e as pernas principalmente.

As muxes da primeira geracao, que hoje em dia tém entre 50 e 70
anos, vestem-se de homem. Pode ser que tenham uma maneira mais
afeminada de falar ou que usem uma joia de ouro tipica das mulheres.
Nessa geracdo, encontram-se muxes com oficios tradicionais, como
dedicar-se a feitura do huipil ou a fazer bonecas de barro, e até muxes
professores™, como o falecido filésofo Eli Bartolo, conhecido principal-
mente pelo seu ativismo na luta contra a Aids.

As muxes da segunda geragdo atualmente tém entre 40 e 50 anos
e, junto com algumas muxes da primeira gerac¢ao, sao principalmente
as responsaveis pela organizacdo da famosa Vela das Auténticas Intré-
pidas Buscadoras do Perigo, que comentarei adiante. S30 muxes pio-
neiras, mas que ainda exibem atitudes muito machistas (como ocorre
com quase todos os homens juchitecos). Nessa geracdo, encontram-se
muxes vestidas de homem e de mulher. Essas muxes ja se tornaram
famosas devido aos muitos documentdrios de que participaram, tém
seus negdcios firmemente estabelecidos e quase sempre ja perderam
um dos pais, ficando ao seu encargo o cuidado com o outro.

As muxes da terceira geracao — que tém entre 30 e 40 anos - tal-
vez sejam as muxes mais ousadas no que se refere as transformacoes
corporais. S3o elas as que inauguraram o grupo que mais recorre a esse
tipo de modificacdo, como as préteses de silicone, e as que primeiro
chegaram a Cidade do México para prostituir-se. Muitas delas sao fun-
dadoras da vela Santa Cruz del Cielo del Club Baila Conmigo, e da mais
recente vela Noche Buena. Esse grupo, talvez um dos mais heterogéneos,

" As muxes que exercem profissGes mais formais, como sdo as de professor, advogado ou psi-
c6logo, sempre sao “muxes-homens”, ou seja, muxes vestidas de homem; essas muxes quase
sempre sdo tratadas no masculino, e preferem que assim seja, no ambito profissional, embora
nao raro tenham um apelido feminino para os amigos mais intimos, e ndo se magoardo com
referéncias femininas no trato informal.
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é um dos mais marcados pela complexa “oposicdo” entre a vivéncia da
tradicao e a vivéncia do mundo nacional e globalizado. Trata-se de muxes
que quase sempre conhecem de uma maneira profunda outros tipos de
experiéncias transgéneras, podem chegar a considerar-se transexuais ou
mulheres (utilizando o discurso mais expandido), fazem uso de inimeros
recursos aos quais se tem acesso na Cidade do México e constituem, 13,
parte da didspora muxe. Seus oficios sdo diversos, como decoradoras
de festas, estilistas, cabelereiras, comerciantes ou prostitutas.

A quarta geragdo, que atualmente tem entre 18 e 30 anos, consti-
tui um grupo nascente e variado. Em muitos casos sao jovens que tém
percepcdao semelhante a de certos jovens das cidades mais urbanas
e modernas — percep¢ao da sexualidade e das identidades de género
como fluidas. Nessa geracdao é mais perceptivel a abertura a presen-
¢a de muxes que se relacionem com mulheres, e inclusive ha jovens
que sdo reconhecidos como muxes, mas que ndo se identificam como
muxes. O preconceito com esse tipo de relacdo (“tortillas”) é menor
nesta geragdo e cresce progressivamente até chegar a primeira. Estas
muxes (“muxitas’) tém o caminho facilitado principalmente pelas mu-
xes da segunda e da terceira gerag0es, acesso privilegiado ndo sé as
transformag6es corporais e recursos materiais, como também a ideia e
ao esteredtipo do que é ser muxe (que as muxes da segunda geracao
tiveram que construir). Muitas delas seguem suas companheiras na
atividade da prostituicao na Cidade do México, e outras continuam com
suas familias, ajudando nas atividades desempenhadas por estas, mas
sempre com o sonho de sair de Juchitdn.

Agora devemos analisar: se Juchitan fosse o paraiso queer, como
observa Ordon (2012) para o caso da didspora muxe em Guadalajara, as
muxes nao migrariam para prostituir-se em outros estados. Isso tam-
pouco significa que a vida das muxes em Juchitdn seja impossivel ou
ruim: de fato, observa-se maior tolerancia a condigdo transgénera, em
comparacao a outras cidades mexicanas e talvez da América; as muxes
podem ocupar muitissimas funcdes laborais e tém uma fun¢ao social
no grupo familiar e no grupo da vizinhanca. Entretanto, essa aceitacao
ndo é plena. Além disso, como Juchitdn (apesar de ser o centro comer-
cial e cultural do Istmo de Tehuantepec) é uma cidade relativamente
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provinciana e tradicionalista - como dizem as muxes, “as pessoas tém
uma mente fechada” -, todas as muxes tém (ou ao menos tiveram uma
vez na vida) o sonho de conhecer outras realidades e de experimentar
com seu corpo o que nao é muito possivel em Juchitan.

As muxes que vao a Cidade do México sempre contam com uma
comunidade que as recebe e fornece suporte afetivo e material para
que elas possam iniciar sua vida. Trata-se de um grupo mais ou menos
guetificado, mas ndo excluido. As muxes realizam todas suas atividades
entre si, geralmente falam em zapoteco e sempre reproduzem o modo
de vida istmenho (o que se observa nas comidas, que sempre sdo tra-
zidas por viajantes, nas festas que realizam e nos oficios que seguem
exercendo paralelamente a prostituicdo). Mesmo que cheguem apenas
para passear ou para prostituir-se por um tempo reduzido com o fim de
economizar para suas proteses ou para solver alguns gastos, as muxes
quase sempre se estabelecem e nao voltam mais.

Af na Cidade do México, as muxes recém-chegadas vao desenvol-
ver sélidas relagbes com as muxes que ja viviam na capital mexicana.
Normalmente j& as conheciam e é por isso que foram recebidas, mas os
lacos se estreitam mais ainda. As muxes mais velhas ou que ja radicam
na Cidade do México serdo suas madrinhas e as iniciardo no habitus que
vai marcar a vida da muxe que se prostitui. Tudo deverad ser aprendido:
desde o tom de voz e os locais onde se podem comprar maquiagem, pe-
rucas, roupas e produtos de beleza adequados, aos médicos que fazem as
operacOes desejadas e as “manhas” para conseguir o maximo de dinheiro
dos clientes. As muxes que vivem na Cidade do México tém um modo
de vida absolutamente diferente de suas paisanas que vivem no Istmo e
que chega a ser quase ascético: vivem em funcdo do trabalho, ndo devem
engordar, economizam muito para ajudar suas familias, para as festas em
que serao rainhas e capitanas e para manter as despesas carissimas que
exigem seus corpos - todos esses sao detalhes que as jovens muxes que
sonham ir a Cidade do México ndo imaginam enfrentar, iludidas com o ar
cosmopolita e glamouroso das muxes diaspdricas que, quando chegam
a Juchitdn para as festas, sempre sdo as mais deslumbrantes.

Ndo se pode dizer que as muxes que vivem na Cidade do México
nao gostem de sua atividade laboral. Nao obstante, muitas vezes se
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cansam, principalmente devido as noites nao dormidas e a ter que
suportar homens que algumas vezes sao aborrecidos para elas. Mas o
dinheiro sempre chega muito rapido, e a muxe, além de desenvolver
um estilo de vida e lagos afetivos sélidos (elas sempre compartilham
apartamentos entre si), termina sendo capturada pelo seu préprio co-
tidiano. Ela sente saudades de sua terra e de seus parentes e amigos,
mas nao imagina mais sua vida em Juchitan. Sempre vai regressar a sua
terra no préximo ano... Mas depois de estar uma semana em Juchitan,
quando vai de férias, sempre se cansa ou se entedia porque faz muito
calor, porque ha muitas fofocas, porque nao ha o que fazer, porque
hd muitas festas, porque se bebe muito... e sempre retorna a capital.

Um dos problemas encontrados por essas muxes diaspdricas em
sua cidade é justamente um dos elementos que tornou o Istmo de
Tehuantepec famoso: as festas e, particularmente, as velas. As muxes
sempre vao a Juchitdn para participar das velas e sempre vao recordar
seus bons momentos com amigas e parentes, mas sempre vao se queixar
de que se bebe muito, e as comidas sdo gostosas, de modo que sempre
voltam a Cidade do México com trés ou quatro quilos a mais, correndo
o risco de perder seus clientes.

As festas istmenhas tém caracteristicas muito particulares e refle-
tem um fator que vai marcar o modo de relacionamento social de Juchi-
tan: a reciprocidade. Por incrivel que possa parecer, 13, tudo se festeja,
e é possivel que haja festas todos os dias. Aniversarios (do sujeito ou
de casamento), batizados, quinze anos, formaturas, casamentos, tudo
é ocasido. E as festas ndo sao eventos privados dentro das casas da
familia - raramente, quando essa disp6e de poucos recursos. Normal-
mente, as festas ou pachangas sdo as responsdveis pelo fechamento de
toda uma rua ou de um trecho considerdvel, ocasionando que todo o
transito tenha que se desviar. Praticamente qualquer pessoa pode ir as
festas — basta que ela seja convidada de outro convidado. Ela vai entrar,
quase sempre portando a roupa adequada, e entregar ao anfitrido um
cartén de cerveja (caixa com 24 cervejas) e/ ou uma limosna (de 50 a 200
pesos), para ajudar a solver os gastos da festa. O que o convidado vai
entregar ao anfitrido depende das “dividas” que ele tem com este — se
o anfitrido ja foi a uma festa do convidado, normalmente o convidado,
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que ja foi anfitrido, retribuird o que recebeu. Caso ndo haja dividas,
quase sempre os homens e muxes entregam cartones, e as mulheres,
limosnas. Entdo, o anfitrido assignard ao convidado uma cadeira e lhe
entregard um prato de petiscos e uma ou duas cervejas, que serao re-
postas até que se acabe a festa. Os convidados vao conversar e dancar
até que ndo possam mais. O prestigio do anfitrido se faz em funcao
da qualidade dos petiscos, da quantidade de cerveja que distribui, da
qualidade do grupo de musica que se contratou e da aten¢do que deu
aos seus convidados.

As festas sempre sao muito decoradas, e as muxes quase sempre
sdo as pessoas contratadas para fazer os adornos. Os petiscos quase
sempre sdo feitos entre as mulheres da familia anfitria — e ai também se
observa a reciprocidade: as mulheres (parentes, amigas e vizinhas) que
foram ajudar a fazer os petiscos, no futuro, chamardo as que receberam
a ajuda para fazer os seus petiscos, quando facam festas. Muitos amigos
e conhecidos meus que chegaram a Juchitan perguntavam espantados
se os juchitecos viviam para fazer festas e onde conseguiam tanto
dinheiro para isso. Minha resposta era que os juchitecos trabalhavam
para fazer suas festas. As festas sao um dos fatores principais que mo-
vem e organizam Juchitdn. Espera-se que o sujeito invista seu dinheiro
em festas, convidando seus amigos e parentes, que devem participar
(recusar ou ndo comparecer a uma festa é motivo de grande ofensa),
e em seguida receber os seus anfitri6es em suas festas.

Além das festas mais comuns, também estdo o rapto da noiva (tra-
dicdo istmenha) e todas as celebrag¢des religiosas que se mencionaram.
Em todas as festas e comemoracdes se observam o ritual da reciproci-
dade (vocé sempre terd a obrigacdo de comparecer as celebracdes das
pessoas que compareceram as suas), a redistribuicdo de recursos e o
auxilio de comadres, vizinhos e amigos. As muxes estao presentes em
todas as celebracdes, seja como membros da familia anfitria (inclusive
como membros que encabecam essa familia), seja como contratadas
para seus servi¢cos ou como convidadas.

As festas mais importantes do Istmo, principalmente em Juchitan,
sao as velas. Sao celebrag¢bes de grande porte que ocorrem principal-
mente no més de maio — més em que de fato ha festas todos os dias.
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As velas podem celebrar profissGes (como a vela dos Pescadores e a
vela Cantaritos), regides (como a vela Calvario e a vela Cheguigu), san-
tos (como as principais velas, San Vicente Ferrer Grande e San Vicente
Ferrer Chico, e as velas de San Vicente Labrador) ou até mesmo datas
histdricas. Nas velas, o uso do traje regional ou da enagua de holdn pelas
mulheres é rigoroso®”. Os homens devem usar calca preta e guayabera
branca (um tipo de blusa social). As velas comecardo cerca de nove ou
dez horas da noite e terminardo cerca de seis ou sete da manh3, chova
ou ndo. O padrdo é o mesmo de todas as festas, mas ha a coroagao de
uma rainha e outra diferenca: a festa dura trés dias. No dia seguinte,
haverd uma “regada de frutas”. Antigamente, a rainha, as capitanas
e capitanes com seus acompanhantes e outros integrantes saiam em
procissao pelas ruas, em carros de bois adornados, jogando frutas a
populagdo — frutas que simbolizavam a fartura das primeiras colheitas.
Atualmente, jogam-se utensilios domésticos de plastico e itens de su-
permercado a populagao, que se aglutina em todas as ruas e esquinas
por onde a regada vai passar, ao som de bandas regionais e constituida
por cavalos, carros alegdricos e carros de boi adornados. As muxes
também sao as principais encarregadas dessas decorac¢des tao tipicas.

No terceiro dia, geralmente se realiza a lavada de ollas, que antes
era o dia em que vizinhos, parentes e amigos se reuniam para ajudar
os que realizaram a festa a lavar e arrumar. Entretanto, as lavadas se
converteram em uma festa a mais, no molde das festas tradicionais,
sendo que comecam mais cedo e terminam mais cedo.

As muxes, ha cerca de 40 anos, realizam suas proprias velas. Atu-
almente hd quatro velas muxes principais: a mais antiga, mais famosa
e mais captada pelos meios de comunicagao, a vela das Intrépidas, ja
mencionada anteriormente; a vela Baila Conmigo, também menciona-
da, organizada nas tradicionais sexta e sétima se¢6es®, por muxes da
terceira geracao; e as velas mais recentes, a da Sociedad Lésbico-Gay e

A descri¢ao do vestido regional istmenho, assim como a sua adequagao a cada ocasido, € muito
complexa. Basicamente, o traje regional, composto de huipil e saia completamente bordados,
deve ser usado nas ocasides mais solenes. Em ocasi6es mais corriqueiras, pode-se usar um
huipil com uma saia de tipo rabona.

3 Juchitdn é dividido em nove secdes, sendo a sexta e a sétima as consideradas mais tradicionais e
perigosas. Meu trabalho de campo se deu principalmente nesse setor, em que aluguei minha casa.
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Noche Buena. As Ultimas velas sdo dissidéncias das velas mais antigas.
Entretanto, Baila Conmigo tem uma histéria peculiar - trata-se de uma
vela que teve origem nas brincadeiras infantis de muxes da sexta e
sétima se¢Oes, uma vela que deu origem a primeira regada de frutas
muxe e ao primeiro baile realizado nas ruas, como as velas tradicionais
(as Intrépidas sempre realizaram seus bailes em salGes de festas).

As muxes protagonizam essas velas, que atraem um publico nao
sé de todo o estado de Oaxaca, como de outros estados e paises. As
velas sempre contam ndo sé com a coroac¢ao de uma rainha, como com
desfiles e shows “travestis” que consistem na imitacao de cantoras fa-
mosas, principalmente dos Estados Unidos e do México. Grande parte
da populacao vai atraida por esses shows — devo salientar que as velas
das muxes nao sao ambientes de segregacdao em nenhum sentido: par-
ticipam todos os setores da populacdo, de varios estratos econémicos
e de vdrias se¢0Oes, sejam casais heterossexuais, senhoras de familia ja
mais velhas, criangas ou muxes. Particularmente na vela Baila Conmigo,
observa-se a presenga de muitas senhoras e familias: sdo os vizinhos e
parentes das muxitas que comecaram a vela ainda jovens e que hoje ja
tém entre 35 e 40 anos.

As velas s@o um cendrio importantissimo no qual se refletem di-
versos aspectos da vida muxe. A vela é uma porta de entrada para a
realizacao do trabalho de qualquer pesquisador, porque € ai que se
pode vislumbrar, de maneira conjunta a importancia do comércio; a
presenca da cerveja e das empresas cervejeiras na cidade; a economia
voltada para as festas e o aspecto da reciprocidade; as relacbes de
género; a importancia do vestido regional. Entretanto, um estrangeiro
que chega apenas com o objetivo de fotografar a vela talvez ndo possa
captar todas estas nuances: disputas, invejas, ciimes, brigas, divisées,
preconceitos, além de todos os detalhes que estdo relacionados ao
trabalho sem fim que é realizar uma vela.

Ser mayordomo (o responsavel por grande parte dos gastos de
uma vela) e rainha é algo que pode converter-se em fonte de prestigio.
Muitas muxes passam anos economizando para serem rainhas e inclusive
podem realizar procedimentos como o implante de préteses de mama
para seu reinado. Elas precisam pagar um grupo musical, confeccionar
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vestidos originais e vistosos, além de responsabilizar-se por diversos
outros gastos e detalhes que envolvem muito trabalho e tempo. Nor-
malmente, as familias ajudardo a muxe. Elas economizardo e mobilizardo
todos os seus amigos e parentes para que possam “luzir”. Como diziam
minhas interlocutoras, “tudo pela puteria”’. Uma rainha pode ser famo-
sa durante muitos anos, devido aos seus vestidos, devido as inovac¢oes,
devido ao seu carro alegdrico na regada etc. Normalmente, havera dis-
putas infinitas em uma vela muxe: todas gastarao muito dinheiro para
que possam “luzir” os melhores vestidos, os melhores penteados, as
melhores ideias. HA muxes que recorrem ao vestido tradicional regional,
mas o mais comum atualmente sdo ideias originais do mundo nacional
e globalizado, no caso das muxes diaspdricas, principalmente.

Muito da vida das muxes pode ser dedicado a fazer “os outros
putos se arderem” — as muxes precisam luzir, principalmente em sua
performance feminina, e isso quase sempre é feito apelando-se ao
“ofuscar outras muxes”. Diziam minhas interlocutoras que as muxes “se
viboreiam entre si”’, “se comem entre si”’, o que é verdade: hd muitas
fofocas, ha muita inveja, hd muita bruxaria, hd muitas brigas, ha muitas
mentiras. Eu cheguei a presenciar, em uma ocasiao, a suposta morte de
uma muxe amiga minha — um carro de som passou por todas as ruas
anunciando a morte dessa muxe, e chegaram parentes de fora da cidade
para seu veldrio... até descobrirem que se tratava da intriga de outra
muxe que tinha ressentimentos antigos com ela. E preciso aprender
a mentir, a calar, a omitir, a ndo levar a fofoca adiante, a diferenciar
entre a verdade e a fofoca, a ler a verdade na fofoca. Por outro lado,
mesmo as muxes que tenham suas distin¢es ou disputas (se sdo muxe-
-homem ou muxe-mulher, se sdo de sessdes distintas, se sdo sdcias de
velas que se disputam, se sdo de classes econ6micas diferentes etc)
nunca deixardo de falar-se ou de frequentar-se - ndo por tanto tempo.
No fim das contas, sempre hd outros fatores que as unirdo, como a
prépria identidade muxe (geralmente em oposicdo as pessoas que nao
sdo muxes) e as rela¢des de parentesco e de vizinhanca.

Viver entre as muxes pode ser divertido, alegre, desesperador, do-

4 Puto é um tipo de insulto que equivaleria ao de bicha e que é reapropiado pelas muxes entre
si, de maneira carinhosa.
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loroso. As histdrias sdo unicas, e é muito dificil descrever um padrao de
subjetividade muxe comum. Inclusive é possivel dizer que, se ha alguma
esséncia muxe, como tantos querem, essa esséncia (ou padrdo) ainda
estd em construcdo. E ja conta com muitas dissidéncias. Principalmente
no que se refere a sexualidade.

A maioria dos trabalhos realizados até entdo, junto com a popu-
lacdo juchiteca, afirma que as muxes sdo homossexuais, como venho
comentando. As préprias muxes quase sempre vao afirmar que sao
homossexuais — partindo da ideia do genital masculino. E eu acreditei
firmemente nisso nos meus primeiros meses de trabalho de campo.
Entretanto, com o passar do tempo, dei-me conta do que constituiria
talvez o ponto central de meu trabalho e a ferida que ele representava
para muitos segmentos da comunidade muxe: o relacionamento das
muxes com as mulheres, quase sempre ocultado pelas muxes.

Um dos piores insultos que se pode proferir a uma muxe é chama-la
de tortilla. A tortilla, alimento basico mexicano, quando feita a mao, é
langada de uma mao a outra, ou seja, “se voltea”. Uma pessoa que faz
tortillas € uma pessoa que “se voltea”, ou seja, “faz dos dois lados”. Se a
muxe “é ativa” (o que se supde que ela faz com a mulher), ela é tortilla®.
Relacionar-se com uma mulher (com uma muxe também) é um grande
tabu. Afinal de contas, “por que a muxe tornou-se mulher? Para terminar
com uma mulher?”*® — e esse preconceito é observado inclusive entre
as muxes-homens. A relagao com a mulher é profundamente negada,
como se se tratasse de uma séria violacao as leis implicitas do mundo
muxe. Ser tortilla é negar o cardter da muxe, é negar sua feminilidade.
Assim, as rela¢6es das muxes com mulheres sao escondidas, ocorrem a
noite, pelas madrugadas, e nos raros casos em que sao formais, quase
ndo sdo comentadas. A muxe que é fiel a seus desejos e se relaciona
com uma mulher coloca em jogo alguma suposta esséncia do que é ser
muxe e corre o risco de sofrer os comentarios maldosos da comunidade
muxe, constrangimentos e o ostracismo.

5 Pode-se fazer uma aproximac¢do com o termo “gilete”.

®  Paradoxalmente, é muito comum a convivéncia estavel de duas mulheres - sendo uma das
duas nguiu’, sempre, ou seja, mantendo o padrdo heteronormativo. O inverso ndo é comum,
ou seja, ndo se observa comumente a convivéncia da muxe com um homem.
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Eu tive acesso a vida intima de muitas muxes e mulheres e posso
afirmar que essa relacao é mais comum do que se suspeita. Além dis-
so, ha casos famosos desse tipo de relacdo, como o da falecida Maria
Victoria. Essa muxe, cuja histdria tentei reconstruir, nasceu na década
de 1930, era da tradicional sétima secdo, e seu principal oficio era fazer
bonecas de barro. Ela se casou com uma mulher, Sodelba, e teve oito
filhos. Como as muxes de sua gera¢ao, Maria Victoria ndo usava roupas
femininas, mas sempre trazia uma flor na cabeca, as tradicionais joias
de ouro, botdes de ouro em suas guayaberas e batom. Ela cuidava de
todos os servicos domésticos junto com Sodelba, além de cuidar do traje
da mulher quando iam as festas e de seus penteados. De acordo com
minhas entrevistas e com os relatos escutados por mim, Maria Victoria
era conhecida como muxe, e seu nhome de nascimento, Mariano, quase
nao era escutado na vizinhanga. Ela atualmente seria considerada uma
“muxe lésbica” (muxee nguiu’), o que hoje constitui um insulto para
quase todas as muxes - como 0 conceito de ser muxe € ainda fragil,
e o0 elemento da homossexualidade® recebe mais destaque do que a
condicdo da transgeneridade (e, afinal, pessoas transgéneras podem ter
qualquer tipo de orientacdo sexual...), manter relacées erdtico-afetivas
com mulheres pode equivaler a uma ameaca de expulsao da comuni-
dade. Mas Maria Victoria soube se impor a toda sua comunidade e foi
bastante respeitada.

O (suposto) padrao erdtico-afetivo que seguem as muxes - inclusive
se salientamos que as muxes quase sempre sao as pessoas escolhidas
para uma relacao sexual, pelo homem jovem, que ainda nao se casou, e
pelo homem que deseja ter aventuras extraconjugais — tem uma funcao
de estabilizar a heteronormatividade em Juchitan. Se, por um lado, a
transgressao de género tem o seu local reservado na comunidade, ela
ocorre somente nos moldes ja estabelecidos e de maos dadas com a he-
teronorma e o machismo vigentes na cidade. E dificil pensar as relacées
erdticas das muxes sem essa estrutura sutil, ndo obstante a fluidez dos
desejos. Por exemplo, as muxes sempre terdo os seus mayates — eles
sdo homens “heterossexuais” (muitas vezes casados) que saem com as

7O que na realidade soa de modo estranho, afinal, se as muxes sdo “como mulheres”, a relacdo
com um homem ndo poderia ser, a rigor, caracterizada como homossexual.
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muxes, quase sempre as explorando o maximo possivel. Normalmente,
as muxes arcam com grande parte das despesas de seus mayates, pelo
menos quando saem, e estes se aproveitam do fato de que ninguém
terd relacdes formais com a muxe (sdo raros os homens que se casam
com muxes). Os mayates exercem em relacdo as muxes um tipo de
violéncia simbdlica e até fisica que reflete o machismo juchiteco. O
puto é também um corpo abjeto (Judith BUTLER, 2005) — ele ndo é
mulher, ele ndo pode gerar filhos, ele é um corpo que esta disponivel
ao desejo do outro e que pode ser maltratado. Muitas muxes terminam
envolvendo-se em brigas devido ao mayate que se relaciona com duas
ou trés muxes (quase sempre amigas) ao mesmo tempo. A competicao
pode ser drdstica e resultar em fofocas, brigas e violéncia fisica.

Quando as muxes vao procurar um homem, é comum que elas
digam que “vdo comprar” — exatamente porque muitas vezes lhes dao
dinheiro. De maneira inversa, quando elas vao prostituir-se no mercado
da cidade, elas dizem que “v&o vender”. (E interessante notar como a
[6gica comercial marca a subjetividade dos juchitecos.) Normalmente,
essas atividades sdo feitas as escondidas das familias.

Na realidade, a sexualidade das muxes é muito mais fluida do que
dita a norma que regulamenta sua “homossexualidade”. Como em
qualquer parte do mundo, o desejo é errante (Luanna BARBOSA, 2013;
Luanna BARBOSA; Hilan BENSUSAN, 2012). Dependendo da muxe, de sua
histdria de vida e do momento que vivencia, o desejo dela pode estar
dirigido a um homem, a uma mulher ou até mesmo a uma muxe. Mas,
gracas ao poder do sistema normativo e do machismo que imperam
em Juchitdn, quase todas as muxes se tornam escravas da exploragao
de algum mayate e envelhecem sozinhas, dedicando-se aos pais e aos
sobrinhos. O que as muxes diaspdricas que se prostituem na Cidade
do México fazem é inverter esse jogo, explorando ao maximo o poder
de compra dos clientes, que procuram essas “chicas trans” exdticas.

Como a muxe habita um mundo feminino e como se utiliza de
todos os recursos para conseguir uma performance feminina, devido
ao peso da heteronormatividade, existe uma confusdo que é comum
em muitos mundos transgéneros (como entre as hijras da india, Gayatri
REDDY, 2005) e que mencionei anteriormente: a muxe, assim como a
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comunidade em geral, faz equivaler desejo sexual, identidade de género
e performance. Assim, torna-se facil deduzir que, como a muxe se sente
mulher e como ela é “como uma mulher”*®, ela se relaciona com um
homem. Isso pode parecer ébvio. Poucas muxes conseguem “desligar-
-se dessa operacao ldgica” e ser donas de seu desejo. Quase sempre 0
peso da comunidade domina, até para as muxes mais ousadas.

As regras em Juchitdn podem parecer muito didfanas - afinal, ndo
existem muitas disputas em torno da categoria muxe (como ocorre no
Brasil para as mulheres transgéneras, que se submetem a uma verdadei-
ra hierarquia, que vai desde a crossdresser até a “transexual operada”),
ja que, seja muxe-homem, seja muxe-mulher, sdo todas muxes, e a muxe
que sé usa uma camiseta mais feminina é tdo muxe como a que colocou
mamas — nunca uma muxe se envolverd em uma querela acusando uma
outra de que ela nao é muxe, e, aos olhos da comunidade juchiteca, a
classificagdo de muxe é mais taxativa ainda, nesse sentido: somente a
maneira de andar ja pode denunciar a condicao muxe. Por outro lado,
podem ocorrer microdisputas que nunca resultam em um grande divisio-
nismo ou em brigas mais sérias. As muxes-mulheres muitas vezes podem
rejeitar as muxes-homens dizendo que nao sao muxes verdadeiras, e as
muxes-homens podem dizer que as muxes-mulheres sdo desocupadas
que ndo pensam em nada além do corpo e que se transformam para
prostituir-se; na realidade, trata-se mais de uma “implicancia” que se
expressa em conversas de bar, mas que nunca chega a constituir um
foco de separatismo - na verdade, todas sao amigas, todas se convidam
para suas festas, e inclusive as muxes diaspdricas sempre contam com
o auxilio de suas amigas vestidas de homem, que saem para realizar
seus afazeres diarios, na rua, ja que elas levam ao menos duas horas
arrumando-se o suficiente para sair a luz do dia.

Sejam vestidas de homem ou de mulher, as muxes sao verdadeiros
atores efeministas (Luanna BARBOSA, 2013; Luanna BARBOSA; Hilan
BENSUSAN, 2012), verdadeiros protagonistas do mundo feminino. Co-
nhecem absolutamente tudo da performance feminina e sdo as melhores
cabelereiras, estilistas, costureiras e professoras de danga. As muxes
muitas vezes sdo as responsdveis por arrumar as mulheres para as fes-

'®  De modo geral, as muxes ndo se consideram mulheres.
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tas e podem chegar a ser mais femininas do que as mulheres — um dos
motivos elencados para a proibicao da entrada das muxes-mulheres nas
velas mais tradicionais de maio, ja que elas seriam um acinte as mulhe-
res istmenhas. Entretanto, raramente vao se considerar mulheres e de
modo geral tém muito orgulho de sua identidade muxe.

Entre as muxes-mulheres, existe uma verdadeira pedagogia da
feminilidade, e normalmente as mais velhas sempre vao educar as mais
novas: vao ensina-las a equilibrar-se em saltos, a vestir-se, a maquiar-se
e a pentear-se, vao emprestar-lhes pecas de vestuadrio e perucas, vao
ensinar-lhes as “manhas’” para conquistar os homens e as “manhas” da
prostituicdo. Obviamente, elas sempre estardo orgulhosas pelo peso de
sua experiéncia e pela mestria que tém nesses assuntos.

Esse desejo pelo feminino nas muxes pode ser lido como uma
forma de ginefilia (Luanna BARBOSA, 2013). O que pode ser confun-
dido aqui é que a ginefilia pode voltar-se ao préprio sujeito (na forma
de uma auto-ginefilia), ao outro (na forma de uma hetero-ginefilia) ou
ao sujeito e ao outro (Michael BAILEY, 2003; Ray BLANCHARD, 1991).
Todas as muxes sdo autoginefilicas, em maior ou menor proporc¢do, ou
seja, gostam de sentir-se femininas. Agora, se serdo heteroginefilicas
ou nao, depende de cada uma e da ousadia em aceitar o desprezo da
comunidade muxe: como ja ressaltei, a muxe que aprecia o feminino
em outro sujeito deveria reservar-se ao dominio da admiragao de outra
muxe ou de uma mulher como fonte de inspiracdo, nunca como uma
forma de desejo. Porque, “se é para gostar de mulheres, elas deveriam
ter continuado como homens” (Luanna BABOSA, 2015). Tocar esse tema
é desfazer a coesdo que as muxes conseguiram como comunidade e
como identidade, chegando aos olhos do estrangeiro por meio de tantos
canais de divulgagao.

O que é imperativo saber quando tentamos compreender as muxes
é que nao existe uma esséncia ou um padrao: hd muxes e muxes, ainda
que os trabalhos realizados até entdo e as prdprias muxes tentem dar
coeréncia a esta categoria identitaria. Talvez o Unico fator que de fato
retina todas as muxes seja a transgressao - inclusive porque, mesmo
que as muxes ja sejam consideradas como um elemento da sociedade
istmenha, sua adequac¢ao ou sua escolha por um modo de vida tradicio-
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nal ja ndo é um tema isento de conflitos. Como ocorre para a identidade
zapoteca, de modo geral a experiéncia muxe é caracterizada por uma
profunda ambivaléncia entre o modo de vida zapoteco mais arraigado
e o mundo mexicano mais nacionalizado e as influéncias estrangeiras,
que chegam, ha séculos, por meio de visitantes estrangeiros e imigran-
tes no Istmo. Essa oscilagdo nos padrdes subjetivos vem influenciando
a identidade muxe ndo sé no que se refere a relacdo com o corpo e as
vestimentas, por exemplo, mas na participacao em eventos mais amplos
e difundidos como as paradas LGBT nas grandes cidades (o que € recen-
te na comunidade muxe) e na prépria concepcao do que é ser muxe.
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