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Género, saber,
poder e religiao'

Maria José Fontelas Rosado Nunes

Introducao

A produgao académica de cunho feminista esta,
no Brasil, estreita e indissoluvelmente ligada a prépria
trajetéria do movimento feminista. “Foi o movimento
social das mulheres que forneceu as bases de legitima-
¢do para a construgdo de uma problemdtica cientifica
concernente a mulher e posteriormente ao género,

ou seja, as relagdes sociais entre os sexos. O emergir

de uma nova drea de estudos tem no feminismo seu
parametro simbdlico.” (Costa, 1987:87)

Em estudo de 1987, Cirmen Barroso aponta,
no entanto, para a defasagem existente no Brasil entre
a pesquisa sobre mulheres e sua institucionaliza¢io
no ambito das universidades, na forma de disciplinas
especificas com essa temdtica. O primeiro curso ofere-
cido no pais, em 1965, na Universidade de Siio Paulo,
ndo chegou a realizar-se por falta de inscrigoes. A si-
tuagao das mulheres na sociedade brasileira tornou-
se, desde entdo, objeto de estudos cada vez mais nume-
rosos (de 25 dissertagdes e teses sobre mulher entre
1970 ¢ 1974, passou-se a 59, entre 1975 e 1979, e a
81, entre 1980 e 1984). Enquanto isso, a parte de al-
guns cursos esparsos ministrado no Rio de Janeiro e
em Sao Paulo, somente a partir de 1981, com a criagao
de nicleos e grupos de estudos sobre mulheres nas
universidades brasileiras, ¢ que os cursos comegam a
desenvolver-se. Inadequagiio dos mecanismos institu-
cionais e falta de apoio politico explicariam esse des-
COMpasso.

A segunda metade dos anos 80 e o inicio da dé-
cada de 90 (ém-se mostrado extremamente ricos, em
termos da produgao feminista no Brasil, ¢ em termos

I Parte deste texto foi claborada por ocasiio da instalacio da
cdtedra feminista, no Instituto Ecuménico de Pés-Graduagio
em Ci¢ncias da Religido.

daexpansao de cursos e semindrios de estudos feminis-
tas. A iniciativa do Instituto Ecuménico de Pés-
Graduagdo em Ciéncias da Religido (IEPG), criando,
em 1992, uma cdtedra feminista, e introduzindo em
seu curriculo uma disciplina intitulada Estudos Femi-
nistas, inscreve-se nesse contexto. Oferecendo um es-
pago especifico e institucionalizado de estudo da produ-
¢do teorico-metodoldgica feminista, o IEPG contribui
para que os “estudos sobre mulher” deixem de ser um
“acréscimo” para tornar-se parte substantiva do pensa-
mento teolégico reelaborado. Rompendo os limites
estreitos do gueto - mulheres estudam mulheres - pode-
se esperar que esse espago se torne um local privile-
giado do “artesanato inventivo de idéias originais”
(Barroso,1987: 99).

A proposta da constitui¢ao de uma citedra e da
introdugdo de uma disciplina, que contemple os estudos
feministas, € resultado da pritica reflexiva de um grupo
de mestrandas e doutorandas em Teologia, reunidas
em um Niicleo de Estudos Teolégicos da Mulher na
América Latina(NETMAL). A partir de sua experién-
cia no campo dos estudos teoldgicos e no exercicio
pastoral, esse grupo de mulheres formulou um projeto
“com a finalidade de reparar a auséncia de mulheres
no processo de formagdo e produgio teologica”
(NETMAL, 1990). Propondo-se como um espago
aberto de reflexao - interdisciplinar, popular e ecumé-
nica- o NETMAL articulou a implantagiio progressiva
de um espago que possibilitasse aprofundar o conheci-
mento da produgao feminista e sua discussio “a luz
do (...) compromisso com a libertagcao da mulher ¢
do homem latino-americanos” (NETMAL, s/d). A ela-
boragdo académica, sistemdtica de sua pritica pastoral
¢ um dos objetivos propostos pelo nicleo. Alcangi-lo
requer, segundo suas integrantes, o conhecimento apro-
fundado e critico das diferentes propostas de aborda-
gem das condigoes reais de vida das mulheres. A
proposi¢ao de um curso sobre o pensamento e a meto-
dologia feminista inscreve-se, assim, no processo de
questionamento, que levantam as teélogas em forma-
¢ao, aos paradigmas tradicionais sobre os quais se as-
senta a produgao teolégica e a organizagio da pratica
pastoral.

A necessidade da cria¢do de novas “chaves de
leitura”™ da realidade social ¢ do texto sagrado, que
permitam uma produgio teoldgica e uma praitica ecle-
sial inclusiva das questoes de género e de raga, é sentida
também por homens. Raramente, no entanto, eles se
aventuram pelo campo tedrico feminista, guiando-se
em suas observagdes e comentdrios por um sentimento
de “solidariedade a causa das mulheres™, mais do que
por uma andlise solidamente fundada. Os padrées mas-
culinos - e brancos - exclusivos, de compreensio do
mundo e de interpretagao da realidade, siio hoje perce-
bidos como inadequados para dar conta da totalidade
da experiéncia humana. Por outro lado, o movimento
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feminista e a pratica académica de mulheres identifi-
cadas, de uma forma ou de outra, com esse movimento,
atinge um grau de maturidade que abre novos caminhos
a reflex@o e a pesquisa. E o que nos lembra Marie
Victoire Louis, em citagdo de E.Lobo:

“Passado o tempo de um feminismo ingénuo
em que a subjetividade revoltada substituia a teoria,
passado o tempo de um feminismo politico em que a
pesquisa valia menos pelo rigor do seu método do
que pelos objetivos que se colocava, passado o tempo
da pretensao de elaborar uma “ciéncia feminina”,
passando o tempo da ilusao da novidade absoluta do

feminismo, os caminhos abertos sdo ainda mais
largos” (Lobo,1987: 93).

O discurso competente e a fala das
mulheres: As relacdes entre saber e poder

Trabalhando questoes epistemolégicas que atra-
vessam a produgio tedrica feminista atual, Sandra Har-
ding afirma que, se a autoridade das mulheres em maté-
ria de conhecimento fosse ja reconhecida, nio haveria
necessidade de uma ciéncia social feminista (1987).

Parafraseando a autora, poderiamos dizer que
o reconhecimento social das mulheres como produtoras
de conhecimento tornaria desnecessaria a instauragao,
no dmbito académico, de uma “cdtedra feminista”.
Porém, a marginalidade a que ainda é relegada a produ-
¢ao tedrico-metodolégica das mulheres faz com que a
incorporagao dos estudos feministas no dmbito da insti-
tui¢do universitdria ganhe especial significado acadé-
mico e politico. O discurso sobre as mulheres - na so-
ciedade em geral, nas igrejas e nas instituigdes acadé-
micas em paticular - constitui-se em um discurso mas-
culino sobre as mulheres e para elas. Uma palavra
dita no lugar da palavra feminina. Uma palavra
indigna e autoritdria, ja que prescreve a outro a lei de
seu ser. “Isto € oferecer uma nova ortodoxia, e, por-
tanto, uma nova tirania.” (Foucault, 1975: 31) Perrot
afirma: “Constantemente interpeladas, exortadas
pelas autoridades morais e religiosas, as mulheres
sdo o alvo de um discurso normativo que, insistindo
sobre o que devem ser, contribui para mascard-las e
veld-las em seu ser.” (.....) Dai que as mulheres se
proponham a romper o siléncio e reivindicar “o poder
de nomear que lhes foi confiscado” (Daly, in Fiorenza,
1985: 24; Fiorenza, 1986: 61).

Produgio do saber e exercicio do poder, longe

de se constituirem em esferas estanques e separadas,
aparecem historicamente indissociadas. “E preciso
admitir que o poder produz saber (...), que poder e
saber implicam-se diretamente um ao outro, que ndo
hd relagao de poder sem a constitui¢do correlativa
de um campo de saber, nem saber que nio suponha e
ndo constitua ao mesmo tempo, rela¢oes de poder.”
(Philp, 1984: 12) A constitui¢ao do saber, como espago
masculino por exceléncia, articula-se com a questio
da exclusao feminina do poder na sociedade em geral,
e nas igrejas, em particular. No caso da instituigio
eclesial, o homem € ndo s6 o tinico detentor do poder
sagrado de estabelecer a mediagdo entre as pessoas
humanas e a divindade, pelo sacerdécio ministerial.
Ele detém ainda, com exclusividade, o poder de elabo-
rar o discurso oficial da instituigao, através do qual se
estabelecem “padroes de normalidade” tipificadores
do que é considerado “feminino” e do que ¢ “mascu-
lino™. Tais padrdes, refor¢ados e legitimados pelo dis-
curso cientifico a respeito da “natureza feminina”, fun-
cionam como mecanismos de controle, na medida em
que, sendo assimilados como “préprios”, como
“naturais”, qualquer afastamento deles ¢ considerado
socialmente e vivido pelas mulheres como “trans-
gressdo”.

A interagdo entre produgio do conhecimento e
controle social faz com que, de uma parte, haja um
saber que sustente e justifique ideologicamente um
poder. De outra parte, esse mesmo poder engendra as
condigoes de elaboragdo de um saber que o legitime.
Instaurar um novo discurso, um discurso outro, signi-
fica insurgir-se contra esse circulo autoritério, rebelar-
se contra a fala “competente” e “verdadeira”. O “dis-
curso competente” € o discurso da racionalidade
esvaziada de qualquer contextualiza¢do; um discurso
que instaura “‘a verdade”; um discurso anénimo e sem
histéria, através do qual é possivel universalizar uma
imagem particular, apagando diferencas e contradi¢des
(Chauf). E esse discurso que institui os homens em
“Instdncia epistemolégica” a qual todo conhecimento
se refere, e evacua, no mesmo movimento, as mulheres,
suas vidas, suas questdes, relegadas ao espago inferio-
rizado de um “privado” que ndo penetra o circulo da
hermenéutica “sdbia”.

A elaboracao discursiva feminista intenta des-
construir esse saber instituido, restituindo-o a sua
historicidade, devolvendo-o a sua particularidade,
recusando-se as mulheres a se reconhecerem num dis-
curso que as nega. A palavra recuperada pelas mu-
Iheres constitui-se, entao, como uma proposta de refor-
mulagio dos paradigmas tradicionais de compreensio
e andlise da realidade. “Ndo buscamos simplesmente
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ser incorporadas no trabalho intelectual ou teologico
androcéntrico, diz Fiorenza; acabamos por perceber
mais ou menos a necessidade de redefinir e transfor-
mar todas as instituicoes intelectuais e disciplinas
académicas, se queremos que elas permitam as miu-
lheres participar como sujeitos e ndao como objetos
da pesquisa universitdaria e da ciéncia teologica”
(1985: 8).

A institui-
¢do académica
nao se constitui
em espago exclu-
$ivo, ¢ mesmo
nem sempre no
mais importante,
dessa recuperagao
da palavra pelas
mulheres. Mas ela
¢, sem divida,
COMO espago ins-
titucionalizado de
produgdo do sa-
ber, um impor-
tante locus de re-
elaboragio do conhecimento androcéntrico tradicional.
A andlise das relacdes instituidas entre saber e poder
permite perceber a importancia da conquista de espagos
em que sao abertas possibilidades da génese de um
discurso outro, que veicule a palavra até entao nao di-
ta, no caso, a palavra feminina, o verbo das mulheres.
Assim, as proposi¢des feministas inscrevem-se no pro-
cesso de questionamento dos paradigmas tradicionais
sobre os quais se assenta a producdo do conhecimento.

Nesse sentido, a introdugdo de uma citedra feminis-
ta na universidade nao significa a delimitacdo de um
espago académico para o tratamento de uma suposta
“questao da mulher”. Abordagens feministas atuais
propoem uma desconstrugdo da assim chamada
“questdo da mulher”, reenviando-a a totalidade do cor-
po social. Ndo se trata, pois, de acrescentar a popula-
¢do feminina, invisibilizada e esquecida, aos estudos
jdexistentes. A proposta epistemolégica que informa
certos estudos feministas contemporaneos interroga a
totalidade do conhecimento cientifico. “Qual é entao
ocritério que pemite qualificar uma pesquisa de femi-
nista? Ea “grille” de leitura que ela produz e, a0 mesmo
tempo, aplica ao campo do saber, e no limite, de todo
o saber, e pelo qual o modela ou o remodela, ou até
mesmo o constrol.” (Collin, 1988: 6)

A recuperagdo da palavra pelas mulheres
aparece assim como uma tarefa relativa a elaboracio
do conhecimento, em todos os campos do saber. A
“tirania”, de que fala Foucault, exerce-se sobre o
contingente feminino desde as disciplinas académicas
que, nao s6 olvidam as mulheres, porém intentam
“prescrever-lhes a lei de seu ser”. Isto ocorre ao nivel
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das diversas ciéncias e da teologia, que definem a mu-
lher sempre em relacao ao homem, como um “ser
falho”, pela auséncia de 6rgaos sexuais masculinos,
ou como menos ldgicas, devido as diferengas de neurd-
nios (Pastore, 1995) ou ainda, como “naturalmente”
inferiores, o que as impede de realizarem, como o0s
homens, a ima-gem divina.

gl i)

!\-‘l 7,

Hl\g :}L

(f {n

E assim
que o saber tradi-
cional se torna
um saber contra
amulher, um tipo
de conhecimento
justificador da
subordinacio
feminina e, em
conseqiiéncia, da
“autoridade”
masculina. Isto
vale também pa-
ra os brancos -
homens e mulhe-
res - investidos
de uma superio-
ridade “natural” em face de mulheres e homens negros
e indigenas. Em outras palavras, na conceituagio
“cientifica” dos seres humanos, encontra-se embutida
a legitimagao das relagoes de poder estabelecidas entre
eles, sejam elas de sexo, de raga ou de classe.

E contra esse saber androcéntrico, legitimador
de uma sociedade - e de uma igreja - patriarcal - e
branca - que se insurgem pensadoras feministas, pro-
pondo a criagiio de um outro tipo de saber. “Como o
pensamento androcéntrico definiu as mulheres como
“ooutro” do homem ou de um Deus masculino e nos
reduziu a “objetos” da ciéncia masculina, diz Fioren-
za, os estudos feministas insistem sobre a reconcei-
tiwagdo de nossa linguagem e de nossos quadros
intelectuais, de tal maneira que as mulheres possam,
como os homens, tornar-se sujeitos da cultura huma-
na e do discurso cientifico” (1985:25).
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Da “questao da mulher” as relacoes sociais
de sexo

Nessa busca criativa das mulheres para a
proposi¢do de novos paradigmas de abordagem da
realidade, podemos destacar dois momentos. Num pri-
meiro momento, a produgio académica feminista bus-
cou visibilizar e denunciar a situacao das mulheres.
Tratava-se de “recuperar a presen¢a das mulheres
na histéria e no mundo social e de suplantar o viés
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sexual imperante nas diferentes abordagens cienti-
Jicas” (Costa, 1987: 87). A preocupagio recorrente
era de “fazer aparecer” as mulheres, historicamente
ocultadas nas andlises pretensamente “universais”™ ou
“genéricas”. Esse visibilizar significava ao mesmo tem-
po denunciar a situagao de subordinagio e explora¢io
das mulheres na familia, no trabalho e na sociedade
em geral.

A preocupagao analitica, nesse periodo, inclui
as discussoes em torno das origens da opressao femi-
nina. Enquanto para algumas pesquisadoras a resposta
situa-se na necessidade de controlar a capacidade
reprodutiva das mulheres, para outras € o controle da
for¢a de trabalho feminina, em vista da acumulagio
do capital, que estd em jogo. Lobo reconhece nessas
abordagens dois eixos de reflexdo: um deles situa-se
na formulagido de uma teoria do patriarcado; o outro
centra a problemadtica na divisao sexual do trabalho,
integrando a corrente marxista. Ambos conduzem a
impasses: “As formas da divisdao sexual do trabalho
ndo sdao redutiveis a estrarégia do capital e a causa
da dominagdo original pouco ilumina a reflexdo sobre
mudangas e permanéncias nas relagaes entre homens
e mulheres”. (Lobo, 1989: 77-78). Na busca das
causas da opressio, caiu-se freqiientemente “na arma-
dilha das origens da dominacao™.

Atualmente, para muitas pesquisadoras, deslo-
cou-se significativamente o eixo das investiga¢des no
campo dos estudos sobre mulheres . As teorias do ma-
triarcado e do patriarcado, tais como eram elaboradas
anteriormente, foram abandonadas, assim como as
discussoes em torno da prevaléncia ou nao do fator
econdémico na opressiao feminina. O desvendamento
dos mecanismos através dos quais se produz e se repro-
duz a exploragio e a dominagio das mulheres na socie-
dade e também as formas histéricas de resisténcia a
opressao ocupam lugar central na reflexao feminista.
As relacdes sociais constituem-se em categoria central
de andlise, sejam elas tratadas em termos de “género”
ou de “relagdes sociais de sexo” (Hirata, 1989: 89-
90). Em que pese a diferenga entre as duas abordagens,
ambas afirmam o cardter social das relagdes que se
estabelecem entre mulheres e homens em todos os
dominios do social: na familia como no trabalho, no
campo politico como no cultural e simbélico. Conti-
nuando seu intento de refutar o determinismo bioldgico
ue remete a uma suposta “natureza feminina” as ra-
zoes de sua situagao social de inferioridade, afirma-se
o cardter social das relagoes estabelecidas entre mu-
Iheres e homens, em todos os dominios do social. Passa-
se a analisar as formas pelas quais os sexos, enquanto
construgoes socials, operam, assim como as classes e

as racas, em todas as dimensoes da realidade social,
inclusive as imagindrias e simbdlicas. Propde-se,
assim, que as relagdes sociais de sexo, ou o género,
atravessam, limitam ¢ orientam todas as priticas soci-
ais, constituindo-se num dos principios organizadores
do social.

A afirmagdo do cardter social das relagdes de
sexo e, pois, de sua reversibilidade, exige postular,
contra o naturalismo e o universalismo, que elas dife-
rem no tempo e no espago, segundo os diversos modos
de produgio das diferentes sociedades. Conforme a
concepeao naturalista, o fundamento da posigao social
hierarquizada dos sexos e da divisao sexual do trabalho
estaria nas diferengas anatémicas e fisioldgicas. Sua
critica pelas feministas nio se reduz a simples afirma-
¢io do cardter “cultural” da diferenca entre os sexos,
mas implica que essas diferengas “nao pre-existem
logicamente a relagdo social que as gera™ (Battagliola
etalt., 1986: 2/4). Ou, conforme Delphy: “O género
(...) transforma em distingdo pertinente para a prdtica
social uma diferenca anatomica desprovida, em si
mesma, de implicagdes sociais: a prdtica social, e
somente ela, transforma em categoria do pensamento
wum fato, fisico, em si mesmo destituido de sentido,
como todos os fatos fisicos™ (cit. em Battagliola et
alt., 1986: 2/4).

A contradi¢do e o antagonismo, centrais a con-
cepgao de relagdo social, permitem pensar as relagoes
entre os sexos como relagoes de forga, continuamente
em mutagao. Esta perspectiva de andlise insurge-se
criticamente contra a idéia de uma “condigio feminina”
imutdvel no tempo e no espago, bem como contra a
concepgao da atribuigao diferenciada de ““papéis soci-
ais” a mulheres e homens. Dai a necessidade de identi-
ficar nos processos histéricos 0s momentos em que
“se modificam, se deslocam e se renovam em perma-
néncia, as expressoes multiformes dessas relages”
(Battagliola et alt., 1986: 2/44).

Essa nova abordagem implica certas rupturas
fundamentais. Uma delas dd-se com a concepgao que
hierarquiza as relagdes sociais, atribuindo a uma delas
a prevaléncia sobre as outras. Aqui se situa uma das
discussoes com as correntes marxistas para as quais
as relagdes de sexo, como as de raca ou de geragio,
subordinam-se as relagdes de classe. Freyssenet e
Magri propdem o contrdrio: “Niao serd necessdrio
considerar cada relagiio social como totalmente soci-
al?” (1989: 5) A conseqiiéncia desta proposi¢ao para
a pesquisa seria, segundo os autores, “um corte do
social em relagdes sociais”, sendo necessidrio, para
avangar, confrontar relagoes sociais diferentes, “sem
a priori quanto ao ‘valor’ estrutural maior ou menor
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de cada uma delas, em outros termos, sem estabelecer;
de inicio, uma hierarquia”. Ou como diz Kergoat:
“uma relagao social ndo pode ser mais viva que outra;
ela é ou ela nao é” (Kergoat, 1984: 210).

Outra ruptura se dia em relagio aos estudos que
nao abordam sendo as mulheres, isolando-as numa
categoria especifica. Trabalhar em termos de relagdes
sociais exige que ambos os elementos da relagao em
questdo - mulheres e homens - sejam considerados,
uma vez que € a relagao mesma que os constitui. Assim,
oestudo de um dos termos da relagio implica sempre
ooutro (Devreux, 1988). Nao se trata, porém, de com-
parar simplesmente a situagdo de mulheres e de
homens, mas de desvendar as relagdes em que se encon-
tram imbricados. Como coroldrio de tal perspectiva
teorico-metodoldgica decorre a superagio de dicoto-
mias tradicionais: produgdo/reprodugido; publico/
privado; objetividade/subjetividade (Del Re, 1993).

Remeter as relagdes sociais a estruturagao da
totalidade do social significa compreender que esses
espagos, assim delimitados pela andlise, s6 se realizam
no real em constante imbricagio. Para ficar num exem-
plo: A passagem da fabrica a casa, para os operdrias
e operdrios ndo significa o abandono do espaco puiblico
¢ a entrada na esfera do privado. Isto porque a sua
casa se constitui como “‘casa de operdrio”, o seu tempo
em casa € regulado pelo seu horirio de trabalho, de
forma que ““a fibrica” modela constantemente as suas
relagdes nesse espaco dito privado. Por outro lado, a
maneira como mulheres e homens se inserem no espago
“piblico™ da produgio, as formas de que se revestem
aexploragdo a que estao sujeitas/os e sua resisténcia
aela, se diferenciam e sao modeladas por sua atribui-
¢do social ao espago “privado” da familia e, especial-
mente, da maternidade ¢ da paternidade. Assim, de
fato, o exercicio da maternidade e da paternidade nio
fica restrito “ao lar”, mas estende-se a fabrica, mode-
lando as formas especificas da opressao da/o operaria/
0 ¢ de sua resisténcia a ela.

Passando a um outro nivel, o das priticas sociais
e dos atores, retomamos Freyssenet e Magri, segundo
0s quais “o conceito de relagao social ndo é eficaz
sendo se os sujeitos socials sdao tomados como verda-
deiros atores: presos na logica da relagdo, eles nao
deixam por isso de fazer a historia, através de sua
agdo individual e coletiva, através de sua reflexdo e
das representagoes que eles constroem dela™ (1989:
4). Vale a pena, alids, seguir o pensamento dos autores
mais longamente. Dizem eles: “Afirmar a objetividade
das relagoes sociais é sustentar que seus arranjos
estruturam as praticas dos sujeitos, que nelas tomam
parte ativa; que essas relagaes comportam todas uma
logica da qual os sujeitos ndo podem desprender-se.
No entanto, estes nao podem ser pensados como sim-
ples “suportes” das relagdes pelas quais estao ligados
e as quais devem sua existéncia social. A objetividade
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da relag¢ao social fixa um campo de possiveis no inte-
rior do qual se constroem as histdrias individuats em
sua singularidade. O ajustamento das prdticas as suas
condigoes é, em suma, sempre singular, e exclui a
idéia de um sujeito passivo, simples joguete de forcas
que lhe escapam totalmente”.

Esse ajustamento das praticas sociais niao se
reduz a simples estratégia mas comporta uma inteligén-
cia das relagdes sociais e de seus arranjos. E nesse
sentido que os autores consideram as representagdes

da ac¢ao individual e coletiva como constitutivas das
relagoes sociais, “ndo podendo, pois, ser relegadas a
ordem de um exterior, o “simbélico”, no caso, nem e-
vacuadas da andlise do sentido das priticas. As priti-
cas, por sua vez, nao sao jamais determinadas unica-
mente por suas condi¢des objetivas, porque elas agem
sobre as representagoes”. Assim, se as condi¢des obje-
tivas apresentam-se como resultantes das relagdes soci-
ais e das prdticas dos sujeitos, sua transformagio ou
permanéncia estd constantemente em causa.

A andlise, pois, em termos de relagdes sociais,
exige que se tome em consideragio, a0 mesmo tempo,
essas relagoes em suas multiplas formas, no tempo e
no espaco, o ator social nelas implicado, suas priticas
e as representagoes que delas constréi. As dificuldades
inerentes a um tal trabalho sao previsiveis. De fato, é
sempre mais facil recomendar do que efetuar concreta-
mente uma andlise assim articulada. Se largos sao os
caminhos abertos a elaborag¢do feminista, proficuas
t€m jd se revelado as tentativas inimeras de avango e
aprofundamento na criagido de um quadro de anilise
inovador e de uma metodologia multidimensional e
interdisciplinar adequada.

g
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Género e religiao

Quando trabalhamos uma categoria como
“classe social”, ou, no campo da sociologia da religido,
conceitos como “clérigos”, “leigos”, um processo de
desconstrugio e de reconstrugdo se dd, na medida em
que “sexualizar” esses conceitos e “racifica-los” signi-
fica dar-lhes um novo contetido, compreendé-los dife-
rentemente, refazé-los, enfim. Dai que a proposta femi-
nista nao seja simplesmente “acrescentar” as mulheres
aos estudos ja existentes, ou ** ‘aplicar’ as mulheres
andlises feitas por/para homens”, mas reconstruir o
instrumental de andlise da realidade pela incorporagio
do género e da raga como categorias analiticas (Ker-
goat, 1984: 218).

No entanto, se ji se pode reconhecer um
conjunto de produgdes quantitativa e qualitativamente
significativas no campo dos estudos feministas, a incor-
poracdo da “perspectiva de género” pelas diferentes
disciplinas € ainda bastante limitada. Mais comumente,
a “questao da mulher” aparece como um acréscimo,
sem que se alterem os quadros paradigmadticos de inter-
pretagao da disciplina em questdo. Os exemplos pode-
riam aqui multiplicar-se, indo do campo das ciéncias
sociais a teologia. Limitemo-nos, porém, a ver o que
se passa na sociologia da religido.Na abordagem do
fendmeno religioso, os atores religiosos tém sido trata-
dos indiferenciadamente, quer se trate de mulheres ou
de homens. Esta generalizag@o expressa-se no uso de
conceitos como “clero”, “laicato”, “hierarquia”, sem
qualquer referéncia ao sexo ou a cor de seus compo-
nentes. Se para muitos especialistas modernos a classe
social dos atores religiosos torna-se referencial obriga-
tério, sexo € uma varidvel secunddria, relegada a um
cardter puramente descritivo. No caso do Brasil, a cor
¢ referida em estudos especificos sobre as religides
afro-brasileiras.

Esta observagio € vélida para grande parte dos
textos sobre as Comunidade Eclesiais de Base (CEBs),
ou para sua quase totalidade, a excegio das andlises
que tratam especificamente das mulheres nas CEBs
(cf. os trabalhos de Drogus, 1988 e Macedo, 1989).
Quer se trate de estudo teoldgicos ou das ciéncias soci-
ais, a populagio das comunidades aparece dividida
segundo o corte cldssico da sociologia das religides,
em clérigos e leigos. Nenhuma referéncia hd ao fato
de que esse clero é, na sua totalidade, masculino, o
que implica a exclusao das mulheres e, portanto, uma
clara relac@o de poder entre os sexos. A homogeneiza-
¢do operada pelo uso da categoria “laicato” oculta,
por sua vez, que este laicato € composto por mulheres
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e homens, havendo diferengas substanciais entre o esta-
tuto eclesial da leiga e do leigo, no caso da Igreja
Catdlica, por exemplo (Zimmerman, 1985). “As mu-
lheres sao, na lgreja Catdlica, leigas mais leigas que
os outros”, afirma a citagio cotejada por Léger (1980).
Nenhuma referéncia é feita ainda a etnia dos atores
religiosos. Tudo se passa como se o fato de ser uma
mulher ou um homem - compreendidos aqui enquanto
grupos sociais - de pertencer a raga negra ou branca
ndo acrescentasse nada a andlise socioldgica ou a refle-
xao de fé. Dada a extragao social dos leigos das CEBs,
estes sao incorporados as “classes populares”, ao
“povo”, ambas categorias homogeneizantes de um real
complexo. Alids, ja no século passado, uma mulher
insurgia-se contra essa homogeneizagdo mistificadora
do real, operada pela linguagem.

“Quero falar ao povo, compreendem? Quer
dizer, as mulheres como aos homens, porque é bas-
tante comum que se esquega de mencionar as mulhe-
res, mesmo quando se fala do povo, do qual elas cons-
tituem a maioria, do povo de cuja infancia elas se
ocupam e cuja velhice consolam, depois de ter servido
sempre de joguete e de pasto a sua puberdade turbu-
lenta ou glacial, mas raramente enobrecedora e orga-
nizadora. (Démar, 1833, grifado no original).

Afirmar, no entanto, que ser uma fiel catélica
ndo equivale a ser um fiel catélico - como ser negra
nao € social nem religiosamente equivalente a ser bran-
ca - € permanecer no nivel descritivo. Passar ao nivel
analitico exige a desconstru¢do dos mecanismos que
produzem e reproduzem constantemente diferengas
hierarquizadoras, no campo social como no religioso
enquanto parte daquele. E para esse processo de des-
construgdo/reconstru¢io das categorias vigentes de
compreensdo do real que diversas pesquisas feministas
pretendem contribuir, nos diferentes campos discipli-
nares.

A consideragao da reflexao académica de cari-
ter feminista, insepardvel da trajetéria histérica do fe-
minismo enquanto movimento, permite apreender o
longo processo através do qual paradigmas cientificos
inclusivos vio sendo construidos. Longe de se apresen-
tar como um corpo homogéneo e fechado, a elaboracao
teérica feminista constitui-se em campo aberto ao pen-
samento criativo e ao desafio de estar continuamente
repensando uma realidade sempre mais complexa e
rica do que qualquer coisa que se possa dizer dela.

A guisa de conclusao

Gostaria, finalmente, de lembrar algo que me
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parece fundamental a esse processo de reelaboragdo
intentado pelas mulheres. Mary Hunt, te6loga feminis-
ta, propde “as ldgrimas das mulheres” como um lugar
epistemoldgico, se assim se pode dizer, apropriado para
o fazer teologia. No campo das ciéncias sociais, Sandra
Harding postula, de maneira andloga, que o reconheci-
mento de que um problema é sempre um problema
para alguém tem implicagdes sobre a estrutura da em-
presa cientifica. As perguntas que orientam a cons-
trugao do saber nao sao neutras. A definigao de quais
questdes necessitam de uma explicagio cientifica € tao
importante quanto as respostas encontradas. Dai a pro-
posi¢ao central hoje aos estudos feministas, da incorpo-
ragdo das experiéncias das mulheres (de suas ldgrimas,
se quisermos) - experiéncias diferenciadas segundo sua
classe, raca e cultura - de suas perguntas e problemas,
desejos e interesses, naquilo que se define como proble-
matica de pesquisa e de estudo.

Volto agora ao NETMAL. Em semindrio organi-
zado por esse grupo, um mesmo canto marcou seu
inicio e término. Falava ele da “chegada” das mulheres,
como “vento forte, como vida e morte, para questionar
e mudar, com dogura e muita cintura”. Creio que a
reflexdo e acio das mulheres, dentro e fora do espago
académico, em seus inimeros e multiformes movimen-
tos, indicam que elas continuam “chegando”. Continu-
am abrindo espagos e construindo um novo lugar social
onde possam alcangar seu pleno reconhecimento en-
quanto agentes da histéria.

1995 - 100 anos da publica¢do da Woman's Bible
- 300 anos da morte de Sor Juana Inés de la Cruz
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