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O cristianismo como uma
“novidade” esquecida

- Igualitarismo e
patriarcalizacao nos
primordios da igreja

(A teologia feminista de

Rosemary R. Ruether e Elizabeth
Schiissler Fiorenza)

Fabiola Rohden

“Pois todos vés sois filhos de Deus
mediante a fé em Cristo Jesus,

porque todos quantos fostes batizados em
Cristo, de Cristo vos revestistes.

Desastre ndo pode haver judeu nem grego;
nem escravo nem liberto;

nem homem nem mulher; porque todos vos
sois em Cristo Jesus.” (Galatas 3,26-28)

“Durante a instrugdo a mulher
conserve o siléncio com toda submissdo.

Eu ndo permito que a mulher

ensine ou domine o homem; que ela
conserve, pois, o siléncio.

Porgue primeiro foi formado Addo,

depois Eva. E ndo foi Addo que foi seduzido,
mas a mulher que,

seduzida,

caiu em transgressdo.

Entretanto, ela serd salva pela maternidade,
desde que, com modéstia,

permane¢a na fé, no amor e na santidade.”
(1 Timéteo 2,11-15)

Introducao

Este artigo € uma andlise de duas importantes
referéncias da “Teologia Feminista™ internacional,

muito citadas aqui no Brasil. Sdo elas Elizabeth
Schiissler Fiorenza e Rosemary R. Ruether. Nas suas
mais notdrias contribuigdes, elas compilam um argu-
mento geral comum, de reivindicagdo de uma partici-
pac@o mais igualitaria das mulheres na igreja hoje.
Este argumento centra-se nas origens do cristianismo
e no que elas chamam “a novidade do cristianismo™.

O movimento de Jesus e 0 movimento dos pri-
meiros cristdos eram eminentemente igualitdrios e li-
bertadores da ordem patriarcal vigente. Através de um
olhar atento e direcionado ao Novo Testamento e aos
chamados “cristianismos heréticos”, segundo as auto-
ras, podemos perceber elementos que indicam uma
“esséncia” cristd revolucionaria. Porém, em funcido
da influéncia e do peso social de uma sociedade forte-
mente hierarquizada em especial quanto as relagdes
de género, houve uma “patriarcaliza¢io” da igreja.
Os principios igualitdrios s3o suprimidos no momento
em que o cristianismo passa de um movimento alterna-
tivo a uma instituicao.

Pretendo contribuir para a discussio sobre “pa-
triarcalizagio”, questionando e complexificando os
argumentos de Ruether e Fiorenza, a partir da visao
de outros autores quanto ao lugar dos primeiros cris-
tdos e do cristianismo em relagdo ao contexto social
dos primeiros séculos.

O cristianismo igualitario tornou-se
patriarcal

R.Ruether (1993) vai enfatizar o carater patriar-
cal da sociedade nos primeiros séculos a partir das
origens do monoteismo judaico. Segundo ela, o mono-
teismo masculino deve ter surgido com as sociedades
pastoris nomadicas onde, enquanto o homem detinha
um papel econdmico fundamental na atividade que
caracterizava sua comunidade, o papel feminino na
horticultura ficava em segundo plano. O Deus desses
pastores vai entao ser modelado de acordo com a ordem
daquela sociedade. Assim, como quem tinha um lugar
de dominio eram os homens, o Deus criador e ordena-
dor do mundo tinha que ser um ser masculino também.
O papel secundério das mulheres na vida cotidiana
vai lhes render um desaparecimento do principio femi-
nino como integrante da divindade.'

Desde entao ocorre um estreitamento da asso-
ciagdo entre o mito fundador judaico e a ordem social
que se desenvolve nos séculos posteriores. Assim como

1 Desaparecimento porque, segundo Ruether, no Antigo Oriente
Préximo vdrios cultos se referiam a figura de uma “deusa mae”
ou pelo menos admitiam a combinagdo de principios masculinos
e femininos em sua divindade criadora.
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a humanidade é esposa e sddita de Deus porque ele a
criou e lhe concede ordem, mulheres, criangas e escra-
vos sdo stiditos do chefe da familia. O patriarcado im-
plica uma estrutura de dominagao masculina ndo s6
sobre as mulheres, mas sobre escravos, servos, povos
colonizados, que coloca o ser divino como o dpice desta
hierarquia de controle e privilégios. E neste contexto
que aparece o cristianismo. A razao feminista da reve-
lagdo de Cristo vé libertagao na defesa dos oprimidos
por Deus, na critica dos sistemas dominantes de poder
e seus detentores, e na visdo de uma nova era vindoura
onde o sistema de injustica seja superado. Nesse senti-
do, a tradigiio profética é desestabilizadora da ordem
social vigente e de suas hierarquias religiosas, sociais
e econdmicas. Jesus chama os oprimidos para compor
o seu reino, e os oprimidos dos oprimidos sdo as mu-
lheres. A libertagao comega com uma critica do patriar-
cado em termos proféticos e um abandono das relagdes
hierdrquicas para seguir Jesus. Ser um discipulos exi-
gia romper com os lagos de familia ou de classe, etnia
e sexo. E € esta oposi¢do ao patriarcado que cria os
maiores problemas para o movimento alternativo de
Jesus. De acordo com Ruether (1993) “na tradi¢ao
dos evangelhos, juntar-se a nova comunidade de Jesus
cria uma ruptura com lagos e lealdades familiares
tradicionais. Para seguir Jesus deve-se ‘odiar’ (isto
é, por de lado a lealdade a) pai e mde, irmdos e irmds
(Lucas 14,26; Mateus 10,37-38). A familia patriarcal
é substituida por uma nova comunidade de irmdos e
irmds (Mateus 12,46-50; Marcos 3,31-35; Lucas 8,19-
21). Esta nova comunidade é uma comunidade de
pessoas iguais, ndo de senhor e escravos, pai e crian-
cas. Mateus 23, 1-10 afirma que o relacionamento com
Deus como Abba’ abole todas as relagdes pai-crianga,
senhor-escravo entre pessoas dentro da comunidade
de Jesus: ‘Vocés nao devem chamar nenhum homem
de pai, mestre ou Senhor.” O relacionamento entre
cristdos deve ser de servigo miituo e ndo de senhorio
e servidao.” (p.60)

E.Fiorenza (1992) acrescenta que 0 movimento
cristdao era um intruso ao ethos cultural greco-romano.
Israel era a nagao santa para Jesus com o povo judeu.

O colonialismo romano era visto como uma
grande ofensa a este império divino e fazia parte dos
planos de Jesus a restauragdo apocaliptica da soberania
nacional divina. O anincio da basiléia de Deus por
Jesus compartilhava com outros movimentos proféti-

2 A autora explica que Abba era uma palavra intima usada
pelas criangas para dirigir-se ao seu pai, mas também era um
termo usado por adultos para dirigir-se a um homem mais velho,
com respeito e afeigdo.

cos, tradigdes sacerdotais e ensinamentos sapienciais
a proposta de restauragio de Israel como o “povo de
Deus”.

Mas a especificidade de Jesus era em grande
parte a nogdo da basiléia como “praxis da plenitude
inclusiva”. Ou seja, 0 amor de Deus € inclusivo e deve
ser compartilhado por santos e pecadores. Jesus chama
nio os justos e piedosos mas os marginalizados, espe-
cialmente os pobres, aleijados, rejeitados, pecadores e
prostitutas para compor os seus seguidores. Além dis-
50, a basiléia seria conquistada nio por uma ascese,
pelo jejum, mas por uma “festa” em que todos pode-
riam participar.

Jesus e seus seguidores rejeitaram os valores e
instituigdes judaicos que excluiam vdrias parcelas de
fiéis, como as regras de pureza e priticas ascéticas.
Ele ndo era um monge isolado da sociedade nos moldes
de Jodo Batista, por exemplo. Ao contririo, se aproxi-
mava dos mais “impuros” como leprosos, prostitutas
ou a mulher hemorroissa que tocou o seu manto e se
curou. O circulo de seus seguidores rompia com o esta-
blishment (status quo) de sua sociedade e religido. Ou-
tro fator que os caracteriza como outsiders (estranho)
era o papel ocupado pelas mulheres.

O movimento de Jesus era também inclusivo de
liderangas femininas e por isso evidencia seu rompi-
mento com o patriarcado. Através de Paulo podemos
ver sua importincia pelos contatos com Jesus e depois
como continuadoras de sua obra. Mulheres como Mar-
ta e Maria Madalena estavam entre seus discipulos
mais corajosos. Fiorenza (1979/1992) assegura que
Jesus delegou o discipulado as mulheres igualmente,
pois, segundo o que Paulo coloca, as condigdes para
ser um discipulo eram ter testemunhado a ressurrei¢ao
de Jesus e ter sido comissionado pelo ressuscitado ao
trabalho missiondrio. Elas ndo sé preenchiam estas
condigdes como os outros discipulos homens, como
foram as primeiras a testemunhar e a partir para o
anuncio da “boa nova”, apesar do descrédito de seus
companheiros de que Jesus apareceria primeiro a uma
mulher.

Em Paulo podemos vé-las ndo s6 como ricas

3 Fiorenza (1992) ainda chama a ateng@o para uma distingdo
entre o movimento de Jesus e 0 movimento de seus discipulos e
missiondrios depois de sua morte. O movimento de Jesus era
um movimento de renovagdo profética alternativo dentro de
Israel, enquanto o movimento dos primeiros cristdos além de
pregar uma visdo religiosa alternativa, praticava um estilo de
vida contra-cultura no contexto greco-romano. Ambos criaram
tensdes e conflitos em referéncia ao ethos cultural dominante.
Mas a diferenga é que o primeiro podia apelar a tradigdo de
Israel como uma tradigdo religiosa, enquanto o segundo era um
intruso no mundo greco-romano.
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matronas que financiavam o movimento, mas como
lideres e missiondrias proeminentes. As mulheres foram
determinantes para a extensao do movimento aos nao-
israelitas e em geral eram sempre 0s primeiros gentios
ase converterem. O fato do movimento cristdo ser ile-
gal e sua relegagio ao underground (clandestino) fez
das “igrejas domésticas” um de seus principais veiculos
de expansao.

Os seguidores se reuniam em suas casas para
celebrar a eucaristia e transmitir a palavra. A “igreja
doméstica” oferecia, em virtude de sua localizagdo,
oportunidades iguais para as mulheres, jd que tradicio-
nalmente esta esfera era prépria das mulheres e elas
ndo eram excluidas das atividades ali realizadas. Pode-
se dizer que a esfera piblica da comunidade crista era
dentro de casa e por isso sua “dona” tinha a responsa-
bilidade pelas reunides como também pela comunidade
como um todo. E claro que em grande medida isso s6
foi possivel porque havia elementos na cultura greco-
romana que davam margem a esse tipo de compor-
tamento. Eram conhecidas as mulheres ricas que abri-
am suas casas aos cultos orientais no século I.

Outra influéncia da cultura helenistica para a
qual Fiorenza (1992) chama a ateng@o € quanto a ques-
tao da participag@o eucaristica. As mulheres greco-
romanas participavam de alguns eventos ptiblicos, co-
mo as refeicdes festivas. Para os helenistas parecia
evidente que elas tinham direito a participar da fragao
do pdo na ceia. Mas isso ndo era bem visto pelos ju-
deus. Além disso, eram as mulheres helenistas que da-
vam apoio financeiro a0 movimento cristdo. Sua condi-
¢d0 na sociedade greco-romana permitia, principal-
mente em caso de divércio e viuvez, que elas dispuses-
sem dos seus bens, mas, por outro lado, lhes era negado
um lugar mais efetivo na vida comunitdriade sua socie-
dade. No cristianismo elas em troca de seu apoio vdo
ter oportunidade de participar igualitariamente das
celebragdes e do trabalho missiondrio.

Como missiondrias, as mulheres cristas ganham
orespeito e admiracdo de Paulo. Ele lhes concede titu-
los da maior importancia como “colaborador” (para
Prisca), “irma” (para Apia), “ap6stolo” (para Jinia).
A proeminéncia de Febe era tanta que ele vai chama-
la de diakonos e prostatis, ou seja, lider, presidente,
governador, mas que, no caso dela, os exegetas prefe-
riam traduzir como ajudante ou patronesse, sublinhan-
do apenas seu papel de mulher rica e filantropica. Paulo
também chama Prisca e Aquila, Jinia e Andronico de
apéstolos e reconhece a ambos como parceiros missio-
nérios. J4 a autoridade de Evédia e Sinteque na comuni-
dade de Filipos era tao grande que ele temia que sua
discrepancia com outros lideres da comunidade pudes-
se trazer sérios danos a missdo crista.

Alias, Fiorenza e Ruether vao chamar a atengao
para uma certa ambigiiidade no pensamento de Paulo.
Se, por um lado, atesta a igualdade das mulheres e

sua fundamental importéncia nas “igrejas domésticas”
e no trabalho missionario, por outro lado, algumas
passagens suas, como aquela que ordena a mulher que
use véu e fique calada nas assembléias ou que seja
submissa ao marido, atestam seu cardter mis6gino.
Para as autoras, isso € explicado em fungdo do lugar
do movimento cristdo numa sociedade ostensiva. Era
preciso usar véu porque os cabelos soltos remetiam
aos cultos pagdos ou porque nas fontes judaicas 0s
cabelos soltos eram sinal de impureza. Paulo nao nega
a igualdade, mas evita escandalos. A semelhanga com
cultos orgiacos e secretos que maculavam a ordem
publica e o decoro podia prejudicar o movimento cris-
tdo. Paulo ndo estava preocupado com o comporta-
mento das mulheres, mas com a prote¢do de sua
comunidade. O principio do cristianismo e do
pensamento de Paulo € igualitdrio, mas ele precisou
langar mao de certas prescri¢oes contrdrias para conter
alguns excessos de liberdade que traziam a ameaga de
uma imagem de libertinagem ao movimento cristao.
Contudo, € preciso identificar sua “fase” mais “sexista”
que vai ser enfatizada posteriormente pelos Padres da
Igreja.

E nesse sentido, de maior defini¢do da comuni-
dade crista, que aparece o chamado “cédigo domés-
tico”, nas dltimas décadas do primeiro século. Colos-
senses, Efésios e as Pastorais destinavam-se a acalmar
tensdes com a sociedade greco-romana. Advogavam
a adogdo da sua ordem patriarcal que pressupunha a
subordinag¢@o dos hierarquicamente inferiores. Mas
esta tentativa politica de aproximagéo da familia crista
com o modelo pagao acaba definindo a prépria auto-
compreensio e a vida comunitéria dos primeiros cris-
tdos. Estes textos, foram, em especial, dirigidos as igre-
jas da Asia Menor, cuja situagdo ainda era excessiva-
mente fluida. E a partir deste momento que se passa a
delimitar as diferencas entre o que veio a se tornar o
cristianismo ortodoxo e o chamado cristianismo “heré-
tico”.

De acordo com Ruether e Fiorenza, € pelo
combate aos cristdos “heréticos” que os patristicos vao
delimitar o que passa a ser a tradi¢@o oficial da igreja.
E o lugar ocupado pelas mulheres nestes movimentos,
tanto em termos de lideranga e profecia quanto na sim-
bologia gndstica, vai ser usado como subterfiigio para
a sua condenagdo como libertinos. E uma passagem
dos preceitos originais igualitdrios de Jesus e Paulo
para uma patriarcalizagdo da igreja.

A ortodoxia vai combater os gnésticos porque
eles mostravam muito explicitamente como o cristianis-
mo era um rompimento com uma ordem social, ba-
seada na familia patriarcal pelos “heréticos” e, mais
do que isto, sua relagio de reniincia sexual era visto
como subversao pela sociedade greco-romana. Além
disso, o fato de o cristianismo se dirigir a individuos,
rompendo com lagos histéricos de parentesco e por is-




40

so permitindo uma igualdade a priori atraia principal-
mente mulheres e escravos dvidos por participagao.
Os gnésticos, pelo fato de exacerbarem os ideais de
liberdade e igualdade cristaos, ameagavam o cristia-
nismo como um todo, e principalmente uma parcela
que jd se distinguia como mais tradicional, de ser con-
fundida com antigos movimentos pagaos.

R.Ruether (1993) vai demonstrar que os cristia-
nismos alternativos “erraram” para os Padres da Igreja,
principalmente porque definiam o conceito de Deus
combinando principios masculinos e femininos. A mu-
Iher ndo era mais o “bode expiatério” do pecado, a
responsdvel pela “queda”, como € vista no judaismo,
mas ela tem uma relagio especial com a sofia divina.
Para o gnosticismo, a humanidade original era andré-
gina. Mas a “queda” de Adao representa a quebra dessa
androginia e também a “queda” na mortalidade. Daf a
necessidade da reproducao humana, em principio um
mal, para compensar a perda da imortalidade. Mas,
Cristo representa o Adao andrégino restaurado. Ele
traz a possibilidade de uma nova salvagao, que consiste
em transcender nossa natureza sexual corpérea através
de priticas ascéticas e recuperar nossa androginia.

Contudo, o gnosticismo acaba caindo num an-
drocentrismo ao associar a parte masculina original
com a espiritualidade enquanto a feminina estaria as-
sociada com a carnalidade e seria a responsével pelo
pecado original. Pelas praticas ascéticas, a mulher tam-
bém poderia fugir de sua natureza intrinsecamente ma.
Livrando-se principalmente das suas fungdes biols-
gicas relacionadas & maternidade, ela poderia asseme-
Ihar-se a0 homem e conquistar a transcendéncia. Sendo
assim, Ruether relativiza o igualitarismo dos gnésticos,
mas nao deixa de dar importancia ao fato de eles inclui-
rem elementos femininos em sua simbologia.

Fiorenza confirma a importancia das tradigdes
gnosticas para as mulheres, mas também chama a aten-
¢do para o fato de que, ao colocar o principio feminino
sempre inferiorizado em relagio ao masculino, o dua-
lismo gnéstico compartilha do paradigma patriarcal
da cultura ocidental. Ela usa como exemplo o “valen-
tianismo” onde masculino e feminino sio elementos
antagbnicos e complementares, mas sendo o feminino
a parte “falivel” de Deus. Os dois elementos voltario
a unidade original se o feminino se tornar masculino
pelo ascetismo. Os “marcionistas” enfatizavam a femi-
nilidade como a esfera da criagiio, enquanto a masculi-
nidade simbolizava a transcendéncia. J4 os “carpocra-
cianos” criam na migragdo das almas e na libertagio
do corpo nio pelo ascetismo mas pelo libertinismo.
De uma forma ou de outra, ameagavam a institucionali-
zagdo da Grande Igreja, ao romperem com a familia.

Mas, hd aqui uma distin¢do importante entre
Ruether e Fiorenza. A segunda vé gndésticos e patristi-
cos convergindo quanto a natureza negativa da mulher,
mas dando-lhe a possibilidade de se equiparar aos disci-
pulos homens pela rentincia as suas faculdades sexuais
e de reprodugdo. A virgindade para eles era a verdadei-
ra expressio da igualdade cristd entre homens e mu-
lheres. A virgem e o celibatdrio encarnavam o ser hu-
mano original e angélico e s6 eles podiam transcender
o terreno corpéreo. No casamento nao havia possibili-
dade dessa transcendéncia, ele era apenas um “remé-
dio”.

Ja segundo R. Ruether (1993) “no cristianismo
ortodoxo a possibilidade do ascetismo como meio de
igualdade espiritual das mulheres foi suprimida em

favor da doutrina do patriarcado como ordem norma-

tiva da historia. As capacidades das mulheres para
adquirir igualdade espiritual sao propostas até que
elas cheguem ao céu, devendo ser obtidas tdo somente
através da mais estrita sujei¢do ao poder masculino
na igreja e na sociedade.” (p.73)

O cristianismo dominante em principio niio ne-
gava a igualdade de homens e mulheres, mas a coloca-
va num plano espiritual e escatoldgico, suprimindo
sua relevincia em termos de prética da igreja.

Apesar dessas nuances, ambas concordam que
o igualitarismo enquanto principio original do movi-
mento cristdo vai ser suprimido no momento de institu-
cionalizagdo da igreja. Mesmo Fiorenza, que descreve
a possibilidade da transcendéncia pelo ascetismo das
mulheres, ressalva que apés os primeiros séculos o
processo de patriarcalizagdo da igreja pelos bispos
acaba por suprimir todas as influéncias das mulheres
discipulas como Maria Madalena, que deixa de ser
uma legitima transmissora de revelagio. Além disso,
a influéncia das patronesses ricas que em grande medi-
da sustentavam a igreja passa a ser vista com suspeita.
Tenta-se suprimir qualquer indicio de poder feminino.

R.Ruether vai acrescentar a isso o fato de que
0s bispos, como um ministério institucional em desen-
volvimento e dvidos por uma autoridade unificadora,
vao acabar com um continuo falar em nome do Senhor.
Para ela, a queda de Jerusalém em 70 d.C. e a separa-
¢do da igreja cristd da igreja-mie em Jerusalém podem
ter sido catalisadores. Os bispos retinem o que conside-
ram os textos evangélicos definidos e declaram todos
0s outros textos ou aqueles que dizem ainda receber o
espirito divino da profecia como “hereges”. A igreja
ndo vive mais a beira da transformagio final do mundo;
“pelo contrdrio, Cristo tornou-se o centro da historia
entre duas eras da histéria da salvagdo, o tempo de
Israel e o tempo da igreja. Cristo torna-se uma revela-
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¢cdo atemporal de perfei¢do divina localizada num
momento paradigmadtico do passado. Esta revelag¢do
da perfei¢do atemporal estd encerrada. O Senhor res-
surreto ndo continua a viver em manifestagoes extd-
ticas de profetas (homens e mulheres) cristdos/as;
pelo contrdrio, subiu ao céu apds 40 dias. O acesso
a Cristo se dd agora através do ensino apostélico.
S6 homens podem ocupar o oficio do ensino aposto-
lico e, assim, representar Cristo. As mulheres devem
ficar em siléncio.”

Ruether enfatiza assim como sao esquecidas ou
arrancadas da tradi¢ao crista todos os elementos que
asseguravam a igualdade das mulheres, ou seja, 0s
evangelhos que relatavam a sua proeminéncia na
relagio com Jesus e como missiondrias e as tradig¢des
dos cristianismos alternativos que admitiam os seus
dons proféticos especiais e a participagao do principio
feminino na criag@o. O homem torna-se normativo de
uma forma que leva a mulher & invisibilidade e distorce
as relagdes dialéticas como bem/mal, graga/natureza,
alma/corpo numa polarizagao masculina-positivo ver-
sus feminino-negativo.

Apesar dessas descrigoes do processo de patriar-
calizagiio da igreja, visto por Ruether (1993) e Fiorenza
(1992), elas ndao aprofundam o suficiente os fatores
que estariam por tras dessa mudanga. O que faz com
que num primeiro momento o cristianismo seja tao al-
ternativo, tdo igualitdrio, a despeito do contexto da
sociedade patriarcal greco-romana e depois se deixe
contaminar por concepgoes miséginas? Nao me parece
que langar mao de um argumento como a passagem
da liminaridade de uma communitas (comunidade) pa-
ra a estrutura de uma institui¢ao nesse caso, nos faga
entender a supressdo do poder das mulheres na igreja.
Acredito que seja mais frutifero questionar se, e como
esse processo se deu, a partir dos argumentos de P.
Veyne e também de P. Brown acerca da transformagao
da moral sexual greco-romana a partir do II século
antes de Cristo.

Il
O cristianismo € igualitario e patriarcal

E interessante logo de inicio deixar claro que
enquanto as duas te6logas feministas tratam do cristia-
nismo de maneira mais especifica, enquanto um movi-
mento social e de renovagao profética e depois como
uma instituigdo, a igreja, 0s argumentos que tomarei
agora viio se deter em algo mais abrangente: uma moral
sexual, Mas, apesar destas diferengas de anlise, acre-
dito que a transformagdo nessa moral sexual pode elu-
cidar as modificagOes histéricas que as duas autoras
estdo tratando.

P.Veyne (1985; 1987; 1991) procura demonstrar
que o que veio a se chamar de “moral sexual crista”

ndo é uma novidade, mas sim uma apropriagao de uma
nova moral pagi que vinha se desenvolvendo desde o
século 1T a.C. E esta moral que passa principalmente
a dar importancia a uma disciplinariza¢ao da sexua-
lidade, e também modificagdes no tipo de conjugalidade
e no modelo de sociedade romana.

Até meados do século II a.C., os romanos nao
tratavam a sexualidade como demoniaca, como algo
que deveria ser isolado. Admitiam o sexo por prazer,
dentro e fora do casamento, desde que os homens livres
adultos nio tivessem o papel passivo na relagdo. Po-
diam além de sua esposa, dispor de vrias concubinas,
entre elas suas escravas, além de um jovem rapaz, seu
favorito. Esses rapazes e as cortesas, os instrumentos
passivos dos cidaddos, muito comumente recebiam
dinheiro por suas fungdes, mas isso de forma alguma
era visto como imoral. Além disso, eram comuns varios
meios contraceptivos, como a lavagem e a expulsao
de criangas, provando tanto que o sexo nao era sé
praticado para procriagdo, mas também, no caso das
criangas abandonadas, que os lagos de sangue falavam
menos do que os da familia.

Isso porque havia uma diferenga muito grande
entre as praticas sexuais e comportamento privado e o
casamento. O casamento era um dever do cidadao,
que perpetuaria o corpo civico de sua sociedade, ao
Ihe conceder filhos legitimos. A velha moral civica
exigia ter e cuidar desses filhos, mas isso ndo se confun-
dia com sucesso do casal em termos de unido “amoro-
sa” ou sexual. No paganismo s6 se casava quando se
queria transmitir a fortuna, perpetuando as castas de
cidaddos. Quanto ao resto, casamento e concubinato
podiam ser muito parecidos.

O divércio era muito comum, bastava o afasta-
mento dos conjuges. A mulher podia tomar essa inicia-
tiva, mas Veyne argumenta que isso nao significava
maior liberdade. A mulher era uma crianga grande
que se devia cuidar por causa de seu dote. Era conside-
rada uma infantilidade aproveitar a auséncia do marido
para divorciar-se e casar de novo. O adultério ndo deixa
o marido numa posigdo de ridiculo, mas apenas indica
sua falta de vigilancia. O que se chama de emancipagao
das mulheres em Roma, para Veyne, ¢ muito mais um
“discurso” pluralista marcado pela indiferen¢a do ma-
rido. P.Brown (1985) deixa isso claro ao dizer:

“0 que chamamos ‘emancipagdo’ das mulheres
nos circulos da alta sociedade de Roma no comego
do Império era essencialmente uma liberdade nascida
do desdém. As ‘criaturinhas’ podiam fazer o que
quisessem desde que ndo interferissem com o jogo
sério da politica masculina. O divorcio era rdpido;
embora pudesse, segundo as circunstancias, desenca-
dear na vinganga selvagem contra a mulher ou o
amante, o adultério em nada afetava a posi¢ao
publica do marido.” (p.238)

A partir do século IT a.C., esta moral conjugal
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e sexual vai passar por um processo demorado de modi-
ficagoes. Isso em decorréncia da passagem de uma
“aristocracia concorrencial”, para uma “aristocracia
de servigo”, como classe dominante do Império Roma-
no. A antiga rivalidade entre clds que proporcionava
ao cidadio uma identidade baseada na autoridade, au-
ddcia e auto-afirmagao € substituida por uma nobreza
preocupada em servir o seu principe. Estes nobres per-
dem o direito de viver para ordenar mulheres, escravos,
pajens, etc. A nova moral sexual surge, entao, como
uma disciplina, um novo cédigo de respeitabilidade
que passa a ordenar a relagdo entre os pares.

Esta nova moral é agora universalizdavel. Ela
deve ser interiorizada por todos. O casamento, que
antes era uma institui¢ao da minoria de cidadios, deve
ser estendido inclusive aos escravos. Como o marido
perde o direito global de ordenar a todos em principio,
o mito do amor conjugal surge para justificar a submis-
sao da mulher por amor. Em troca, ela passa do status
de um ser inferior, como os outros da casa, para o de
uma amiga e companheira do marido. Mas, na pratica,
ela apenas deixa de ser explicitamente um instrumento
da fungao de cidadao do marido, dando-lhe filhos e
aumentando o seu patrimdnio, para incorporar a idéia
“racional” de sua natureza inferior.

Veyne (1985) cita Foucault para explicar que o
que mudou foi menos a conduta dos cidaddos ou o
contetido das normas vigentes do que a condigao pela
qual cada moral justificava seu direito de dar ordens
Ou a maneira como passa a encarar as pessoas. Essa
influéncia do estoicismo faz com que se interiorize a
nogao de governar a si mesmo, de ser uma criatura
moral responsével, que como bom marido deve respei-
tar a esposa e controlar seu desejo sexual. A esposa
também ¢ agora objeto dessa disciplinariza¢do. As pra-
ticas anticoncepcionais, por exemplo, que ficavam a
seu cargo, passam a ser condenadas ja que néo se coa-
dunavam com o principio bdsico da nova moral - sexo
sO para procriagao.

Para Veyne (1985; 1991), esta transformagao
significa a passagem de uma bissexualidade do prazer
a uma heterossexualidade da reprodugio. Passagem
de uma sociedade onde o casamento nao era uma insti-
tui¢do para todos a uma onde ¢ dito que ele € constitu-
tivo de todas as sociedades. Desde entdo, as relagdes
sexuais devem-se confinar ao quarto conjugal, serem
restringidas ao minimo necessirio e de acordo com
normas que definem o que € “racional”. A paixao des-
medida, as “perversdes sexuais’ sao vistas como prova
de um excesso sensual irracional. Conserva-se da
antiga moral a oposi¢do “ativo/passivo” mas agora
transferida para o casamento. A impudicicia era crime

quando praticada por um homem livre, agora todos
tém o dever de respeitar a virtude do pudor. Aborto,
hemofilia e sexualidade pré-nupcial, sem falar no adul-
tério, passam a ser condendveis. Nessa sociedade mora-
lizante, o ascetismo passa a ser a tinica proeza indivi-
dual passivel de notoriedade.

A passagem se dd, entdo, de uma moral estatuté-
ria para uma moral das virtudes interiorizadas. E €
essa mutagao que explica o triunfo do cristianismo (e
nio o contrario). Aquela sociedade calcada num padrao
ético novo que vinha surgindo desde o século I a.C.
ndo resistiu aos apelos do cristianismo. A nova €ética
pagi ndo era somente um contetido novo, muito mais
do que isto, ela era uma moral no novo sentido da
palavra - o de uma doutrina abstrata. Provando que
religidio e moral ndo sao duas instincias separadas,
essa nova moral que propunha a interiorizagio de virtu-
des precisava de uma justificativa transcendente.

Segundo Veyne (1991), o cristianismo, enquanto
uma epidemia moral e cren¢a metafisica, era talhado
sob medida para este papel. Em troca, o cristianismo
“empurrou” o seu contetido a nova moral. Contetido
que consiste menos no que ¢ interdito, mas no fato de
interditar. Ele triunfou pelas razdes de sua atualidade,
por ter adotado em parte a mentalidade do alto império
romano. A partir dai ele se torna uma religiao exclusi-
vista, que reivindica o monopélio simbdlico sobre as
consciéncias. A virtude no lugar do status, o amor
conjugal no lugar da obediéncia, o pudor substituindo
os gestos da decadéncia indicam uma disciplinarizagio
em todos os dominios por medo de contagio da liber-
dade.

Neste sentido, parece que, em termos de moral,
o cristianismo estaria muito mais numa relagio de con-
tinuidade com o mundo greco-romano do que de rom-
pimento. A idéia de liberdade e igualdade como novida-
des que caracterizariam a especificidade crista propos-
ta por Ruether e Fiorenza parece deslocada dessa conti-
nuidade. E claro que elas estdo falando em primeira
instancia de um movimento localizado, mas que depois
vai abandonar seus ideais individualistas em fungao
de uma maior permeabilidade as pressoes de um mundo
patriarcal. Ora, as pressoes em termos gerais eram as
mesmas, principalmente a de conformagio com a or-
dem patriarcal vigente, que pressupunha um tipo de
conjugalidade e sexualidade disciplinarizadas.

E claro que a disciplina pode ser uma disciplina
que leve a igualdade. Mas, como vimos com Veyne,
ndo era isso que acontecia. Apesar de a interiorizagio
das novas normas ser comum a todos, tanto os papéis
sexuais como as relagdes de género continuavam rigi-
damente definidos, quanto na prética pouco mudou
em termos de maior igualdade e liberdade das mulheres
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em relagao a antiga moral pagd. Entdo parece compli-
cado falar do movimento cristao como revoluciondrio
com a cultura vigente e depois incorporando essa or-
dem. Parece que o rompimento talvez ndo fosse tdo
acentuado assim. Mas vale a pena investir um pouco
mais no chamado processo de patriarcalizagido da
igreja para compreender o lugar do cristianismo nos
primeiros séculos.

USA
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A disciplina sexual pode até levar auma igual-
dade em principio, como € o caso do que € proposto
pelo ascetismo cristdo, tanto dos gnésticos como dos
Padres da Igreja. Mas, parece que ha algo mais por
tris disso que impede a mulher de ser “tdo igual” quan-
to os homens. Podemos sugerir que o que esté por tras
disso é uma nova concepgao de corpo do cristianismo
que € descrita por P.Brown.

P.Brown (1985; 1990) vai dizer que o ideal do

cristianismo, ao lado da “simplicidade de coragdo”,
era a nova forma de solidariedade. Uma solidariedade
sem falhas, onde a pessoa privada é completamente
permedvel as exigéncias da comunidade religiosa.
Nela, segundo Paulo, todas as formas precedentes de
diferenciagio social devem ser eliminadas. O exemplo
maximo disso € citado também por Ruether e Fiorenza:
numa antiga férmula batismal helenista, homem agra-
decia por ter nascido ser humano e ndo uma besta, ho-
mem e nio uma mulher, um heleno e nao um barbaro.
A nova férmula batismal proposta por Paulo em Géla-
tas 3,28 propde que todas as distingdes de raga, reli-
gido, classe e género sejam abolidas. A partir de agora,
todos sao iguais em Cristo. P.Brown apresenta um
quadro inicial mais complexo do cristianismo como
uma ruptura, acrescentando certas nuances. Para ele,
desde a pregacado de Jesus, o cristianismo jd contém
principios igualitdrios justapostos e elementos que vdo
possibilitar a patriarcalizagao.

Mas aos primeiros cristdos falta a situagao so-
cial que viabilize esse projeto. Entre os proprios cris-
ti0s, apenas uma minoria conseguia viver numa comu-
nidade ou numa peregrinag@o que lhe permitisse isola-
mento dos padrdes sociais. Grande parte dos fiéis da-
quela época, eram chefes de familia, que por manterem
sua posi¢ao social, sua casa, seus negdcios com 0s
pagaos, € que conseguiam sustentar financeiramente
omovimento cristao. Eles viviam num tenso equilibrio
entre manter a lealdade com os propdsitos cristaos e

sua inser¢ao na sociedade. Em meio a isso se coloca
também a questdo da necessidade de construgdo de
uma identidade das comunidades cristas, que lhes per-
mitisse um auto-reconhecimento e um lugar de respeito
no mundo pagao.

O que vai possibilitar essa coesio do grupo vai
ser a forma com que a moral de austeridade paga vai
ser aplicada por eles. Os dirigentes cristidos inovam
em termos de moral, mas vao fazer com que os fiéis
cumpram a moral sexual que vinha se desenvolvendo
no mundo pagao de uma maneira excepcionalmente
rigida. Introduzem o sentimento do olhar atento de
Deus, o medo do julgamento divino e um forte senti-
mento de compromisso com a comunidade religiosa.
O casamento e a sexualidade mostram como se deu
esse processo de acirramento da moral paga.

Os casados devem ser um exemplo micro da
solidariedade cristda. Devem se distinguir pelo
cumprimento da austeridade sexual.* Mas isto de for-
ma alguma significa um rompimento com uma ordem
patriarcal. Muito pelo contrério, as relagdes entre
marido e mulher, senhor e escravo acabam sendo
reafirmadas na comunidade crista. A diferenca € que
agora elas investem-se do sentimento de que semelhante
fidelidade e obediéncia manifestam o ideal de
“simplicidade de coragao”. Nesse sentido, 0 movimento

cristios ndo estd propondo uma “desestabiliza¢do da
ordem social vigente”, mas estd adaptando os seus
principios a ela. Dessa forma, a comunidade crista se
submete as pressdes sociais do mundo greco-romana,
privilegiando a sua identidade como um grupo
excepcionalmente ordenado, que ndo se confundia com
outros grupos considerados libertinos. Para P.Brown
“Tais pressées explicam em grande parte a tonalidade
moral da comunidade crista média da antigiiidade
tardia. O que elas ndo podem explicar, é a revolugao
suplementar pela qual a reniincia sexual - tanto a
virgindade desde o nascimento como a castidade
adotada apds o casamento pelos conjuges ou pelos
vitivos - torna-se o fundamento da dominagdo mascu-
lina na igreja crista. Nesse ponto a cristandade es-

colheu il gran rifiuto. Precisamente ao longo dos sécu-
los em que o rabinato adquire sua preeminéncia no
judaismo aceitando o casamento como critério qua-
se obrigatdrio de sabedoria, os dirigentes das comuni-
dades cristds se orientam num sentido diametralmente
oposto: o acesso ao celibato quase obrigatdrio. E

raro que uma estrutura de poder se erija com tal rapi-

4 D.De Rougemont (1972) vai associar a essa disciplinarizagdo
sexual no casamento, o surgimento do “amor-paixdo”:
posteriormente: “L’amour-passion est apparu en Occident
comme un des contrecoups du christianisme (et spécialement de
sa doctrine du mariage) dans les ames ou vivait encore un
paganisme naturel ou hérité.” (p.77) Nossa tradugdo: “O amor-
paixdo apareceu no ocidente como um dos contragolpes do
cristianismo (e especialmente de sua doutrina sobre o casamento)
no espirito daqueles que viviam ainda um paganismo natural
ou herdado.”
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dez e acuidade sobre um ato t@o intimo como a rentin-
cia sexual.””

P.Brown vai sugerir, entdo, que ¢ a nova nogao
de corpo adotada pelo cristianismo que € a responsavel
em dltima instincia pelo processo de patriarcalizagao
da igreja. A concepgao do corpo como o lugar das
motivagdes sexuais e principalmente como centro de
estruturas sociais representadas em termos sexuais de-
ve ser entendida pelo contraste cristianismo e judaismo.

Para o judaismo, a sexualidade é um comple-
mento permanente da personalidade, suscetivel de
moderagdo, da mesma forma que as mulheres sao con-
sideradas necessarias, mas impedidas de interferir nos
assuntos publicos masculinos. Para PBrown, é um
modelo baseado no controle e isolamento de “um as-
pecto irritante” porém necessario & humanidade. Entre
os cristios, ao contrario, a sexualidade ¢ vista como
passivel de erradicagao. Pela encarnagdo, Cristo trouxe
uma possibilidade nova, a de transformagdo do corpo.
Transformando o corpo, o cristdo rompe com a antiga
disciplina discreta e incorpora uma alternativa drdstica
A ordem e moral de até entéo.

Em Paulo, vemos como o corpo ganha por um
lado uma descri¢ao negativa, mas por outro a
possibilidade de redengdo. Ele ¢é perecivel, fraco,
vulnerdvel e estid 4 sombra do poder da “carne”. Os
pecados mais repugnantes, como a luxiria, vinham
de sua fraqueza. Mas, pela encarnagio de Cristo, fica
provado que ele pode ser modificado. O corpo ganha
agora status de templo de Espirito Santo, um lugar de
ordem de limites. Transpor esses limites significava
um sacrilégio como corpo que pertencia ao Senhor.
Mas, se eles fossem respeitados, os seres humanos
poderiam passar de uma vida na “carne” para uma
vida da liberdade em Cristo.

Quanto a questdo da rentincia sexual, ele nao
parecia ser o centro das atengdes de Paulo. Ele estava
mais preocupado em manter a sua comunidade, através
dos vinculos sociais, inclusive o casamento. Quando
ele diz que é preferivel o celibato ao casamento, estd
se referindo aos missiondrios como ele, mas nao a
comunidade como um todo. Mas o que vai ser
enfaticamente apropriado pelo cristianismo € sua nogao
de corpo como lugar das perturbagGes carnais, as quais
o homem deve fugir. Sua pregag@o sobre o celibato é
elevada ao primeiro plano. O problema € que, assim,
Paulo é interpretado como nao deixando margem a al-
gum tipo de controle da sexualidade, mas apenas sua
erradicagio “O que visivelmente faltou na epistola
de Paulo foi a confianga ardorosa, demonstrada pelos
pagdos e judeus contempordneos, em que o anseio
sexual, apesar de desordenado, era passivel de socia-

5 P.Brown. Op. cit. (1985) p.256.

lizagdo e de uma expressao ordeira e até calorosa
dentro do casamento. Permitiu-se que os perigos da
pornéia, da imoralidade potencial acarretada pela
frustragdo sexual, ocupassem o centro do palco. Com
essa estratégia essencialmente negativa e até alarmis-
ta, Paulo legou uma heranga fatal aos séculos futuros,
uma argumentagdo contrdria ao abandono das rela-
coes sexuais dentro do casamento e favordvel a per-
missdo de que as novas geragoes continuassem a ter
filhos transformou-se imperceptivamente numa atitu-
de que encarava o proprio casamento como umamera
defesa contra o desejo. No futuro, o sentimento da
presenca de “Satands”, sob a forma de um risco cons-
tante e vagamente definido de luxiria, pairaria como
uma sombra densa na orla de todas as igrejas
cristas.”’

Numa comunidade muito diversificada, a vulne-
rabilidade de todos ao desejo sexual e a possibilidade
de um cédigo de disciplina terminavam por dar uma
certa identidade aos cristdos. Em contraste com a anti-
giiidade que via na morte a principal fragilidade huma-
na, com o cristianismo € a sexualidade que vai ser a
responsével pela perda da imortalidade. O pecado de
Adio e Eva levou i “queda”, mas a rentincia sexual
pode trazer de volta a liberdade humana perdida, o
homem pode desfazer o poder da morte.

Os gnésticos vao levar isso a ultimas conse-
qiiéncias. Os “marcionitas” rompiam com a familia.
Taciano propunha abandonar a pritica sexual para
que se operasse a possessdo do Espirito Santo. Os
“encratitas” pregavam a continéncia como meio de
recusar a animalidade humana expressa no coito. Os
“yalentinianos” acrescentavam que pela rentincia
sexual era possivel uma modificagdo definitiva do
impulso sexual. Dessa forma o mundo se harmoni-
zaria, ja que principios masculinos e femininos se
combinariam na transcendéncia. Essa reniincia era
possivel a todos os gndsticos, homens e mulheres.’

No cristianismo ortodoxo vai ser diferente. Num
primeiro plano, os Padres da Igreja comegam a delimi-
tar os cristdos casados e os celibatarios. Os primeiros
eram os que garantiam a reprodugdo dos fiéis e tam-
bém o sustento da igreja, mas ocupavam um lugar se-
cundério em termos do que era ser o cristdo ideal.

6 P.Brown. Op. cit. (1990) p.56-57.

7 Segundo F.Culdaut, a encarnago de Cristo traz a possibilidade
de uma aproximagio entre céu e terra, Deus e homem, a partir
do ascetismo. Isso era comum a gnosticos e cristdos ortodoxos,
mas o motivo de cisdo entre as duas vertentes gira em torno do
fato de os gndsticos, principalmente as profetisas “montanistas”,
acreditarem que essa aproximagdo era possivel no corpo
feminino também para os cristdos. Isso vai predominar uma
disting@o entre homens ¢ mulheres.
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Parece que eles ndo tinham recebido o dom do celibato,
conce-dido s6 a alguns privilegiados e que por isso
deveriam se contentar com o remédio do casamento,
uma forma secundaria de servir a Deus.”

Os celibatdrios passam a se constituir como os

verdadeiros representantes da influéncia de Deus na
terra. E eles é que t€m o direito de governar a igreja. A
esta altura, a virgindade feminina era muito valorizada
também, assim como a continéncia das vidvas cristas
que tinham um importante papel dentro da comunidade.
Mas, a medida em que seu poder financeiro e de lide-
ranga ameaga a autonomia dos padres e bispos. os ar-
gumentos da inferioridade feminina vém a tona. A idéia
de que homens e mulheres podem se tornar iguais pela
renincia sexual vai se contrapor a nogao de que a mu-
lher estd intrinsecamente mais associada ao pecado
que o homem.

Tertuliano expressa bem essas nocoes. Ele prega
acontinéncia como meio de aproximagio do Espirito
Santo, mas, por outro lado, ndo permite que isso impli-
que um rompimento com a familia e a ordem patriarcal.
Falando a respeito das virgens profetisas, ele vai escla-
recer que a natureza sexual humana ¢ imutdvel. E a
natureza sexual feminina € especialmente pecaminosa.
A mulher é muito mais permedvel ao desejo sexual,
marcada pela falta de controle e também ¢ capaz de
perverter o homem. Para Tertuliano, a mulher € seduto-
ra e o batismo cristdo nada pode fazer para mudar es-
sa situagao.

Quanto a essa associagdo da mulher com o peca-
do, Ruether (1993) é bastante enfitica. Ela traca uma
linha de continuidade entre o pensamento dualista da
antigiiidade tardia e o desenvolvimento da igreja. Em
especial no pensamento grego, a consciéncia humana
masculina estd fora da natureza e vinculada ao trans-
cendente. Num plano inferior, estao o mundo visivel e
a existéncia corporal que precisa ser subordinada a
consciéncia. Esta matéria inferior disforme que precisa
ser modelada pela mente transcendente é usada para

justificar o controle e subjugag¢do da mulher pelo
homem no mundo humano.” Disso decorre também
que tudo o que representa essa inferioridade carnal
deve ser suprimida “Nascer na carne jd é estar sujeiro

8 No século IV, Jeronimo vai dizer que o casamento produz
apenas 30 vezes mais virtude, em contraposicdo a viuvez que
produz 60 vezes mais ¢ a virgindade que produz 100 vezes mais.,
Ele acrescenta que a dnica coisa boa do casamento ¢ produzir
virgens cristas, que poderdo ascender a um lugar ndo ocupado
por suas maes.

9 Ruether (1993) acrescenta que. na Politica de Aristoteles, os
cidaddos gregos representavam a “mente”, a “razdo”, enquanto
as mulheres, escravos ¢ bdrbaros. naturalmente servis, incor-
poram o “corpo’” ¢ as “paixdes” que precisam ser regidas pelos
primeiros. No Timeu de Platdo, quando a alma encarnada perde
aluta contra as “paixdes”™ ¢ “apetite”, ela volta encarnada numa
mulher ou num “bruto™, Vale acrescentar aqui uma ressalva leita
por L.Maloney (1991) quanto a Platdo. Em contraste com
Aristoteles que falava a partir da “*realidade da inferioridade na-
wral feminina”. no Banquete, Platdo admite uma certa igualdade
em potencial de homens e mulheres.

a mudanga, que é uma involugdo rumo a decadéncia
e a morte. E sé desenredando a mente da matéria a-
través de prdtica ascética, com a finalidade de cortar
as conexaes entre mente ¢ corpo, que a pessoa pode
preparar-se para a escapada salvifica, saindo do am-
bito da corruptibilidade ¢ entrando na vida espiritnual
eterna. Tudo o que sustenta a vida fisica - sexo, comi-
da, reprodugdo, até mesmao o sono - passa a ser visto
como sustentador do ambito da “morte’, contra o qual
se abstraiu wm ambito mental de consciéncia como
ambito da ‘vida verdadeira’. As mulheres, como repre-
sentantes da reprodugao sexual e da marernidade,
sao as portadoras da morte, das quais o espiriio
masculino deve fugir para a 'luz e vida'. .

O ascetismo poderia levar ao transcendente, mas
este processo precisava da mediagio daigreja. S6 ela
tem legitimidade para delimitar as normas dessa me-
diagio entre graga e natureza. E nessas normas, a mu-
lher, apesar da virgindade e dedicagao. estaria sempre
marcada pela sua natureza carnal ¢ pecaminosa. A
ela restava, entio, se deixar “controlar™, “moldar™ pela
mente masculina,

Assim vemos como as reminiscéncias do dualis-
mo corpo/alma do pensamento greco-romano, ao lado
da concepgio de corpo proposta pelo cristianismo, pe-
sam no processo de patriarcalizacdo da igreja. O cris-
tao legitimo, pela interpretagio que se fez de Paulo,
era aquele que conseguia suprimir sua sexualidade.
Mas, no caso das mulheres, elas estavam irremediavel-
mente marcadas pela carnalidade. Elas nao podiam se
livrar de seus processos bioldgicos mesmo as que nio
eram maes. Estavam sob o dominio de marcas como a
menstruagao. Mesmo pelo ascetismo, nio conseguiam
se livrar da culpa do pecado original. Os patristicos
usaram esse tipo de argumentos para afastar a mulher
de um lugar proeminente aqui na terra. Elas podiam,
permanecendo virgens, depois da morte conquistar um
lugar ao lado de Deus. Mas, aqui na terra, deveriam
se submeter aos celibatarios masculinos, principalmen-
te no comando da igre_ia.”

10 Rosemary R. Ructher. Op.cit. (1993) p.72.

11 Ruether (1993) descreve a continuagio desse processo “para
os mundos medieval wardio e puritano, a mulher, fora do controle
da antoridade masculina, tormou-se a corporificacao do poder
demoniaco oculto ¢ sorratetro. A mulher, come causa da queda
do homem ¢ da natwreza no inicio, é o inimigo oculto que ameaga
langar o ambito da graga e salvagao de volia as garvas do diabo.
Como ser luxurioso, carnal e natwralmente insubordinado, ela
é a provavel ferramenta do diabo ent sua implacavel tentativa
de solapar o plano de salvagao de Deus. Comeo feiticeira, a
mulher ¢ a imagem da natwreza enganadora, sedutora ¢ bela
por fora, mas repleta de putrida corrupgao por baixo, para
dentro do poder do pecado, da morte ¢ da condenagdo. Esses
temores do corpo, da natwreza e da perda de controle sobre as
‘ordens infertores” irromperam, do século XIV até o XVIIL em
prolongados acessos de caga as bruxas que tiraram a vida de
cerca de um mithdo de pessoas, em sua maioria mulheres. A
mulher velha, com seus seios caidos e abdomem enrrugado, era
a imagem da carne corruptivel da marernidade desprezadua,
tornando-se arquétipo dea feiticeira como mstrumento do diabo.”

(p.74)
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No contexto da teologia feminista

Acredito que uma diferenga nos objetivos marca
um deslocamento entre os trabalhos de Ruether e Fio-
renza e os de P.Veyne e P.Brown. Enquanto elas estao
explicitamente pretendendo ser “politicas™, isso nao
aparece, com a mesma importancia, pelo menos para
eles.

Ruether ¢ Fiorenza estao partindo da idéia de
que a igreja hoje estd desviada dos seus propositos
originais, a medida que ¢ profundamente assimétrica
emrelagao a homens e mulheres. Elas pretendem que
na sua origem o cristianismo era essencialmente iguali-
tario. Essa constatacao ¢ fundamental para se questio-
nar o “sexismo” na igreja contemporinea. Foi porum
longo processo de “patriarcalizacdo™ que o clero domi-
nante masculino tratou de suprimir qualquer referéncia
a lideranga de mulheres tanto nos evangelhos quanto
nos “‘cristianismos alternativos™. Se for possivel resga-
tar esta historia de valorizagao das mulheres nos pri-
mordios do movimento cristdo, as bases da igreja pa-
triarcal de hoje serdo solapadas. Elas acreditam que
assim, uma religidao mais igualitdria poderd surgir.
Mas, ao que parece, talvez ndo fique “pedra sobre
pedra” da institui¢ao que se compds ao longo de deze-
nove séculos.

E interessante notar como que. em fungio de
suas metas, as duas tedlogas vao buscar no cristianis-
mo primitivo, valores individualistas modernos.
lgualdade e liberdade sao palavras de ordem do femi-
nismo atual. E um tanto problemitico tentar transferi-
las para a antigtiiddade. Ha possibilidades de captarmos
indicios de igualdade no movimento cristio dos primei-
ros séeulos, mas ndo se pode cair na ingenuidade de
achar que isso corresponde ao que entendemos por
igualdade hoje. Ou seja, se os episodios de Maria Ma-
dalena indicavam a mesma participagio que os demais
apostolos, ndo se pode extrapolar isso e dizer que o
possivel igualitarismo daquele movimento tenha o mes-
mo contetido que o do movimento feminista das altimas
décadas.

Esta nova “narrativa” cristd proposta por Rue-
ther e Fiorenza ¢ contada, evidentemente, a partir dos
pontos que podem lhe dar consisténcia. Assim, elas
vilo se deter em acontecimentos mais “pontuais’” ou
mais localizados, como o cotidiano de Jesus e dos apds-
tolos. ou elementos da simbologia gndstica. Mas vio
deixar de lado, pelo menos em primeiro plano, o estoi-
cismo, por exemplo que, em geral, aparece na biblio-
grafia que tenta buscar elementos individualistas no
mundo antigo. Nesta “narrativa” teoldgica feminista,

0 movimento cristdo primitivo aparece como uma rup-
tura a ordem patriarcal vigente. Ruptura que ja nos
primeiros séculos ¢ apagada pelas pressoes do contexto
patriarcal,

Em contraposi¢ao, P.Veyne e P.Brown tratam
de algo muito mais abrangente e talvez mais abstrato
- uma moral sexual. A partir deles, podemos dizer que,
em substitui¢ao ao modelo das teélogas de um processo
primeiro de ruptura e depois de englobamento pela
patriarcalizagdo, talvez seja mais interessante perceber
0 Inicio do cristianismo como um processo continuo,
mas complexo. O cristianismo, que se apropria da nova
moral sexual pagd, gragas principalmente ao seu
cariter de interiorizagdo, desde o seu inicio conjuga
elementos igualitdrios e patriarcais. A forma com que
se da essa combinagio € que indicaria a “novidade™
do cristianismo.
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