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Cristologia feminista

Clara Luz Ajo Ldzaro

Introduccion

Dentro de la gran diversidad de lineas de pensa-
miento que presentan las teologias feministas, el tema
de la cristologia es, sin duda, un tema polémico que
despierta muchas criticas, andlisis y reflexiones dife-
rentes. Las teologias feministas han tenido que recorrer
un largo camino de desconstruccion y reconstruccion
de las categorias, interpretaciones y parametros andro-
céntricos en su lucha contra el patriarcalismo, que ha
permeado no sélo las estructuras sociales a lo largo de
siglos de civilizacion, sino el pensamiento y la vida
toda de las personas, incluyendo la reflexion teoldgica.

La elaboracion teolégico-feminista sobre cris-
tologia es muy variada, pero sin duda esta siendo rea-
lizada con mucho rigor y seriedad. Nos disponemos,
pues, a presentar una panordmica de esta reflexion
cristolégica, mostrando algunas ideas e interpretacio-
nes de tedlogas feministas que han trabajado este tema.
Eltrabajo que ellas han realizado, es testigo de la utili-
zacion del cristianismo para legitimar el poder y la u-
tilizacion de argumentos cristolégicos, no sélo para
entronizar reyes y emperadores, sino también para su-
bordinar y marginar a la muger.

“Nuestra decision de abandonar o de perma-
necer en el cristianismo, es menos importante, que
lo que ha revelado nuestra lucha acerca del cardcter

opresivo y patriarcal de gran parte de la historia y la
teologia cristiana.”

Rosemary R. Ruether. El Cristo que no
puede ser encapsulado en el Jesis historico

En su obra Sexism and God-Talk. Towards a

| Rita Nakashima Brock, Journeyvs by Heart: A Christology
Erotic Power. New York, Crossroad, 1988, 130p.

Feminist Theology, de la cual vamos a utilizar la tra-
duccién al portugués (Sexismo e religiﬁa),2 estatedloga
norteamericana, especialista en historia de la iglesia,
dedica todo un capitulo al tema de la cristologia, titu-
lando el capitulo con una interrogante, que siempre
desperté profundamente nuestro interés: *“; Puede un
salvador masculino salvar a las mujeres”” (p.101)

Para desarrollar el tema, ya enfocado desde un
inicio con esta pregunta, ella analiza el trasfondo his-
térico del que parten las raices de la cristologia clasica,
y como estas ideas, al ser estudiadas en sus mds anti-
guos origenes, presentan a una figura femenina como
principal actor divino.

En las regiones de Cana y del Cercano Oriente,
por ejemplo, la historia de un rey mesidnico y una
nueva era de redencion era relacionada con el ciclo
anual de sequia y lluvia, imaginando que el rey de la
vegetacién morifa y era resucitado por los poderes de
una Diosa. Es decir, los poderes de la fertilidad eran
renovados por medio de la renovacién de la vida.
También la cultura del Mediterrdneo oriental mantenia
laidea de la sabiduria divina como la Diosa que estaba
muy relacionada con el cosmos y representaba la unién
de lo humano con lo divino.

Todos estos simbolos femeninos fueron, poco a
poco, desechados y substituidos, primero en el judais-
mo y después en el cristianismo, a medida que el patri-
arcalismo fue permeando el pensamiento religioso. Asi,
ya en el pensamiento hebreo, estas primeras ideas se
transforman, y la muerte de la naturaleza a causa de
la sequia deja de relacionarse con el Dios que muere y
resucita ayudado por la Diosa, para convertirse en un
producto de la desobediencia a las érdenes de un Dios
tinico, que trasciende los ciclos de la naturaleza, un
Dios que juzga y castiga.

“Una vez que el cristianismo escoge el simbolo
masculino para esa idea, se desarrolla la nocion in-

Justificada de que hay una coneccion ontologica nece-

saria, entre la masculinidad de la persona histérica
de Jesis y la masculinidad del Logos como el hijo y
la revelacion masculinas de un Dios masculino”
(p-102). La esperanza futura de una época de bienestar,
garantizada por la obediencia del pueblo, estd relacio-
nada con la idea del Mesias, el rey que, perteneciendo
al linaje de David y estrechamente relacionado con
Dios, asegura al pueblo la liberacién de sus enemigos.
Ruether, en su andlisis, destaca que este rey en la
tradicién hebrea “no es de manera alguna una
encarnacion de la Divinidad o un redentor, en el
sentido cristiano de alguien que perdona pecados a
través de auto-sacrificio redentor. Se espera que el
venza, no que sufra 'y muera” (p.103).

2 Ruether, Rosemary R. Sexism and God-Talk. Towards a
Feminist Theology, London, SCM Press, 1986, 289p.; portugués:
Sexismo e religiao - Rumo a uma teologia feminista, Siao
Leopoldo, Editora Sinodal, 1993, 239p.
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Ruether analiza la propia autocomprension me-
sidnica de Jesis, y demuestra como la cristologia cris-
tiana tergiversa las ideas de Jestis de Nazaret referentes
a su anuncio mesianico y al reino venidero de Dios:

- En laregién de Galilea, de la cual provenia Je-
sus, no se cultivaban estas esperanzas del mesias davi-
dico, es decir, que por razén de ser galileo, Jestis no e-
voca estas esperanzas, ademds de que siempre se opuso
a que lo llamaran rey y a que lo relacionaran con el
rey venidero. El hecho de que se le asociara a Jests la
tradicion davidica, constituye un elemento que es injer-
tado posteriormente en su historia, “probablemente
contrario a la perspectiva original de Jesus™( p.104).

- Jesis entiende el reino venidero de Dios, como
un tiempo relacionado con la defensa de los grupos y
clases marginadas caracteristicos de su época, que a-
contecerd cuando las personas puedan vivir armoniosa-
mente, porque ya no habrén estructuras de dominacién.
Esta autocomprensién de Jesids, implica al mismo tiem-
po una concepcién diferente de Dios, “no como rey
sino como siervo” (p.105).

- Jesus no se predicd a si mismo como la dltima
palabra de Dios, sus palabras y ensefianzas sefialaban
para "aquél que ha de venir’, por lo que, “encapsular
al propio Jesiis como la iiltima palabra y la revelacion
definitiva de Dios, localizada en un pasado remoto ¢
institucionalizada en una casta de maestros cris-
tianos, es repudiar el espiritu de Jesiis y recapitular
la posicion contra la cual él mismo protesta’ (p.105).

Pero la cristologia ortodoxa, a despecho de la
propia voluntad de Jess, lo proclama como mesias,
salvador y rey.

A partir del momento en que la religién cristiana
se convierte en religién oficial del Imperio Romano, el
emperador se convierte en el representante del reinado
de Cristo sobre la tierra, la doctrina cristolégica se
convierte en legitimadora de la jerarquia politica y so-
cial existente y Cristo se convierte en “‘el gobernante
cosmico de la jerarquia social existente y como repre-
sentacién masculina de un Dios masculino, cuyo repre-
sentante normativo sélo puede ser hombre™ (p.108).

Surgen entonces algunas cristologias alternati-
vas que Ruether critica:

I. Las cristologias andrégenas, que intentan pre-
sentar a un Cristo que no es ‘ni hombre ni mujer’, pe-
ro que lo siguen identificando con el Jesis hombre, lo
que no elimina el cardcter androcéntrico de la huma-
nidad redentora. “La mujer sélo puede representar el
lado femenino de un simbolo centrado en el hombre,
cuya plenitud se revela solamente en una persona de
sexo masculino.” (p.115)

2. Las cristologias de espiritu, que se revelan

contra un Cristo encapsulado en el pasado y plantean
que Cristo contintia revelandose a través de personas
que pueden ser hombres y mujeres. Para Ruether, nin-
guna de estas cristologias de espiritu proporcionan una
proclamacion positiva del cuerpo femenino ni nos da
la posibilidad de estrechar nuestras relaciones con la
naturaleza.

Es decir, Ruether no acepta la espiritualizacion
de Cristo, y ademas, no limita a Cristo en Jesus. Esto
no significa que ella no considere importante el rol de
Jests como factor redentor en la vida humana. Ella
destaca todas aquellas caracteristicas del comporta-
miento de Jesis, especialmente las que demuestran su
posicién contraria al sistema jerdrquico social y religi-
0s0 existente en su época, que nos hacen aceptar su fi-
gura como “notablemente compatible con el feminis-
mo” (p.116). Pero para ella, la masculinidad de Jesis
no es teolégicamente lo mds importante, sino que Jestis
como Cristo, “representante de la humanidad liberada
yde la palabra liberadora de Dios, manifiesta la ke-
nosis del patriarcado, el anuncio de una nueva huma-
nidad, a través de un estilo de vida que descarta privi-
legios jerdrquicos de castas v habla en defensa de
los humildes™ (p.117).

Finalmente, Ruether destaca la importancia de
una relacion reciproca, un relacionamiento dindmico
entre redentor/a y redimido/a, ya que para ella Cristo
“no es necesariamente de sexo masculino y la comu-
nidad redimida no esta formada silo por mujeres,
sino una nueva humanidad mujer y hombre™ (p.118).
Por lo tanto, la liberacién debe ser un acto que cada
persona liberada debe ser capaz de realizar para otros
y otras.

Estd claro que para Ruether, Cristo no puede
serdefinido total y definitivamente en el Jesis histérico,
sino que la personalidad cristica continda revelindose
en otros hombres y mujeres: “Cristo, la humanidad
liberada, no estd confinado a una perfeccion estdtica
de una persona de hace dos mil aiios. Por el contrario,
la humanidad redentora va frente a nosotras, llamdn-
donos hacia dimensiones ain incompletas de libera-
cion humana” (p.118).
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Rita Nakashima Brock. La comunidad
cristica como poder erético y corazén del
universo, revelacion de la presencia de la

Espiritu-Sofia

El pensamiento cristoldgico de esta teéloga de
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origen asidtico nos muestra interesantes aspectos, den-
tro de la diversidad de interpretaciones de las teologias
feministas con respecto a la cristologia. Vamos a refe-

rirnos a su obra Journevs by Heart. A Christology of

Erotic Power ( 19(\'8},‘

Brock analiza el amor y la redencion desde una
nueva reformulacién y perspectiva feminista. Para ella,
Cristo representa un problema para la teologia feminis-
ta. problema que se origina en un concepto patriarcal
de la trinidad.

Ella comienza por analizar que Dios el padre
se ha convertido en un simbolo de dominacién mascu-
lina, que ha significado, para la mujer, vivir bajo la o-
presion del sexismo. El hecho de que las mujeres estén
subordinadas a la autoridad y proteccidén benevolente
de ese Dios legitima su staris como si estuviera deter-
minado por sus relaciones con el hombre.

En los dos primeros capitulos de esta obra,
Brock analiza las ideologias patriarcales que, segiin
ella. fueron las que estructuraron nuestras formas de
pensar y de relacionarnos. Pagamos un precio muy
alto por una sociedad de dominacién masculina, “la
pérdida de nuestra capacidad de ver el verdadero
significado del amor”™ (p.xii).

Brock senala, que la teologia cristiana ha pro-
clamado que la condicién humana es redimida por me-
dio de la encarnacién divina en la vida humana, lo que
revela la verdadera naturaleza de Dios como amor.
Ella utiliza para referirse a Dios la palabra God/dess,
es decir, Dios/a, y afirma como un aspecto fundamental
de su reflexion, el poder de Dios/a como amor. Conside-
rando el amor como la forma mds completa y plena,
Brock fundamenta su teologia, “en la vision feminista
del amor como la base de todo el poder en la vida
himana™ (p.xi).

La segunda forma de lo que ella llama unholy
Trinity (no-santa Trinidad), es decir, el hijo ha sido
utilizado para proclamar que Dios el Padre se encarné
exclusivamente en forma masculina, y es usado para
sostener la dominacién masculina. De hecho, la
masculinidad del hijo ha sido usada por encima de
cualquier otra de sus caracteristicas humanas como
raza, edad, clase o etnia. Esto ha mantenido a las
mujeres dentro de la categoria de personas que se
encuentran excluidas de una participacion total en la
comunidad cristiana.

Brock argumenta, que en una cultura patriarcal,
“la proclamacion de la salvacion a través del hijo
divino, implica que la mujer debe entrar en el
cristianismo a través de la accion y autoridad
masculinas™ (p.xii). Las verdades de los hombres se

han definido en la teologia cristiana como

verdades de todas las personas, mediante una ideologia

3 Rita Nakashima Brock. Journeys by Heart. A Christology of

Erotic Power, New York, Crossroad, 1988, 130p.

androcéntrica que ha hecho invisible la experiencia y
realidad de las mujeres. En este sentido Brock destaca,
que ‘el hijo, como modelo de toda la conducta huma-
na, va sea profeta, feminista o andrégeno, no puede
incluir a la mujer”™ (p.xiii).

En el tercer capitulo de su obra, titulado, “La
redencion feminista de Cristo”, Brock nos muestra
sus principales ideas y reflexiones sobre el tema de la
cristologia. Su cristologia parte del concepto de Cristo
como Comunidad/Cristica, y no estd centrada en Jesus.
“Jesis participa al centro de esta Comunidad/Cris-
tica, pero no genera poder erético ni lo controla(...)
La Comunidad/Cristica estd descrita en imdgenes de
eventos. en los cuales el poder erdtico se manifiesta
(...) Por lo tanto, lo que es verdaderamente cristo-
logico, lo que es verdaderamente revelacion de la
encarnacion divina y el poder salvifico en la vida
humana, debe residir en el relacionamiento mutuo 'y
no en un individuo™ (p.52).

Brock utiliza la palabra heart metaféricamente.
El heart, (corazén) como centro de nuestras funciones
vitales, representa para Brock centro de emociones,
energia, amor, compasion, ternura, “lo humano en st
mismo y nuestras capacidades mds intimas, que en-
vuelven la union de cuerpo, espiritu, razon y pasion,
a través de la mas profunda y completa sabiduria ge-
nerada por el corazon”™ (p.xiv).

Este heart serd el que nos dard la capacidad
para poder penetrar los territorios del poder erético,
mediante el cual podremos “tocar y ser tocados, trans-

formar y ser transformados, por todo lo que significa

el ser total y misericordioso™ (p.52).

Analizando todo lo referente al sacrificio expia-
torio del hijo de Dios y la interpretacion que la teologia
tradicional ha dado a este hecho, Brock comenta, que,
bajo este esquema, “en vez de ser co-creadores y co-
reveladores de la gracia, los seres humanos son recep-
taculos dependientes de los frutos de un hecho que

funciona dentro de un Dios trascendente™ (p.56). Es

decir que, para Brock, estas interpretaciones nos sitdan
en una actitud pasiva de creer que nuestro sufrimiento
desaparece porque otro sufrié primero. Ella afirma,
que en esle esquema no se tiene en cuenta la interdepen-
dencia y la mutualidad. “No estamos llamados a acep-
tar nuestro propio sufrimiento, ni a tocar el profundo
dolor que sentimos por no haber sido amados y respe-
tados, ni a descubrir los dones de la gracia en nuestra
union con nosotros mismos y los demds. En lugar de
ello, se nos ordena mirar un sufrimiento y un poder
ajeno a nosotros, ambos mayores que los nuestros”
(p.52).

Para Brock, las doctrinas de la muerte salvifica
no tienen sentido, y en ellas no existe misterio alguno.
Ella enfatiza que, mientras la teologia cristiana ha pro-
clamado que Dios/a es amor y que la justicia es esencial
para la sociedad humana, ha continuado usando para-
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digmas individualistas y no relacionales para desarrol-
lar ideologias de amor y justicia en la vida de Jesus.
Para que exista amor y justicia, no bastauna sola per-
sona, aunque esta persona haya sido muy espectacular
y famosa.

Ella plantea, también, el hecho de que las ima-
genes y doctrinas de salvacion, que muestran al padre
que entrega a su hijo perfecto a la muerte, reflejan,
por analogia, imdgenes de hijos abandonados y atn
mis, de hijos que son victimas del abuso de los padres,
convirtiendo este acto en “un comportamiento divino
aceptable - abuso césmico, por decirlo asi. El padre
permite, o incluso impone, la muerte de su tinico hijo
perfecto” (p.56).

Brock destaca que existe una contradiccion entre
lo que las doctrinas enfatizan acerca de que la gracia
y el perdén del padre estin dirigidas a todas las perso-
nas sin distincién de que sean pecadoras o no y, sin
embargo, esa aceptacion recae sobre el sufrimiento de
un buen hijo.

Para Brock un punto importante es la asevera-
ci6én de que ninguna muerte violenta, prematura e injus-
ta es voluntad de Dios/a. Para ella, tales muertes, in-
cluyendo la crucificcion de Jesus, constituyen tragedias
que deben ser lamentadas como lo que son: tragedias.
Ella destaca, hasta que punto, cuando insistimos en
afirmar que la muerte de Jesis fue necesaria para sal-
varnos, estamos siendo, de cierta manera, consecuentes
con aquellos que querian su muerte, que le odiaron y
le temieron, y estamos poniéndonos en contra de los
que le amabam y querian que el viviera. Para Brock,
es importante que tengamos en cuenta que Jesis no
murié para salvarnos, sino que murid por causa del
poder politico patriarcal de su época, que vio, en la
vida de Jesds y su movimiento, todo un peligro para
su sistema de opresion.

Refiriéndose a la posicién de Rosemary R.
Ruether con respecto a la cristologia, Brock sefiala
como algo muy importante, que Ruether no menciona,
“la presencia de los miembros de la comunidad de
Jesiis que encarnan a Dios/a 'y provocan un impacto
transformador en él. Sin relaciones alternativas, el
aplastamiento iconoclasta del poder significa también
la fragmentacion del ser. Necesitamos relaciones, que
nos ayuden a desarrollar los espactos, que nos permi-
tan desenmascarar los poderes destructivos, incluso
los nuestros” (p.66).

Brock expresa que el poder del amor encarnado
y revelado en el movimiento de Jests noes de obedien-
ciay castigo, sino de mutualidad, de ayuda, de respon-
sabilidad unos con otros, de alimentar, cuidar, aliviar
una pena y sobre todo de una profunda hambre de

justicia.

Para ella, es importante tener en cuenta, que
Jests, al mismo tiempo que fue capaz de amar profun-
damente a otros y otras, fue amado por la comunidad
de personas que le rodeaban. Ella destaca las muchas
ocasiones en las que Jestds buscaba apoyo en la comuni-
dad de personas amigas, como por ejemplo, las escenas
de Capernaum, las muchas veces que se le veen laca-
sa de sus amistades compartiendo. Es decir, que para
Brock. la comunidad de personas que estaban relacio-
nadas con Jests fue de suma importanciaen su viday
ministerio, al punto que la basileia creada por el, for-
mada por todos aquellos marginados y desaposeidos
de su época, fue el punto de partida fundamental de su
ministerio.

De aqui que para ella el elemento fundamental
de salvacién no radica en la muerte de Jesis, sino que
somos salvados por la resurreccién de la comunidad,
la Comunidad/Cristica del poder erético. “Auin en los
tiempos en los que Jesiis vivid, esta comunidad cris-
tica no era simplemente la figura de Jestis combinada
con un ideal abstracto, sino los miembros de toda
una comunidad que generd poder erético” (p.68). Es
decir que, para Brock, laComunidad/Cristica envuelve
las experiencias comunitarias de Jests, pero no estd
limitada al evento del Jesus historico.

Ella critica la individualizacion de Cristo que
mantienen las teologias masculinas, como un elemento
que entorpece una verdadera comprension e interpre-
tacion de la encarnacion y la redencion. De acuerdo a
su linea de pensamiento, ella construye su cristologia,
“sobre la suposicion de que el poder erdtico divino
libera, sana y crea la plenitud a través de nuestra vo-
luntad de participacion mutua. Lo que resulta es una
cristologia de interconeccion y accion por la justicia,
el amory la paz, y no de autoridad, heroismo y procla-
macion” (p.67).

Brock sefiala que la importancia de una mejor
comprension de la historia, promovida por algunas
historiadoras e investigadoras biblicas feministas, s
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crucial para conocer y comprender los origenes del
cristianismo sobre bases sélidas, pero no basta si no
somos capaces de cambiar algunos criterios de verdad
y autoridad. Este cambio de criterio feminista abre las
posibilidades y amplia los horizontes de nuestra fe, ya
que considera a Jesds como una parte histérica dentro
de la comunidad y no como evento redentor en si mis-
mo. “Cristo - testigo revelador y redentor de la fun-
cion de Dios/a en la historia - es la Comunidad/
Cristica” (p.69).

Ella menciona el andlisis que Elizabeth
Schuessler Fiorenza hace, en su libro In Memory of
Her, sobre la presencia del Espiritu-Sofia-Shekinah
como una importante imagen teoldgica de la experien-
cia de la Comunidad/Cristica después de la resurrec-
cién. Esta presencia de ‘la Espiritu’ fue bdsica para la
sobrevivencia del primer movimiento cristiano misio-
nero. La comunidad se sintié llena con ‘la divina y
graciosa Espiritu’ que generaba vida a través de todos
ellos. “Esta vida que impulsa la busqueda por la
transformacion del tiempo y la historia estd presente
en la resucitada Comunidad/Cristica que revela la
presencia viviente de ‘la Espiritu-Sofia’. Ella es el
poder erdtico, el Corazon del Universo” (p.103).

Brock termina su obra afirmando que el poder
erético es el inico poder de la vida que se entrega, y es
el poder que nos permite unirnos en amor a los otros,
en el sufrimiento y la pena que fortalece nuestro testi-
monio en contra de todo el poder de opresién y destruc-
cién. “Espiritu-Sofia y humanidad, como Comunidad/
Cristica, viajan juntos dentro del territorio del poder
erotico, donde nosotros descubrimos nuestro amor
por una existencia total y compasiva, la encarnacion
del poder divino” (p.106).

I

Jacquelyn Grant. La tradicion mujeril de la
teologia negra. Cristo es una mujer negra

Esta te6loga norteamericana negra nos muestra
una teologia que parte de la experiencia de la mujer
negra y que sienta las bases para iniciar la construccién
de lo que ella llama womanist teology, término este
que vamos a traducir por teologia mujeril, para distin-
guirlo de la teologia mujerista que realizan las te6logas
de origen hispano en Estados Unidos.

Consideramos interesante el andlisis que hace
Grant en su libro White Women's Christ and Black
Women's Jesus. Feminist Christology and Womanist
Response (1989),4 en el cual ella nos presenta una
teologia, “que emerge de la realidad tridimensional
de la mujer negra caracterizada por la convergencia
del racismo, sexismo y clasismo” (p.x).

Ella sostiene que el racismo, sexismo y clasismo

constituyen una representacion conglomerada de facto-
res de opresi6n, y son el punto de partir mds adecuado
para elaborar una teologia y cristologfa holistica como
la que definen las te6logas feministas. En este sentido,
la mujer negra, representando una encarnacién de esta
triple realidad, constituye, para Grant, un factor poten-
cial de suma importancia en el desarrollo de una cons-
truccién teoldgica y cristolégica.

Grant hace una critica a la teologia feminista
elaborada por las te6logas norteamericanas blancas,
la cual, aunque ha representado una critica importante
a las teologias dominantes de Europa y Norteamérica,
tiene ciertas limitaciones, sobre todo a la luz de las
experiencias de las mujeres negras. Ella sefiala dos
importantes limitaciones de esta teologia feminista: que
es blanca y que es racista.

Es blanca, segtin Grant, porque las te6logas que
la elaboran son blancas y por la naturaleza de las fuen-
tes que ellas utilizan para su elaboracién, y es racista,
porque se ha limitada a usar la experiencia de las muje-
res blancas que es muy diferente de las experiencias
de las mujeres negras: “Esclavitud y segregacion han
creado una distancia tan grande entre estas mujeres,
que la afirmacion comiin de las feministas blancas,
de que todas las mujeres estdn en la misma situacion
con respecto al sexismo, es dificil de entender, cuando
la historia tan claramente nos cuenta una situacion
bien diferente” (p.196).

Para Grant, todo el contexto histérico de esclavi-
tud y discriminacién en Estados Unidos demuestra co-
mo la experiencia de las mujeres negras envuelve una
convergencia de racismo, sexismo y clasismo. Es por
eso, que ella considera de suma importancia que,
cuando las teélogas feministas hablan de la experiencia
de las mujeres como fuentes para la elaboracién de la
teologia feminista, es necesario que especifiquen de
que mujeres se trata.

De la misma forma es necesario distinguir sus
diferencias en cuanto a la reflexion teoldgica y
cristolégica. Es por eso que ella mantiene, que las
mujeres negras de nivel académico deben aceptar la
definicién de womanist teology, término este utilizado
por primera vez por Alice Walker para denotar el
feminismo de las mujeres negras. Con este término,
ellas afirman que tienen el coraje y la audacia
suficientes para luchar por los derechos, para pensar
y elaborar una teologia, independientemente de los
hombres blancos y negros y de las mujeres blancas.

Lareflexion de Grant en cuanto a la cristologia
estd muy cerca de la linea de la teologia de la liberacion
latinoamericana, aunque con algunas diferencias sig-

4 Jaquelyn Grant. White Women's Christ and Black Women's
Jesus. Feminist Christology and Womanist Response. Scholars
Press, Atlanta, Georgia, 1989, 259p.
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nificativas. En la parte de su libro dedicada a la
cristologia, ella destaca: “Nadie mejor que los tedlogos
negros han capturado la esencia del significado de
Jesiis en la vida del pueblo negro, en el cual se incluye
la mujer negra™ (p.215).

Ella afirma que para el pueblo negro Jesis es el
Cristo, Dios encarnado, y que, a la luz de la experiencia
de ellos, Jesus significa libertad desde la opresién sico-
social, sicocultural, econémica y politica del pueblo
negro. “Jesus es un mesias politico” (p.215).

Para Grant, de la misma forma que Jesis se
identifico con los estratos mas bajos de su época, se
identifica hoy con los estratos mas bajos de nuestros
dias que en su contexto norteamericano, es el pueblo
negro. “La identificacion es tan real, que Jesis se
convierte en negro. Esta negritud no es el resultado
de una distorsion ideologica de algunos pensadores
negros, sino el resultado de una cuidadosa investiga-
cion cristologica” (p.215).

El pueblo negro, segtin Grant, refleja la cruz de
Jesis, pero la resurreccion trae la esperanza de la libe-
racion. “El Cristo negro resucitado significa esa espe-
ranza” (p.216).

Grant senala, que en la pardbola del juicio final
se caracteriza la opresion de un pueblo particular, ‘los
tltimos’. Ella destaca que esta nocidn de los tltimos,
ademds de simbolizar en Norteamerica el pueblo negro,
es muy atractiva, porque localiza la condicidn de la
mujer negra que no sélo es la mas oprimida, sino que
su situacion representa “lo particular dentro de lo
particular™ (p.217).

La situacion de la mujer negra, para Grant, esta
caracterizada por una realidad tri-dimensional: Ella
forma parte, junto con los hombres negros. de la sufrida
raza negra; ella es victima, junto con las mujeres blan-
cas y las mujeres del Tercer Mundo, del sexismo, vy,
dentro de los llamados pobres, negros y blancos, ellas
son desproporcionalmente pobres.

Es este sentido, Grant destaca que la cruz de
Jesus Cristo tiene un significado especial para la mujer
negra: “significa que su tri-dimensional existencia
opresiva no es el fin, sino que meramente representa
el contexto en el cual un pueblo particular lucha hacia
una experiencia de esperanza y liberacion™ (p.217).
Para ellas, Jesucristo tiene un triple significado. Prime-
ramente €l se identifica con las minorias de mujeres
negras. En segundo lugar él representa la afirmacién
de la humanidad de aquellos que son los dltimos. En
tercer lugar €l constituye motivo de inspiracién y de
esperanza en la lucha por alcanzar una existencia
liberadora.

Grant concede mucha importancia al hecho de
que la teologia mujeril debe investigar la relacién entre
la opresion de las mujeres y el simbolismo teol6gico.
En este sentido, ella menciona la suspicacia que tienen
algunas mujeres del movimiento mujeril hacia una ima-
gen masculina de la divinidad, y la importancia de
moverse de una cristologia opresiva a una cristologia
igualitaria.

Ella argumenta, que el significado de Jests no
estd en su masculinidad, sino en su humanidad. Para
ella, los hechos mas significativos de la vida de Jesus
hasta su resurreccion tienen una importancia especial,
“significan que lo absoluto se convirtic en concreto.
Dios se convirtio en concreto, no sélo en el hombre
Jestis en el que fue crucificado sino en la vida de
aquéllos que acepraron el desafio del Cristo Salvador
resucitado™ (p.220).

Grant confiesa que para ella eso significa, “que
ese Cristo, fundado en las experiencias de las mujeres
negras, es una mujer negra” (p.220).

Teniendo como fundamento esta perspectiva,
Grant menciona algunos retos para la cristologia muje-
ril. El primero de ellos tiene que ver con la significacion
de Cristo en una sociedad, en la cual las diferencias de
clases crecen cada vez mds. Como un segundo reto,
para Grant, se impone la necesidad de construir un
andlisis serio sobre la naturaleza estructural de la po-
breza. Y, en tercer lugar, la elaboracion de una cristolo-
gia constructiva que debe ser liberadora para las comu-
nidades de mujeres negras y para las comunidades
negras en su totalidad.

IV

Ivone Gebara. La Trinidad hoy y ahora. Una
perspectiva ecofeminista

No podemos terminar nuestro comentario sobre
cristologia feminista sin mencionar a la te6loga latino-
americana que, en su tltimo libro, hace importantes
reflexiones cristolégicas desde una perspectiva ecofe-
minista.

El libro de Ivone Trindade - Palavra sobre
coisas velhas e novas ( 1994)5 nos muestra una refle-
xién sobre la Trinidad, que deja de ser el reflejo de la
experiencia de aquellos y aquellas que vivieron muchos
siglos atrds, para los que la Trinidad constituia un mis-
terio insondable, para mostrarnos otra cara, una cara
mds familiar, porque tiene que ver con nuestra experi-
encia de hoy y de ahora.
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Ivone considera fundamental, que nos pregun- 4
temos si esa experiencia de Trinidad como Padre, Hijo

y Espiritu Santo es la mis adecuada para explicarnos
y aproximarnos a nuestra propia experiencia de lo divi-
no, teniendo en cuenta que vivimos una época y un
momento muy diferentes de aquél en el cual surgié la
concepcidn que conocemos de Trinidad. Ella expresa
que tenemos que reconstruir todos esos significados
de acuerdo a nuestra experiencia de hoy, tenemos que
perder el miedo de expresar nuestra fe a partir de noso-
tros y nosotras mismas, a partir de nuestra racionalidad
y nuestra experiencia.

La Trinidad nos fue ensefiada como “lo Abso-
luto, lo Totalmente diferente de nosotras(os), lo Supe-
rior, lo Independiente” (p.33). La religién patriarcal,
con el objetivo de legitimar su poder, canonizé y esta-
blecid lo que tenfamos que creer mediante conceptos y
lenguajes cristalizados y esclerosados, que nos esclavi-
zaron y nos hicieron caer en “una especie de monismo
cerrado, de dominacion de un Absoluto que desconoce
la condicion de la tierra, de la historia v de la incan-
sable libertad humana™ (p.33).

Ivone afirma que tenemos que recuperar el dina-
mismo de la Trinidad. Nuestra experiencia de la Trini-
dad es laexperiencia de la multiplicidad, de la divisién
interior, de los conflictos de la historia, de las luchas
de clases, de la eliminacién de unos(as) y otros(as). A
pesar de que experimentamos pluralismo en el dolor y
el sufrimiento, buscamos un Dios uno para superar
esa multiplicidad en la cual vivimos y que nos carac-
teriza. La trinidad es la expresion de nuestra propia
historia, la trinidad es la expresion de nuestra propia
vida, mezclada con deseos de armonia, comunién, su-
peracién de las divisiones.

Finalmente, Ivone propone una reconstruccion
de los significados trinitarios y la celebracion de la
vida, partiendo de cinco puntos:

. Trinidad en el cosmos

La realidad de nuestro universo estd marcada
por lamultiplicidad y la unidad, la diferencia y la inter-
relacion entre todas las cosas. Es una estructura trini-
taria que unicamente el ser humano es capaz de “nom-
brarla, de captarla, de extasiarse delante de ella y
de concebirse como parte integrante de ella™ (p.42).

2. Trinidad en la tierra

Nuestra tierra también es de estructura trinitaria,
complejo enorme de vida, formado por multiples trans-
formaciones que crean, recrean y destruyen, en un
movimiento constante que procesa la vida y dentro del
cual nosotras(os) participamos como lerricolas que
S0MOS.

5 Ivone Gebara. Trindade. Palavra sobre coisas velhas ¢ novas,
Sao Paulo, Edi¢oes Paulinas, 1994, 71p.
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s y culturas

aralidad de razas, costumbres,
sexos que nos constituye, es Trinidad. Una pluralidad
necesaria y fundamental “para que la vida humana
pueda seguir su curso y las diferentes razas y culturas
puedan desarrollarse, ayudarse a entrar en comu-
nion” (p.45).

4. Trinidad en las relaciones humanas

Uno de los desafios que la humanidad ha enfren-
tado y seguird enfrentando es el de la comunidn de
unos con los otros, que se expresa en el encuentro de
diferentes culturas, de diferentes grupos humanos y
experiencias misticas. Es sumamente importante que
podamos escucharnos, y podemos “percibir la impre-
sionante semejanza de nuestras experiencias mads
profundas” a pesar de las diferentes lenguas, contextos
y culturas (p.48).

5. Trinidad en cada persona

Nuestra realidad personal es interdependiente,
pero, al mismo tiempo, estd interrelacionada con todo
el conjunto de la tierra y del cosmos. No podemos
desligarnos, a pesar de ser individuos, de aquellos que
nos antecedieron y prepararon nuestra existencia de
hoy. Nuestra estructura personal es por eso trinitaria,
“0 sea, es misteriosamente multiple v una al mismo
tiempo™ (p.49).

Con este esquema, [vone nos sugiere que todo
es Trinidad, es dedir, “todo es esa relacion intima
vital entre la multiplicidad y la unidad que nos carac-
teriza y constituye” (p.40).

Ella concluye lanzando un desafio a que pense-
mos en la Trinidad que somos y de la que formamos
parte, y en la responsabilidad que eso implica para
todos y todas. Podemos ahora pensar en construir una
nueva espiritualidad unidos a diferentes pueblos y cul-
turas, una nueva espiritualidad “alimentada por las
energias humanas de la tierra, del cosmos, en fin,
por la Energia Trinitaria indisolublemente una/muil-
tiple y presente en todo lo que existe” (p.68).

Conclusion

Hemos querido dar una panoramica, lo mas am-
plia posible, sobre diferentes interpretaciones que las
teologias feministas han elaborado con respecto a la
cristologia. Podriamos finalmente resumir y destacar
aquellos aspectos fundamentales que consideramos son
aportes de estas posiciones feministas a la teologia y
especificamente a la cristologia:

En las interpretaciones de Ruether y Brock, se
despoja a Jesis de toda la mitologia que se cred alrede-
dor de él como Mesias y como Logos divino, rompién-
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dose asi con la institucionalizacién de la revelacién,
que deja de estar limitada y centralizada en una persona
para manifestarse de diversas formas. Segtin el pensa-
miento de Ruether, como personalidad cristica en otros
hombres y mujeres. Segin el pensamiento de Brock,
como Comunidad/Cristica que encuentra su fuerza,
en la conexién entre hombres y mujeres que viven y
llegan a desarrollar la capacidad de sentir, sufrir, reir
y amar la vida de los otros y otras con cuerpo, espiritu,
razon y pasion.

En la interpretacién de Grant, que como ya sefia-
lamos se acerca bastante a la linea de interpretacién
de lateologia de la liberacién, debemos destacar como
un aspecto muy importante, su afirmacién de que Cris-
to es la mujer negra. Esto, en su contexto, representa
que para realizar un andlisis corporativo, representa-
tivo de la destruccién de estructuras opresivas, este
andlisis tiene que hacerse desde la perspectiva de raza,
sexo y clase, de la misma forma que estos son los
puntos de partida mds adecuados para hacer una elabo-
racion teoldgica holistica. Consideramos esto un desa-
fio para la teologia de la liberacién, que no tuvo en
cuenta, cuando en su elaboracién utilizé la categoria
‘pobres’, que los factores de raza, sexo y clase actuan
de una forma interrelacionada en el desarrollo social
y en todos los aspectos de la vida de las personas. Y
un desafio tambien para todas aquellas teélogas femi-
nistas que comenzaron a formular una teologia blanca,
de clase media, de las universidades, sin escuchar y
vivir los problemas y experiencias de las mujeres de
base, y sin considerar también los factores raciales y
étnicos ademds de los de clase y género.

La interpretacién de Ivone nos sitda delante de
la responsabilidad de saber que somos Trinidad, y que
la Trinidad como multiplicidad y unidad, diferenciae
interrelacién entre todas las cosas, se manifiesta en el
cosmos, en la tierra, entre nuestros pueblos y nuestras
culturas, en las relaciones humanas, en cada persona,
en todos y todas.

En todas estas ideas cristolégicas vemos un ele-
mento comun: la importancia que se le da a los demds,
alos otros y otras, a lacomunidad. Como dijera Brock:
“Para que haya plenitud, los demds son esenciales.
La plenitud como comunidad no se puede resumir en
una vida”.® Consideramos que éste es un aporte muy
fundamental de la cristologia feminista.

Cada una de estas reflexiones, dentro de su pro-
pio contexto, afiade un nuevo color, un nuevo tono y
un nuevo horizonte en el camino de nuestra fe. Una fe

6 Rita Nakashima Brock, ibid. p.63.

que ahora se expresa con categorias, lenguajes, simbo-
los, imdgenes y representaciones nuestras. Pero sobre
todo, una fe que ha dejado de basarse en aquellos
discursos religiosos y conceptos ancestrales del Dios
Todopoderoso, Unico y Trino.

Nuestra divinidad, ahora, tiene rostros
diferentes, tiene nuestras caras.






