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Uma voz diferente entre
tantas outras

- Entrevista com Ivone
Gebara

Mara Vidal

Hd mais de 18 meses Ivone Gebara concedeu
uma entrevista a Revista Veja, intitulada O aborto nao
é pecado, realizada com o apoio de mulheres do movi-
mento feminista que acreditavam e acreditam estar na
hora de mostrar as outras vozes existentes no interior
das igrejas, e nesse caso na Igreja Catélica Apostdlica
Romana, pensando de forma diferente com relagio a
esse assunto que atinge diretamente a vida de milhdes
de mulheres brasileiras.

Pensar diferente dentro de uma estrutura, na
qual o poder esta nas mios dos homens, distantes do
cotidiano e das questoes que envolvem a vida das mu-
Iheres, tem sido um dos problemas vividos pela teéloga
e filosofa feminista Ivone Gebara, que apds essa entre-
vista sofreu a experiéncia da pressio eclesial e de al-
guns setores da sociedade, exigindo uma retratagiao
sobre o assunto. E, em contrapartida, esta entrevista
foi mais um instrumento para impulsionar a discussao
“acalorada™ de diversos setores da sociedade (religio-
s0s, politicos, judicidrios e 0s movimentos sociais entre
outros) nas suas diferentes posturas, a favor ou contra
adescriminalizagdo e legalizag@o do aborto. Além de
obter o apoio e a solidariedade de virios grupos de
mulheres, desde as dos movimentos populares até as
intelectuais, que entendem como ela que nao € admis-
sivel que cerca de 4 mulheres morram por dia pelas
condigoes de risco em que sao realizados os abortos
clandestinos.

Paulista, com 50 anos, dos quais 20 s3o marca-
dos pela experiéncia de morar no nordeste brasileiro,
especificamente na regidao metropolitana de Recife,
Pernambuco, no municipio de Camaragibe, Ivone é
doutora em filosofia, mas fez sua licenciatura e seu
mestrado em teologia.
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Religiosa da Congregacio das Irmas de Nossa
Senhora, fundada na Franga no século XVI, hoje seu
trabalho é reconhecido como sendo na perspectiva eco-
feminista, como ela mesmo afirma a questao: “¢ a jun-
¢ao do feminismo com ecologia”, uma das formas de
abordagem das questdes de género. Trata desse tema
na teologia. Isso faz com que ha 5 anos ela se sinta
meio ndmade por andar por diferentes lugares do Brasil
e do mundo atendendo a diferentes grupos, desde a
academia até o meio popular, e colaborando com virias
revistas.

Foi em uma dessas andangas pelo mundo que
Ivone passou por Sao Paulo, em janeiro deste ano, e
falou um pouco da sua histéria e de suas opinioes sobre
questdes ligadas a presencga da mulher nas religides:

MANDRAGORA : Quais os questionamentos
que permeiam seu trabalho enquanto filésofa e
teologa?

IVONE: Nio fago uma teologia que lida apenas
com escritos teolégicos e com a Biblia, mas a minha
teologia é sempre ligada a escritos filoséficos. Me preo-
cupo sempre em fazer a pergunta: A que experiéncia
humana corresponde tal afirmagao teologica? Essa
é uma das perguntas que me é muito clara e que me
habita continuamente em tudo que fago.

Foram me fazendo tedloga
feminista. Vocé comega a denunciar um
tipo de opressao, as pessoas acolhem a
tua dentincia e vao te fazendo também.

As vezes, a gente perde a experiéncia humana
fundante e fica repetindo certas férmulas teoldgicas, e
a repeticao de formas passa a ser denominada de teo-
logia. Na realidade, essa repeti¢do corresponde a um
tipo de experiéncia humana, foi construida em cima
de uma vivéncia, quer tenha ela sentido hoje para nds,
quer ndo tenha. Mas ela foi construida assim e conse-
quientemente estd vinculada aquela experiéncia de
origem.

MANDRAGORA: Hd 20 anos vocé mora
no nordeste do Brasil, o que a fez optar por aquela
regido e especificamente Camaragibe e Recife?

IVONE: O nordeste foi uma aventura, um
acaso. Eu ainda era estudante em Louvain, na Bélgica,
quando recebi um convite do Instituto de Teologia do
Recife para substituir o padre José Comblin, que tinha
sido expulso do Brasil. Naquele tempo eu era estudante
no doutorado, mas mantinha um contrato de trabalho
na Pontificia Universidade Catélica de Sdo Paulo, por
jater dado aulas durante 2 anos antes.Minha intengdo
era voltar para a PUC de Sao Paulo. Mesmo assim
aceitei o convite e fui dar aulas em Recife. Gostei muito
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¢ gostaram de mim. Pediram que ficasse 6 meses no
nordeste, os outros 6 meses estaria em Sao Paulo. Acei-
tei por um ano, mas depois tive que me decidir e me
fixar em um dos dois lugares. Optei pelo nordeste. Me
apaixonei. Gosto muito daquela terra. Acho que devo
a ela muito do que sou hoje, sobretudo quanto aos de-
safios que o povo nordestino me tem langado. Desafio
que vem da pobreza, desafio que vem de diferentes
grupos de mulheres. Ando pelo mundo mas eu sinto
que minha casa € la.

MANDRAGORA: Vocé hoje é conhecida
como uma das teélogas feministas na América
Latina. Quando o seu trabalho passou a considerar
a situagdo de vida das mulheres e as questoes que
estdo presentes no movimento feminista?

IVONE: Posso dizer que o meu trabalho femi-
nista comegou nos anos 80 e a partir de diferentes
caminhos. Um primeiro caminho, que eu diria mais
teérico, foi a leitura de alguns artigos de telogas euro-
péias e norte-americanas que chamavam atencdo para
a questdo da linguagem teoldgica, para o patriarca-
lismo. Alids, patriarcalismo era uma palavra que nao
estava em meu vocabuldrio, como também feminismo
nio estava. Apesar de ter estudado na Bélgica, acho
que refiz minha teologia quando comecei a trabalhar
no nordeste e a refiz através da teologia da libertagao.
Digamos assim: eu ndo tinha propriamente essa preo-
cupagio com o feminismo, tinha ouvido, lido algumas
poucas coisas do feminismo da norte-americana Beth
Friedan, mas que para n6s chegava sempre deturpado
como uma reivindicagdo radical, como uma coisa de
burguesa. Por isso considero que mais seriamente foi
nos anos 80 que eu li artigos. Af aconteceu um primeiro
acordar. Um segundo acordar se deu pelo fato de eu
morar num bairro popular e trabalhar numa equipe
interdisciplinar de formagdo teolégica. Sentia que as
perguntas das mulheres ndo tinham respostas. E como
se eu sentisse uma espécie de vazio, entre as perguntas
que as mulheres pobres faziam e a nossa atuagao junto
a elas. Por exemplo, a questdo da sobrevivéncia, da
sexualidade. Tenho que confessar para vocé que isso
tudo era novo. Comegava a ligar minhas antenas para
as questdes das mulheres do meio popular, talvez por-
que eu comecei a ler mais. Acho que veio dai meu in-
teresse . Eu fui me fazendo, assim como foram me fa-
zendo tedloga feminista. Acredito que ha esse duplo
movimento. Vocé comega a denunciar um tipo de opres-
sdo, as pessoas acolhem a tua dentnciae vaote fazen-
do também. Esse movimento na minha vida tem sido
um processo em crescimento. Cada vez estou mais
convencida de que hi um caminho através do feminis-
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mo, se bem que eu também tenho lutado para que 0
feminismo nao se torne um dogmatismo, nao se torne
uma igreja fechada na qual existem leis rigidas, pelas
quais vocé € julgada feminista ou nao. Percebi que es-
se movimento feminista é extremamente amplo e que
hoje tem vdrias tonalidades, vdrias vozes, vdrias reivin-
dicagdes. Sei que as reivindicagdes das mulheres do
meio popular ndo sio as mesmas do feminismo, diga-
mos intelectual, embora pense que muitas coisas coin-
cidem. As reivindicacdes das mulheres negras nao sao
as mesmas das mulheres brancas. Percebi isso muito
claramente nos Estados Unidos. No ano passado passei
seis meses trabalhando e estudando 14 e tive a graga
de encontrar varias mulheres negras e por virias vezes.
Duas delas lembro com carinho, a teéloga negra Shawn
Copland e a outra Delores Willians. Pude ver e achei
superinteressante como elas tém coragem de abordar
certas questdes do cristianismo e dizer: "isso ndo serve
para mulher negra”, ou “isto é muito opressor para
mulher negra”. Isso me fez perceber com muita cla-
reza que temos que aceitar discursos diferentes, mas
também temos que nos unir numa causa comum.

No concerto das nagdes, ha regioes
do mundo que podem morrer. Todos que
quisermos colocar nesse concerto de
etnias, mas que sao pobres, podem
MOITer.

Para mim a causa comum € salvar o habitat,
que é essa terra, é salvar a humanidade que nGs SOmMos.
Precisaremos saber articular semelhanca e diferenca.
Para mim, hoje, esse é o grande desafio. E nesse sentido
que eu me sinto na perspectiva ecofeminista. Essas
minhas colegas negras também estao trabalhando neste
nivel do ecofeminismo e hé outras companheiras. Penso
que temos pontos em comum. Ea gente pode avangar.

MANDRAGORA: Vocé fala em
ecofeminismo. Isso significa remerter-se a natureza
em fungdo da elaboracdo de uma proposta para 0
feminismo?

IVONE: Tem gente que desenvolve a questao
do ecofeminismo a partir de uma reflexao rousseau-
niana, ligada a Jean-Jacques Rousseau, ou seja, a volta
3 natureza como se ela fosse incorruptivel. O ideal es-
taria nela que é nossa mae, nossa mestra. Essa ¢ uma
corrente que existe sim, sem diivida, mas ela correspon-
de muito mais ao naturalismo do século XVIIL. Nao
estou nesta perspectiva. A minha perspectiva é do
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século XX, de final de milénio, e parte do seguinte
principio: cabe a nés seres humanos abrir os olhos e
olhar que grupos humanos estao mais oprimidos hoje.
Além disso cabe-nos fazer a pergunta: A terra, onde a
gente vive, a terra que também somos nds, serd que
ela também tem participado dessa opressio dos dife-
rentes grupos humanos? E a grande constatagao € que
sim. Basta ver todo o capitalismo desse tltimo século
e particularmente o capitalismo neoliberal. A gente
tem visto o quanto rios, mares e ares tém sido depreda-
dos por conta do lucro e o quanto certas populagdes
podem ser e sao dizimadas. Quer dizer, o que nao in-
teressa, € destinado & morte. Basta vocé ver parte do
continente africano, o que aconteceu neste ultimo ano
em Ruanda: mais de um milhao de pessoas foram mor-
tas. Todo mundo: gritou, gritou. E dai? Se vocé vé a
Somilia, é a mesma coisa, e se vocé olhar para o Cha-
de, tudo se repete novamente. Olhe, no concerto das
nagoes, ha regides do mundo que podem morrer. A
Africa é uma das regides que pode morrer. Vocé olha
para América Latina e é a mesma coisa. Ha paises de
populagdo indigena, e esses podem morrer. Os brancos
pobres, negros, indigenas e todos que quisermos colo-
car nesse concerto de etnias, mas que sdo pobres, esses
podem morrer. Isso significa que hd uma andlise econd-
mica/social/antropolégica/politica/religiosa que deve
ser refeita para mostrar a conexdo entre a destruigao
de certos povos, da terra, na qual vivem esses povos,
e a destrui¢ao também das mulheres. Fiquei muito im-
pressionada, por exemplo na posse de Fernando Hen-
rique Cardoso: todos os nomeados a ministros eram
homens. A politica ¢ masculina, a economia, tirando
a Dorothea Werneck, é masculina. Estou citando um
exemplo do Brasil, mas em todas as partes do mundo
ocorre 0 mesmo. E pétria? O que quer dizer patria?
Vem de pai. E o lugar do pai. Quem governa a pétria
¢ 0 pai e nés ficamos repetindo terra mde. Terra mae!
Que terra mae? Terra mée nao tem valor nenhum, o
que hd é a dominagdo do patriarca, do patriarcalismo.

A minha perspectiva ecofeminista ndo esta
trabalhando com os referenciais do século XVIIIL. O
que coloco de novidade é que a partir dos referenciais
atuais estamos fazendo a conexdo: mulher e natureza.
Interessante é que algumas pessoas dizem: falar de
ecofeminismo €, por parte das mulheres, uma apropria-
¢ao indevida da ecologia. Eu digo: nao! Voce fala hoje
em sociologia feminista, psicologia feminista, teologia
feminista, entdo vocé também pode falar em uma eco-
logia feminista.

A ecologia feminista tem a finalidade de denun-
ciar essa conexdo entre a opressao das mulheres e a
opressao da natureza. Néo identifico mulher e natureza,
mas 0 mesmo sistema que se julga no direito de deter-
minar, explorar, e fazer com que a natureza produza,
¢ o sistema que domina as mulheres, faz com que nés
produzamos e reproduzamos, controla-nos. Assim
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como controla a natureza, controla o nosso corpo. Vocé
vai percebendo que existem conexdes que sio percep-
tiveis, eu diria, a olho nu.

MANDRAGORA: Hd um ano e meio vocé
ficou sendo conhecida nacionalmente como a
primeira religiosa a se pronunciar pela descrimina-
lizagao e legalizagdo do aborto no Brasil e, por isso,
se tornou alvo da repressao eclesial. O discurso dos
direitos reprodutivos e do aborto estd na pauta de
[luta das mulheres no mundo inteiro e as religiosas
nunca se colocaram diante desse assunto. Qual é a
relacdo entre direitos reprodutivos e teologia?

IVONE: Acho que nés tedlogas e pessoas das
diferentes igrejas acordamos muito tarde para a questao
da sexualidade humana, que € mais ampla que o direito
reprodutivo. Nao tivemos como preocupagio priori-
taria a realidade corporal. Nao ¢ ter consciéncia que
temos corpo e, sim, que nés somos corpo sexuado.
Entdo, foram as feminista as primeiras a levantar a
bandeira dos direitos reprodutivos, da sexualidade,
saide da mulher, satide das criangas. Elas foram as
primeiras a trabalhar com a questdo da educagao se-
xual das meninas e adolescentes. Sinto as te6logas mui-
to timidas em relag@o a essa reflexdo na América Lati-
na, o que é diferente nos Estados Unidos. Na América
Latina nds somos muito timidas, eu sou muito timida.
Acho que ousei porque sou uma pessoa que falo muito
a partir das minhas visceras e, como eu te disse, mo-
rando em um bairro popular, tive que ouvir muitas
mulheres e jovens que viveram situagdes incriveis de
violéncia em relagido a sociedade, porque abortavam
ou nao tinham condig¢des humanas de guardar a filha/
o filho. Eu ndo entrei nessa reflexdo por vias tedricas.
Interessante, apés a entrevista que dei a Veja, muitas
pessoas me procuravam como se eu fosse especialista
em Direitos Reprodutivos. Mas essa ndo ¢ a minha
drea. Como jd disse, trabalho as questdes de fronteira
entre a filosofia e a teologia, a questdo de Deus, a
Trindade, o bem e o mal, questdes éticas ligadas a
pessoa humana de forma mais ampla. Nunca trabalhei
essa questdo da descriminalizag@o do aborto especifi-
camente. Entrei pelas visceras e porque algumas femi-
nistas me pediram que fizesse aquela entrevista como
tedloga. A finalidade era fazer ver que no seio da Igreja
Catdlica hd pessoas que pensam diferente.

Nés tedlogas estamos ainda numa fase inci-
piente. Estamos comegando a trabalhar essas questoes.
Achei admirdvel que o primeiro nimero de Mandra-
gora tocasse nesse problema. Mas é recente. N6s ainda
niio temos uma tradi¢ao, uma linha comum, e o Brasil
ainda estd avangando. Ha outros paises da América
Latina em que esse assunto nem pode ser tocado, por-
que a forga das igrejas cristds, de maneira particular a
Igreja Catdlica, € ainda grande, se bem que essa forga
ndo ¢é tao grande quanto no passado.
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Ha outras questdes com relagio i mulher que
nao se situam nos Direitos Reprodutivos e demonstram
nossa timidez, por exemplo, a formagao de teélogas
negras. Temos algumas que estao comegando, e ainda
estao em periodo de formagao. Nao tém ainda uma
elaboragdo prépria.

Um parénteses: uma coisa que me impressionou
nos Estados Unidos ¢ a grande capacidade das telogas
negras de produzir, contar histéria, contar casos e com
isso vocé tem um referencial tedrico que vai se cons-
tituindo. Aqui, na América Latina, a gente quase nio
tem tedlogas negras formadas. Temos alguns negros
homens, mas quanto a mulheres intelectuais negras,
que estejam fazendo sua critica e a teologia relacionada
a sua especificidade estamos ainda no comego do co-
mego.

Nos estamos vivendo numa
estrutura doentia. Toda ela é doentia. E
nessa estrutura as religioes, no caso as

teologias, ndo sdo odsis isentos de
contaminacao.

Estamos, muitas de nés, com medo das
institui¢des, nas quais trabalhamos. Como a legaliza-
¢ao do aborto ndo é aprovada por nenhuma igreja, is-
S0 se torna causa até de demissdo de uma escola, uni-
versidade, escola tedlogica. Entdo, as pessoas tém que
fazer o jogo do que pensam e do que podem dizer, pa-
ra ndo perder o seu trabalho e nem escandalizar muito.
Af fica esse jogo que eu chamaria de dissimulacio.
Vocé mostra um pouquinho e esconde outro pouquinho.
[sso se deve a estarmos no comego. Acho que a gente
tem que abrir muito a perspectiva. Talvez nem s6 se
fale em nivel de teologia, mas se fale mais na dimensio
da vida ou da espiritualidade, porque infelizmente a
palavra teologia estd muito ligada a trabalho mas-
culino. Teologia é dos homens e é muito doutrindria.
Apesar de que politicamente seja muito bom falar de
teologia, ds vezes sinto a tentagao de introduzir outra
palavra como que para mostrar a diferenga e a
importéncia das questdes que estiio sendo levantadas
hoje pelas mulheres.

MANDRAGORA: Existem diferengas entre
a teologia da libertacdo e a teologia feminista?

IVONE: Existem. Sou meio suspeita para dizé-
lo. O pessoal as vezes tem algumas criticas que sdo
infundadas em relagdo as minhas posi¢oes. Mas eu
entendo o seguinte. Estamos em uma situagio de
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mundo que, apesar das coisas boas que se observa
aqui e acold, ¢ muito deprimente, se a gente olhar para
os dados cientificos. Como estd a faixa de ozdnio?
Cada vez mais destruida. Como estao os nossos rios?
Como estd a pobreza no Brasil? E dramatico: 30 mi-
Ihdes de brasileiros passam fome. E praticamente o
nimero da populagio do Canadd. Suspeito, a partir
destes dados, que estamos vivendo numa estrutura
doentia. Toda ela € doentia. E nessa estrutura as reli-
gides, no caso as teologias, nao sao odsis isentos de
contaminagdo. A teologia também estd contaminada
por esses mesmos processos. Nio € porque vocé usaa
palavra Deus que vocé purificou a instituigao. As for-
¢as militares usam Deus, os hospitais usam Deus e os
bancos usam Deus. E os pobres clamam por Deus. O
meu ponto de partida ¢: se vocé tenta um novo rela-
cionamento com diferentes grupos humanos, isso refle-
tird no relacionamento com a terra, ou seja, para que
o ser humano nio seja mais o dominador da terra,
mas seu irmao, sua irma, bem como o de seu semelhan-
te. Somos todos 0 mesmo corpo com expressoes dife-
rentes. Tenho em mim todos os elementos que existem
na natureza embora de forma diferente da que existe
na terra. Parto do principio que, para restaurar as rela-
¢oes dos seres humanos com a terra e dos seres huma-
nos entre si, tenho que mudar a compreensio e o com-
portamento, tenho que mudar também a maneira de
fazer teologia. E a Teologia da Libertagiio, assim eu
acho, tocou num ponto crucial que € a estrutura econé-
mica como idolatria, como sistema idoldtrico, produtor
de miséria. E em contrapartida essa teologia afirma
que o Deus da Vida é contra essa estrutura. O que a
perspectiva ecofeminista introduz de novo? Ela nio
apenas diz que essa estrutura € injusta, mas que a pro-
pria imagem de Deus, que a gente veicula, de certa
forma também ¢é cimplice. Ou seja, a imagem nio
Deus. A imagem é cimplice, misturada, também entra
num processo de vinganga. Fala-se af de Deus como o
vingador dos pobres, de que Deus vai destruir tal povo
em prol de outro povo. Essa estrutura que a gente, as
vezes, encontra muito forte na Biblia, foi de certa forma
trabalhada na teologia da libertagio. A novidade é re-
pensar o outro, compreender de novo o ser humano.
Ao compreendé-lo de novo, vocé vai ter que compre-
ender de novo Deus, ou esse mistério que a gente chama
Deus ou energia. Deus é um nome para esse mistério,
no qual nés estamos.

A teologia da libertagio deu um passo ao recu-
perar a tradi¢do profética e neotestamentdria de que
Deus se identifica com os pobres. Acho que isso € in-
suficiente. A teologia ecofeminista vai dizer que nés
nao vamos mais falar de Deus como aquele que apenas
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se identifica com os pobres, mas vamos perceber que
vivemos num meio divino, que a divindade estd em
nds. A divindade nao estd acima de nés, pairando como
um ser em si, cuja vontade € realizada nesse ou naquele.
Mas nds somos expressio da divindade. Assim vocé
recupera uma experiéncia mais difusa. Diria que esta
experiéncia ¢é, até certo ponto, panteista no jeito de
organizar a sociedade, de organizar os povos, 0s sexos,
as institui¢des. Esta é uma utopia que queremos que
exista. Parece que é um pouco por ai, que diferentes
grupos, em diferentes partes do mundo, estao querendo
caminhar.

Hi grupos minoritirios que fazem parte da
tradi¢@o crista, outros nao, mas que estao percebendo
anecessidade de reorganizar as nossas relagoes com a
terra, com Deus e com os seres humanos. Trata-se de
acabar com esse negdcio de superioridade branca
ocidental e do tipo de racionalidade masculina que
vigora até os dias de hoje. Com isso ndo estou dizendo
que sou contra a racionalidade, mas considero como
muito limitada a racionalidade que domina, subjulga
e anula o diferente para que um tnico rosto seja predo-
minante.

MANDRAGORA: Ao fazermos uma leitura
das relagoes nas igrejas, utilizando a categoria de
género, vamos conseguir resgatar os rostos das
mulheres e fortalecer a sua luta por maiores
espacos?

IVONE: Em meu trabalho teoldgico e filoso-
fico, tenho denunciado que, quando se fala na filosofia,
por exemplo, em ser humano, esse ser ¢ primordial-
mente o ser humano masculino. Quando se define o
ser humano como racional a partir da nossa heranca
grega, é sempre o ser masculino que ¢ definido. Diz-
se que isso ¢ cientifico. E sempre uma cientificidade
definida a partir dos referenciais masculinos. O mesmo
se dd na nossa teologia. Por que as feministas hoje
nao se sentem i vontade com a imagem masculina de
Deus? Por que essa imagem de Deus é expressao de
uma sociedade, cujo predominio maior € o do ser huma-
no masculino. Elas estao numa igreja, na qual as mu-
lheres praticamente ndo tém acesso ao chamado poder
sagrado.

As feministas achavam que nds s6
trativamos de questoes limitadas ao
circuito das igrejas, e cheirdvamos um
pouco a tradicionalismo, sacristia,
Incenso.

E mesmo se da nas igrejas protestantes, onde
as mulheres tém um pouco mais de acesso. O ministério
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que é exercido por mulheres e homens é pensado e or-
ganizado no esquema masculino. Num dia desses eu
estava conversando com uma amiga que ¢ pastora. E
ela dizia que como pastora tem também uma triplice

jornada de trabalho, porque ela tem seu trabalho como

pastora, como mae, que tem que COrter para pegar os
filhos na escola, olhar os deveres das criangas, e como
dona de casa, que tem que prever as compras, a limpeza
e cozinhar, pois a sua remuneragao nao da para ter
uma pessoa que ajude em casa. Portanto: ela é pastora,
o que é 6timo; estd havendo uma evolugio. Eenioé.
E porque fura um certo esquema de que s6 os homens
podem exercer o ministério de sacerdote, mas, ao
mesmo tempo ndo é um pastorado pensado a partir da
realidade da mulher, que é¢ mae, que tem outras respon-
sabilidades. Nao é pensado a partir de uma reestrutu-
ra¢@o do relacionamento homem e mulher. A sociedade
nao permite isso. E ai nds imaginamos que as igrejas
sao odsis, lugares e exceg¢io, onde essas coisas irao
acontecer. Os espacos para as mulheres sdo conquis-
tados primeiro em nivel da sociedade civil e depois




nos espagos eclesidsticos. Os espagos eclesidsticos
nunca foram espagos de vanguarda.

MANDRAGORA: Feministas e teologas:
Quando comegou o contato entre vocés?

IVONE: Comegou ha quatro anos num restau-
rante entre Rose Marie Muraro, Luiza Tomita, Zeca
(Maria José Fontelas Rosado Nunes) e eu. Zeca é so-
cidloga. Eu me senti desafiada pela Rose quando ela
dizia: Vocés te6logas tém que se abrir mais as feminis-
tas aqui, no Brasil, ao trabalho que elas estio fazendo.
Foi ela que nos desafiou. A partir daf ja organizamos
trés semindrios sobre Teologia e Direitos Reprodutivos.
Estou contente e descontente. Contente, porque isso
fol uma conquista, um avango. Descontente, porque
vejo que, para além desses semindrios, o contato entre
te6logas e feministas ndo estd sendo desenvolvido,
curtido. Ainda ndo estabelecemos prioridades comuns
de agao.

MANDRAGORA: Hd alguma resisténcia
nessa relagdo entre feministas e tedlogas?

IVONE: Acho que existe uma resisténcia de
ambas as partes, porém de parte das feministas é coisa
do passado. Elas mesmas nos disseram. Elas tinham
uma desconfianga muito grande em relagdo as teélogas,
porque achavam que néds sé tratdvamos de questdes
limitadas ao circuito das igrejas, e cheirivamos um
pouco a tradicionalismo, sacristia, incenso. Por isso
elas ndo tinham muita vontade de se aproximar das
teélogas. Acredito esses trés semindrios romperam um
pouco adesconfianga. Por seu lado, também as teélo-
gas tinham um certo medo das feministas, medo das
questoes que elas levantavam, porque as questdes
feministas significam para nés uma luta de poder no
interior das instituigoes eclesidsticas, por uma igual-
dade efetiva, porque a igualdade que nés temos nas
igrejas € ficticia. No fundo do fundo, bispos e te6logos
nao nos levam realmente a sério. Eles nos acolhem,
acham-nos tao engragadinhas, sobretudo quando pen-
samos como eles, mas ndo € um didlogo onde a gente
parte das questdes que nos tocam mais profundamente.

Dizia que a desconfianga entre teélogas e femi-
nistas foi reciproca. Ela ¢ menor hoje. Ainda assim te-
nho aimpressio que a relagao entre a gente pode correr
0 risco de nao continuar em espirito de colaboracio,
pois precisamos repensar algumas questdes juntas. A
deficiéncia vem dos dois lados.

MANDRAGORA: Ainda pensando na
problemdtica do didlogo com o diferente: O
ecumenismo pensado pela igreja na maioria das

vezes ndo estd aberto a vozes que falam em outra
perspectiva que ndo seja a do cristianismo ou da
formar como o cristianismo estabelece. Por exemplo,
€ muito dificil um didglogo de igual para igual entre
os cristaos e as religides afro. O ecumenismo em
pauta tende a ficar entre os semelhantes, incapaz
de aceitar os que tem raizes, origens diferentes? E
diferentes entre outras coisas porque hd mulheres
sacerdotisas dirigindo postos de poder e saber.

IVONE: Considero a questao da relagdo com
areligido afro muito complexa. Vou enumerar alguns
pontos, mesmo sabendo que a complexidade vai além
da minha abordagem. O primeiro complicador, para
além da questio de género, é que o cristianismo é uma
religido do livro. Tem a Biblia e em torno dela se escre-
veram milhares e milhares de livros e se sistematizaram
pensamentos. Diria que, no fundo, se encapsula um
pouco a fé cristd ou as crengas mais primitivas numa
espécie de teoria crista. O cristianismo é uma religido
da escritura, ao redor da qual se discute muitas idéias.
Percebo que a religido afro ndo tem isso, ndo é uma
religido da escrita. E af surge o risco de a religido
escrita querer exigir que a oralidade da fé afro se
traduza em conceitos. Mas ela ndo pode ser reduzida
a conceitos. Conto para vocé uma experiéncia muito
simples. Uma vez em Recife fui com um grupo de
pessoas fomos conversar com um pai de santo. Depois
fui conversar com uma mie de santo. Percebi
claramente que nés queriamos que eles entrassem na
conceitualizagao da teologia cristd. Mas a coisa nio é
por ai. O problema est4 entre a oralidade e a escritura
e infelizmente a escritura tem um poder maior. Este é
para mim um fator significativo.

Ecumenismo significa dizer: Bem,
eu respeito a tradic@o que a vocé
pertence, a gente vai se dar as maos hoje
para construir a cidadania, um mundo
diferente

Um segundo ponto é que a religido afro teve
que sobreviver durante muito tempo no Brasil na
clandestinidade. E essa clandestinidade ndo Ihe permi-
tiu o status de reconhecimento, mesmo que agora ela
tenha oficialmente o srarus de reconhecimento social,
na realidade nao o tem de fato. Ela ainda é considerada
expressdo religiosa menor, como socialmente é ainda
menor. Mesmo que vocé saiba que 80% do povo
baiano € da religido afro, existe todo um processo de
dissimulagdo. As pessoas sdo do candomblé, mas se
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apresentam como sendo catélicas ou protestantes,
dizendo que ndo hd conflitos.

O terceiro ponto que dificulta é o fato de ter
sido clandestina. A religido afro teve que assimilar
muitos elementos do catolicismo para poder sobreviver.
Hoje essa assimilagao dificulta o didlogo, pois muita
gente tem a tendéncia de catolicizar ou cristianizar a
religido afro. Por exemplo, a liturgia catélica afro.
Uma liturgia totalmente catdlica, possivelmente vai
ter tambores e chocalhos, vai ter uma danga. Mas o
que temos que ver, é que a estrutura bdsica que conti-
nua € a mesma, apenas a expressao externa passa a
ser diferente.

A quarta dificuldade € a de género, porque ha
um maioria de sacerdotisas na religido afro. E isso
cria, evidentemente, um problema de poder. Porque
na maioria das religides de corte cristdo, e mesmo no
islamismo, o poder sagrado estd nas maos masculinas.
Aqui entra entdo um outro tipo de problema. Pois vocé
teria que dialogar de igual para igual com as mulheres
e isso € um pouco dificil. Lembro que para mim ha
mais pontos e complexidades.

Falando agora de ecumenismo, acho que nds
mulheres devemos nao trabalhar unicamente no refe-
rencial masculino, que € o didlogo a partir to somente

de idéias, vendo quais sao as idéias que se aproximam
entre o catolicismo romano, a igreja luterana, metodista
ou quais sao os elementos dialogdveis com o candom-
blé. Trabalho com vérias mulheres de diferentes cren-
¢as e ndo vejo nenhum empecilho. Acho que os nossos
problemas comuns sdo mais importantes que as
diferencgas do passado que nem sio nossas. Para mim
falar de ecumenismo significa dizer: Bem, eu respeito
a tradi¢do a que vocé pertence, a gente vai se dar as
maos hoje para construir a cidadania, um mundo dife-
rente. Isso eu acho possivel. Nao estou inaugurando
uma comunhao idealista. Todo o nosso movimento foi,
é e serd conflitivo. No entanto, queria que nés como
grupos de mulheres buscdssemos uma aproximagao a
partir desse dado inicial. O mundo masculino instru-
mentalizou demais a religido e af sinto que a gente
deveria aprender um pouco mais com a religido afro,
onde esta instrumentalizagao é¢ menor. Enfim, religiao
tem que servir para o cotidiano. Tem que tocar a densi-
dade do sentido da vida. Tem que tocar gratuidade.
Tem que ir um pouco pela poesia, pela consolagao,
pela misericérdia, pela agdo de graga, um pouco pelos
gestos e menos pela discussio de idéias. Nao sei se
estou certa ou errada mas eu penso um pouco por ai.





