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RESUMO

Arelagdo entre a mulher e a fertilidade transparece nos rituais de pri-
mavera desde os tempos imemoriais. Através de uma leitura atenta da
Biblia sob o enfoque da antropologia biblica, percebe-se a constante
presenca feminina nos eventos relacionados a primavera no Antigo e
Novo Testamentos bem como sua associacao simbdlica com arquétipos
da Deusa-m3e e das deusas Inanna/lshtar, isis e Perséfone. Observa-se
também a constancia da face feminina de Deus, ruach, e de repeticGes
triplices que apontam para representacdes da totalidade do género
feminino. A presenca da primavera se destaca na condugdo da trama
biblica desde a formagdo do povo de Israel a chegada e sacrificio do
Messias bem como na promessa de sua segunda vinda.
Palavras-chave: Sagrado feminino. Antropologia biblica. Mulheres na
Biblia. Ruach. Deusas.

THE SACRED FEMININE IN BIBLICAL SPRING

ABSTRACT
The relationship between women and fertility has been reflected from
immemorial times on spring rituals. Through an attentive reading of
the Bible with a focus on biblical anthropology, one can perceive
the constant female presence in spring-related events in the Old and
New Testaments as well as their symbolic association with archetypes
of the Mother Goddess and goddesses Inanna / Ishtar, Isis and Per-
sephone. It is also observed the constancy of the feminine face of
God, ruach, and triple repetitions that point to representations of the
totality of the feminine gender. The presence of spring stands out
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in the conduct of the biblical plot from the formation of the people
of Israel to the arrival and sacrifice of the Messiah as well as in the
promise of his second coming.

Keywords: Sacred feminine. Biblical anthropology. Women in the
Bible. Ruach. Goddess.

LO SAGRADO FEMENINO EN LA PRIMAVERA BIiBLICA

RESUMEN

La relacién entre la mujer y la fertilidad se ha reflejado en los rituales
primaverales desde tiempos inmemoriales. A través de una lectura
atenta de la Biblia con un enfoque en la antropologia biblica, se puede
percibir la presencia femenina constante en los eventos relacionados
con la primavera en el Antiguo y Nuevo Testamento, asi como su
asociaciéon simbdlica con los arquetipos de la Diosa madre y las diosas
Inanna / Ishtar, Isis y Perséfone. También se observa la constancia del
rostro femenino de Dios, ruach y triples repeticiones que apuntan a
representaciones de la totalidad del género femenino. La presencia
de la primavera se destaca en la conduccidn de la trama biblica des-
de la formacidn del pueblo de Israel hasta la llegada y sacrificio del
Mesias, asi como en la promesa de su segunda venida.

Palabras clave: Sagrado femenino. Antropologia biblica. Mujeres en
la Biblia. Ruach. Diosas.

INTRODUCAO

Desde os tempos imemoriais a mulher e a natureza foram associa-
das pela sua fertilidade. A mulher era percebida como um ser deten-
tor de poderes especiais capazes de gerar a vida, nutrir e preservar.
A observacdo da relacdo entre os ciclos femininos com os ciclos dos
animais, da vegetacdo e da Lua fez com que aquela fosse associada a
terra, sendo incorporada nas crengas da Deusa-mae ou Grande-deusa.
Tudo nasce dela e tudo volta a ela apés a morte. E a responsavel pela
fertilidade dos campos e dos animais, mas também ¢é forca destruidora
quando castiga através de seus elementos. Exige tributos e oferendas
para manter o ciclo constante de nascimento, crescimento, morte e
renascimento. Erich Neumann (2011) afirma que um de seus tracos
fundamentais é ser coincidentia oppositorum, sendo reverenciada com
dupla personalidade: como mae bondosa e como mae terrivel — Utero
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e tumulo da humanidade, exercendo o poder ambiguo de promover
tanto a vida como a morte.

As estatuetas pré-histdricas que receberam a designacao de vénus
remontam a mais de 35 milénios como uma forte evidéncia arqueoldgica
de um periodo em que 0s povos veneravam a sacralidade feminina na
Deusa-mae. Sua distribuicdo geografica abrange toda a Europa, Africa
e Oriente-médio, sendo um dos mais antigos simbolos arquetipicos do
feminino (Marija GIMBUTAS,1974). Embora ndo se possa afirmar como
estas estatuetas eram utilizadas de forma ritual, Mircea Eliade (2010, p.
32) destaca que elas “representam de alguma forma a sacralidade femi-
nina e, consequentemente, os poderes magico-religiosos das deusas”.
Podemos, portanto, afirmar que desde os seus primdrdios a humanidade
ja demonstrava uma veneracao especial pela figura feminina e pelo que
esta representava. “Uma religido e uma visdo de mundo que refletiam a
importancia da mulher como fonte de fertilidade e preservacdo da vida.”
(John BOWKER, 2002, p. 32) Assim é que, desde os assentamentos do
periodo neolitico, os rituais de fertilidade tornaram-se fundamentais
para garantir os ciclos de nascimento-morte-regeneracdo. Festivais
relacionados aos ciclos lunares associavam os rituais de fertilidade as
deusas e ao feminino.

Ha milénios que a primavera tem sido anunciada pela via do femi-
nino. Primavera: passagem da morte para a vida, ressurreicao, renasci-
mento, fertilidade. Enfim, vida! No mundo antigo no hemisfério norte
a pdascoa coincide com a chegada da primavera e, com ela, ocorre o
retorno da vida aos campos e plantagdes. Das festas e rituais ligados
a fertilidade surgiram simbolos imemoriais que sobrevivem mesmo na
pds-modernidade: flores, ovos e coelhos.

O SAGRADO FEMININO E A PRIMAVERA NA MITOLOGIA ANTIGA

A fertilidade da mulher sempre foi associada a fertilidade da natu-
reza e tornou-a parte integrante e essencial nos rituais de primavera.
Os antigos observavam as transformacdes do inverno ao verdo e as
explicavam através de suas crengas religiosas. As histérias de Inanna/
Ishtar, Isis e Perséfone sao exemplos de como a mitologia antiga rela-
cionava a for¢a feminina com o retorno a vida na primavera. Todas elas
sao deusas ligadas ao submundo e a ressurrei¢ao da vida.
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Para os Mesopotamios a chegada da primavera estava relacionada
ao casamento entre a deusa do amor e da fertilidade Inanna com o
pastor Dumuzi. Os Acadios e Sumérios a chamavam Innana de Ishtar
(Jeremias 44. 17-18) e os Cananeus, de Astarte (Juizes 2.13, 10.6; 1
Samuel 31.10; 1 Reis 11.5). Dumuzi, por sua vez, foi renomeado como
Tamuz pelos Acadios, Sumérios e Cananeus. Segundo o registro conhe-
cido como Enuma Elish (Alexander HEIDEL, 1972), apds uma tentativa
fracassada de assumir o dominio do mundo subterraneo, reino de sua
irma Erenshkigal, Inanna foi despida de seu poder e aprisionada por
trés dias como morta. Seu pai Enlil conseguiu trazé-la de volta a vida e
Erenshkigal permitiu que Inanna regressasse ao mundo superior desde
que lhe enviasse um substituto. Como consequéncia do tempo em que
Inanna e Dumuzi ficaram separados, a terra e os animais perderam sua
fertilidade. Ao chegar ao mundo superior, Inanna encontrou um mundo
arido onde reinava a fome e a secura. Chegando ao paldcio, Innana
descobriu que Dumuzi aproveitou-se de sua auséncia para festejar
e esbanjar as riquezas, comendo e regalando-se, insensivel a fome
que reinava na terra. Irada, Inanna condenou Dumuzi a substitui-la
na prisao do submundo junto a Erenshkigal. Todo os anos a partir de
entdo Dumuzi vive seis meses no submundo e seis meses no mundo
superior, quando é substituido por sua irma, cunhada de Inanna, na
prisao. Os seis meses em que o casal permanece separado equivalem
ao outono/inverno, periodo de escuriddo, frio e infertilidade e os seis
meses em que estdo juntos equivalem a primavera e ao verao, asse-
gurando assim a continuidade do ciclo da natureza.

Dentre os Egipcios era o casamento de Isis e Osiris que mantinha a
ordem das estaces do ano. isis, a deusa da fertilidade e da maternidade
é irma e esposa de Osiris, deus da vegetacao e da vida. Seth, o deus
do submundo € irm&o e esposo de Neftis, associada as terras secas e
desérticas. O equilibrio entre os dois casais é o que garantia a ordem e
a continuidade do ciclo da natureza. Este equilibrio é destruido por uma
relacdo extraconjugal de Osiris com Neftis que provocou a ira de Seth
levando-o a assassinar Osiris. A desordem se instala e a vida corre sério
risco de ser descontinuada. Segundo Plutarco (2006), Seth retalhou o
corpo de Osiris em 14 pedacos e os espalhou pelos quatro cantos do
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mundo. fsis sai em busca de seu amado recolhendo todas as partes’ e,
na forma de um passaro, sobrevoa o corpo reconstituido de Osiris sendo
por ele fecundada. E assim que [sis conseguird engravidar de seu esposo
morto, dando a luz a Hérus, o deus celestial. Para proteger Hérus de
Seth, Isis 0 esconde em um cesto em meio aos juncos na beira do Nilo.
Hdrus vingara seu pai saindo vitorioso em uma luta contra Seth, apds
a qual descerd ao pais dos mortos trazendo Osiris ressuscitado como
“pessoa espiritual” e energia vital. De volta ao mundo superior, Osiris
reina com Isis, assegurando o retorno da fertilidade vegetal e de todas
as formas de reproducgdo através do ciclo das cheias do rio Nilo.

As deusas Deméter e Perséfone serdo as que, entre os gregos,
desempenhardo a funcdo primordial de manter a fertilidade dos cam-
pos. Seu mito foi registrado por Hesiodo (2013) no Hino a Deméter.
Deméter é a deusa-mae-terra, irma e esposa de Zeus e mae de Persé-
fone, deusa ligada as ervas, flores e frutos. Perséfone é cortejada por
varios deuses, mas principalmente por Hermes, deus relacionado a
fertilidade dos rebanhos. Apaixonado por Perséfone, Hades, o deus dos
mortos, a sequestra e a leva para o seu reino no submundo. Deméter
fica inconsoldvel com a perda da filha e a terra se torna estéril e sem
vida. Quando descobre o que aconteceu, Deméter junto com Hermes
vai buscar Perséfone no submundo. Hades a devolve, mas antes lhe
faz ingerir seis sementes de roma para garantir que Perséfone retor-
nasse sempre ao submundo. A partir de entao Perséfone se dividira
entre o amor de Hermes e de Hades, permanecendo metade do ano
com cada um. Isso manterd o ritmo das esta¢bes do ano e do ciclo
regenerativo da terra. Enquanto Perséfone estd com Hades, a terra
entra no periodo do descanso do outono-inverno, e na primavera-
-verao, Perséfone sobe ao Olimpo para, junto com Hermes, restituir
a fertilidade aos campos e aos rebanhos.

O SAGRADO FEMININO E A PRIMAVERA NO ISRAEL ANTIGO

O povo de Israel ndo ficou imune aos mitos dos povos com os
quais conviveu. Os diversos periodos no Egito bem como as constantes
relacbes comerciais e conjugais com os povos egipcios, mesopotami-
cos, sumérios, acadios e cananeus deixaram suas marcas na cultura e

' Isis teria recuperado 13 partes do corpo de Osiris, com exce¢do do drgao sexual, que havia
sido engolido por um peixe (PLUTARCO apud Mircea ELIADE, 2010, p. 102).
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na religido israelita. As crencas relativas as deusas e a fertilidade do
solo e dos rebanhos faziam parte do cotidiano popular deste povo em
formacdo. A pesquisa arqueoldgica recente (Raz KLETTER, Irit ZIFFER,
Wolfgang ZWICKEL, 2015) tem cada vez mais atestado a existéncia de
pequenos santudrios erigidos pelo povo para cultos populares fora
dos grandes centros de culto oficial. Um registro no livro de Ezequiel
deixa claro que o culto a Dumuzi/Tamuz era conhecido e praticado por
alguns israelitas apds o cativeiro babildnico (Ezequiel 8.14). Como parte
do culto, ao final do verdo as mulheres se reuniam para lamentar a
auséncia de Tamuz e invocar seu retorno para a chegada da primave-
ra. Até os dias de hoje, no calenddrio judaico, a segunda quinzena de
junho e a primeira quinzena de julho sdo denominados més de Tamuz.
O livro de Daniel se refere a Tamuz como sendo o “deus querido das
mulheres” (Daniel 11.37) e Isaias registra o plantio de ervas aromdticas
em honra a Tamuz (Isafas 17.10). Sendo um povo onde a agricultura
e 0 pastoreio eram as praticas econdmicas basilares, tudo o que se
relacionava a fertilidade passava a ser primordial no cotidiano e na
religiosidade. A natureza era compreendida pelos antigos israelitas
como um ciclo de morte e renascimento e a primavera marcava ndo
sd a ressurreicdo da vida, como também as celebracdes do ano novo.

O inicio do ano, marcado pelo més de Abibe, de Nissan ou das
espigas coincidia com a chegada da primavera (marco-abril) e finalizava
com as chuvas de verdo (Tiago 5.7). A instituicdo do pessach judaico
marcou ainda mais este periodo que ja era festivo. Para a memdria e
celebracao da passagem da morte da escravidao no Egito para a vida
na liberdade rumo a terra prometida, foram instituidas as duas festas
da primavera judaica: pdes asmos e das primicias. (Exodo 13.4; 23.15;
Leviticos 23). A primavera é retratada na Biblia como um periodo com
chuvas amenas ou serddias (Deuterondémio 11.14; J6 29.23; Provérbios
16.15; Jeremias 3.3, 5.24; Joel 2.23) em que os campos brotavam e
produziam (Cantares 2.11; Amds 7.1; Zacarias 10.1) e a fertilidade era
presente até mesmo onde menos esperada (Génesis 18.14). Por ser um
periodo com temperatura agradavel era também o momento propicio
para as batalhas (2 Samuel 11.1; 1 Reis 20.26; 2 Reis 13.20; 1 CrOnicas
20.1; 2 Crénicas 24.23, 36.10).
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Fazendo uma leitura mais atenta a Biblia podemos perceber como a
presenca feminina é marcante nas narrativas que envolvem a primavera e
a pascoa. A comemoracao do pessach rememora o éxodo do Egito, onde
por cerca de 430 anos o povo em formacao padeceu na escraviddo. O
resgate do povo foi realizado através de um homem, Moisés, mas a vida
deste lider foi preservada pela obra de trés mulheres: Joquebede, Miria
e a filha do Faraé (Exodo 2.1-10). Tendo vivido tanto tempo no Egito €
de se esperar que o povo de Israel estivesse familiarizado com o mito
de [sis e Osiris. Assim é que podemos perceber, na histéria do resgate
do menino Moisés das aguas do Rio Nilo, um claro paralelo com o mito
referente ao nascimento e preservacdao de Hérus. Segundo o mito egipcio,
quando Seth descobre o nascimento de Hdrus, que poderia vir a reclamar
o seu direito ao trono do falecido pai, Osiris, decide matar o menino.
[sis para proteger Hérus, faz um cesto onde o coloca escondendo-o nas
moitas de junco no rio Nilo. E I3 que [sis amamenta Hdrus e lhe pede que
defenda o povo egipcio de Seth, o deus do deserto e assassino de seu
pai, Osiris. Na histéria de Moisés, relatada no livro do Exodo, Joquebede
é claramente associada ao arquétipo de isis enquanto méae de Hdrus.
Joquebede é a mde que gera, esconde, amamenta e educa Moisés como
um filho de Israel para defender o povo contra o Farad egipcio, opressor
de seus pais (Exodo 2.1-10). E o rio Nilo, que antes era lugar de morte
para os primogénitos israelitas (Exodo 1.22), se transforma em um lugar
de esperanca para uma nova vida (Exodo 2.3). Mirig, a irma de Moisés
que conduz toda a trama, é uma referéncia direta a deusa Hator, pela sua
associacdo a musica e a profecia (Exodo 15.20), bem como ao seu papel
de irma e consorte de Hdrus.

Na partida para o Exodo, na ceia pascal (seder) bem como nas co-
memoracdes das festas dos paes asmos, temos a presenca e atuacao,
ainda que oculta no texto, das mulheres no preparo dos alimentos. Da
mesma forma podemos intuir que foram as mulheres que mais se ale-
graram pela preservagao de seus filhos quando o Senhor passou sobre
suas casas marcadas com o sangue do cordeiro, enquanto que o choro
das méaes egipcias se ouviu por toda a terra (Exodo 12.30).

No livro de Cantico dos Canticos é durante a primavera que os
amantes se encontram (Cantares 2.11-12). Da mesma forma é durante o
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mesmo periodo que Davi se deita pela primeira vez com Bate-seba (2
Samuel 11.1). Dois textos que nos remetem para um jogo de desejo e
sedu¢do aproximando-os dos mitos de hierogamias como os de Inan-
na, Isis e Perséfone relatados acima. O livro biblico de Cantares é um
cantico nupcial, género literdrio muito presente no Oriente Proximo e no
Egito antigo. Na poesia amorosa do antigo Egito encontramos relacdes
de incrivel proximidade nas expressdes e nas situa¢des relatadas em
Cantares (Michael FOX, 1985). Diversas imagens de animais e vegetais
que dialogam com os corpos dos amantes numa profusdo de aromas
e cores que sdo revelados nas tradugbes dos textos das dstracas. As
traducdo da Ostraca do Cairo 25218 e Ostraca Deir el-Medina 1266 feitas
por Luis Manuel de Aradjo (2000, p. 290), por exemplo, revelam uma
imagem que poderia ter saido do livro de Cantares:

Quando a tomo nos meus bracos
e os seus bragos me enlagam,

é como estar na terra de Punt,

é como ter o corpo impregnado
de dleo perfumado.

Como comparacao, observe-se a semelhanca na construcdo e nos
elementos simbdlicos deste trecho de Cantares: “Beija-me com os bei-
jos de tua boca; porque melhor é o teu amor do que o vinho. Suave
é o aroma de teus unguentos, como 6leo derramado € o teu nome.”
(Cantares 1.2-3). Teodoro de Mopsuéstia (350-428) descreveu o livro de
Cantares como sendo uma encenagao literaria do casamento entre o rei
Salomao e a filha de Farad, o que explicaria a sua grande semelhanca
com os textos de amor egipcios®. Cantares seria, portanto, uma descri-
¢do muito proxima a de uma hierogamia sagrada’, onde um casamento
divino garante a manutenc¢ao da ordem dos ciclos da natureza.

Da mesma forma podemos entender a rela¢do sexual entre Davi e
Bate-seba como um mito hierogamico indutor da fertilidade na histéria
de Israel. Enquanto Bate-seba. estava casada com Urias, ndo houve o

*  Comentario introdutdrio da Biblia Sagrada, Difusora Biblica, 2015, p. 1050.
3 Cabe aqui relembrar também que o livro de cantares foi interpretado tradicionalmente como
uma alegoria do relacionamento hierogamico entre Deus e Israel ou entre Cristo e a Igreja.
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nascimento de filhos numa associa¢do simbdlica ao outono-inverno.
Apds unir-se a Davi, Bate-seba sera fértil, associando esta uniao a pri-
mavera-verdo. Como no mito de Perséfone, Davi, apds o sequestro de
Bate-seba, a devolve ao marido Urias e, depois, novamente a retoma
para o seu paldcio. Bate-seba, como Perséfone, ficard dividida entre o
amor de Urias e de Davi e precisara vivenciar o luto antes de se tornar
instrumento pleno de vida e fertilidade (2 Samuel 11.26-27). A semente
de Davi, plantada no ventre infértil da “mulher de Urias” brotard, mas
terd vida curta (2 Samuel 12.15). O primeiro filho de Bate-seba e Davi
ocorre em um momento de transicdo, quando esta ainda estd ligada
a Urias (ela é referida como “mulher de Urias”) e, portanto, embora
chegue a nascer, tem vida fugaz. Serad o segundo filho nascido desta
unido que construird o primeiro templo judaico e serd o antecessor do
Messias. Com a morte de seu irmdo Adonias, Salomao, filho de Davi
e Bate-seba, se tornard o unico sucessor capaz de manter a linhagem
pura da tribo de Juda (Edmund LEACH, 1983).

Perséfone Bate-seba
unido com Hermes — fertilidade unido com Urias — infertilidade
SEQUESTRO
unido com Hades — infertilidade | unido com Davi — fertilidade

Figura 1: Oposigdo binaria e invers6es nos mitos de Perséfone e Bate-seba

Podemos perceber (figura 1) a oposicdo bindria e as inversdes entre
os mitos de Perséfone e Bate-seba. O sequestro de uma mulher, que
seria visto como algo negativo, na histdria biblica se torna positivo por
favorecer uma unido endogamica que gerara um filho de sangue puro
da tribo de Juda. Sendo a uniao entre Urias e Bate-seba uma unido
exogamica* (Urias é Heteu), seu resultado € a infertilidade. A unido en-
dogamica posterior de Bate-seba com Davi, ao contrario, é abencoada
por Deus e garante a continuidade da linhagem messianica (figura 2).

4 Em diversas ocasides no Antigo Testamento, a Exogamia (casar-se fora do grupo de parentesco)
é censurada e a Endogamia (casar-se dentro da mesma parentela) é aconselhada como forma
de preservar a possessao da terra dentro da mesma tribo de Israel.
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Perséfone com Fertilidade Bate-seba com Urias Infertilidade
Hermes
SEQUESTRO
Perséfone com Infertilidade Bate-seba com Davi Fertilidade:
Hades concepgao de
um filho
DEVOLUCAO
Perséfone com Fertilidade Bate-seba com Urias Infertilidade:
Hermes morte de um filho
RETOMA
Perséfone com Infertilidade Bate-seba com Davi Fertilidade:
Hades concepcao de um
filho

Figura 2: Leitura sincrénica dos mitos de Perséfone e de Bateseba

Enquanto que no mito de Perséfone, esta fica sempre se dividin-
do durante o ano entre os dois amantes para manter o equilibrio das
estacdes do ano, Bate-seba sé fard o ciclo de vida e morte uma Unica
vez, pois com a morte de Urias, passara a viver somente com Davi, ga-
rantindo a perpetuidade da primavera de fertilidade para Israel.

O SAGRADO FEMININO E A PRIMAVERA NA CONCEPCAO E NASCI-
MENTO DE JESUS CRISTO

Se Cantares é também um relato de uma hierogamia entre Salomao
e a filha do Farad, acontecendo na primavera, serd esta unido fertiliza-
dora que favorecera o crescimento do povo escolhido por Deus de onde
nascerd o Messias de Israel, a derradeira primavera de Deus. O cantico
profético de Zacarias (Lucas 1.78), tio de Jesus, jd apontava para seu
nascimento simbdlico na primavera e como sinal da chegada de nova
vida ao mundo. O termo, anatolé, pode ser traduzido tanto como “sol
nascente”, “aurora”, “leste” (local do nascer do Sol), ou “broto de uma
planta” (STRONG’S EXHAUSTIVE CONCORDANCE), que se relaciona di-
retamente ao broto do tronco de Jessés (Isaias 11.1). A Biblia na versao

5 “Do tronco de Jessé saird um rebento, e de suas raizes, um renovo.” Isaias 11.1
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King James trara a seguinte tradugdo: “whereby the dayspring® from on
high hath visited us.” Jesus é anunciado como aquele que vird como o
Sol nascente, como o broto do tronco de Jessé, no inicio de uma nova
estacdo: a primavera de Deus! A profecia se cumpre no nascimento de
Jesus durante o recenseamento, praticado no periodo da primavera para
facilitar o deslocamento das pessoas até sua cidade natal. Outro elemento
que aponta para isso € o relato do evangelista Lucas sobre os pastores
com os rebanhos a noite no campo (Lucas 2.8), fato que n3o faria sentido
em outra estacdo do ano. A tradicao, como Epifanio ressaltou em 214 d.C.,
aponta a concepc¢do de Jesus na primavera e seu nascimento em mea-
dos do inverno (Rogério MOURAOQ, 1997). Independentemente da data
precisa destes dois acontecimentos, estes sao marcados pela primavera!

A concepgao de Jesus ocorreu em como uma hierogamia sagrada,
quando Maria tomada pelo Espirito Santo € envolta pelo abraco do Deus-
-Pai. A expressao usada para Espirito Santo em Lucas 1.35 remete para
o Espirito de Génesis 1.2. A concepcao de Jesus relatada no evangelho
de Lucas se assemelha muito as hierogamias da mitologia antiga. Aqui
temos a figura feminina do Espirito Santo materializada no corpo de
Maria. A forma gramatical utilizada para Espirito no Antigo Testamento é
feminina, pois no hebraico a palavra ruah tem género feminino enquanto
que o termo usado no grego do Novo Testamento, pneuma, é neutro. Os
antigos israelitas compreendiam que, sendo o Espirito gramaticalmente
feminino, isto teria implicacdes em suas fun¢des e caracteristicas. As-
sim, o Espirito seria relacionado com a vida, nascimento e crescimento,
caracteristicas associadas a mulher.

Efetivamente, o termo ruah de Gn 1.2 sugere a imagem dum pdssaro
gigante feminino, chocando o ovo mistico cdsmico, como origem
da vida sobre a terra. [...] O Novo Testamento sempre considerou o
Espirito como mae, responsével pela vida nova e divina. E Ele quem
se serve da carne de Maria para gerar humanamente o Filho eterno
do Pai, 0 Homem novo que é Jesus (Herculano ALVES, 1994, p. 60).

A imagem do passaro feminino que sobrevoa tanto a Terra infértil
como a virgem, fecundando-as, nos remete novamente ao mito de Isis e

¢ Dayspring pode ser traduzido como o inicio de uma nova era ou nova ordem de eventos. Fonte:
https://[www.merriam-webster.com/dictionary/dayspring acesso em 11/04/2021
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Osiris, pois segundo este, isis sobrevoa o corpo reconstituido de Osiris
para ser por ele fecundada. O ruach feminino de Génesis 1.2 e 0 pneuma
de género neutro de Lucas 1.35 indicam o0 mesmo espirito fecundante
em forma de sopro de vida.

Em Maria, através do Espirito Santo, o Deus Pai inicia sua obra de
redencdo da humanidade: “O povo que jazia em trevas viu grande luz,
aos que viviam na regido da sombra da morte resplandeceu-lhes a luz.”
(Mateus 4.16, Isafas 9.2) As trevas e a morte do grande inverno em
que a humanidade havia estado desde a expulsdao do paraiso estavam
prestes a findar. O Sol nascente, o broto primaveril de Deus nasceria
do solo/ventre de uma mulher. Mais uma vez, o arquétipo do sagrado
feminino se mostraria presente no imagindrio ndo sé do povo de Israel,
mas de toda a humanidade.

Autores como Julio Chiavenato (2002) apontam para uma correla¢do
simbdlica entre a devo¢ao a Maria e a crenga mitoldgica na Grande-Mae,
tendo esta sido assimilada pelos cristaos primitivos como a Virgem Maria.
Nas regides do antigo império romano restam indicios desta correlacao.
José Leite de Vasconcelos (1988) e Moisés Espirito Santo (1988) relacio-
naram algumas destas nas suas obras, respectivamente “Religi6es da
Lusitania” e “Origens Orientais da Religido Portuguesa”. Patricia Carva-
lhinhos (2005, p. 165) considera que “a figura de Maria é um simbolo ou
um arquétipo da Grande-Mde ou das antigas divindades pagas” e aponta
para a possibilidade da valorizacdao de Maria ser uma “manobra de su-
cesso por parte da Igreja Catdlica para consolidar seu poder no Império
Romano através da criagdo de um simbolo feminino divino”.

O Primeiro Concilio de Efeso, realizado em 431 d.C. na Igreja de Ma-
ria na Asia Menor discorreu, dentre outros assuntos, sobre a virgindade
de Maria: “Se alguém nao confessar que o Emanuel é verdadeiro Deus e
que, portanto, a Santa Virgem é Theotdkos, portanto deu a luz, segundo
a carne, ao Verbo de Deus feito carne, seja andtema” (Henry BETTEN-
SON, 1998, p. 93). Lembrando que Efeso era o local do grande templo da
deusa Diana ou Artemis’, conta a histdria que o povo, durante o Concilio
de Efeso, teria se reunido ao redor da igreja onde a reunido acontecia e
passou a clamar em alta voz: “A Deusa, a Deusa, certamente ela é a Deu-

7 Artemis ou Diana, irm& de Apolo, era conhecida como a deusa virgem. Mas para Campbell,
Artemis era uma deusa em sua totalidade, a que da a vida e a nutre. “Artemis is the giver of
abundance: Our Lady of the Wild Things, and the All-Mother of the many breasts, who bears
the totality of the entities of the natural world.” (Joseph CAMPBELL, 2013, pos. 2296).
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sa” (Joseph CAMPBELL, 1990, p. 190). Embora a doutrina da Imaculada
Conceicao so tenha sido promulgada oficialmente em 1854 pelo Papa Pio
IX, desde o século IV ja haviam escritos relacionados e festas celebradas
a este epiteto (Theotdkos) de Maria. O dogma da virgindade perpétua de
Maria enfatizou sua caracteristica de mae virgem, relacionada a Deusa-
-M3e-Terra, que concebe os seres por partenogénese, além de criar um
elo de ligacdo desta a deusa virgem Diana/Artemis.

Substituindo as deusas da Lua, a Virgem Maria recebeu também o
epiteto de “Lua da Igreja” ou “a que possui a sabedoria perfeita”. Con-
sequentemente, em sua invocagao como Nossa Senhora da Concei¢ao
é retratada grdvida e tendo a seus pés uma lua crescente. Sua imagem
reflete o texto biblico de Apocalipse 12.1-2, onde ha o relato da batalha
final entre a descendéncia da mulher e a serpente, prometida em Gé-
nesis 3.15. A lua crescente sob seus pés cria uma associacao simbdlica
direta as deusas Artemis e [sis facilitando o sincretismo e a absor¢ao
do cristianismo pelos povos pagdos. A deusa Artemis é comumente
retratada segurando uma lua crescente (o arco) ou tendo-a sobre a
cabeca; é deusa da lua, da caca, dos animais selvagens, do parto e da
virgindade na mitologia grega. A lua crescente foi considerada também
um atributo da deusa Isis pelos gregos e romanos.

Reginald Witt (1997) propde que Isis teria sido a “grande precur-
sora” de Maria. Para este autor os antigos devotos de Isis, ao se con-
verterem ao cristianismo, tendiam a ver em Maria caracteristicas de sua
deusa Isis, pois ambas teriam vérias esferas de influéncia em comum,
como a agricultura e a prote¢do dos marinheiros. Compara também
o titulo “M3e de Deus” recebido por Maria com o titulo de “mae do
deus” recebido por Isis, além do “Nossa Senhora Rainha” de Maria com
o “Rainha do Céu”® de Isis.

Ja o historiador Stephen Benko (1993) usa um argumento semelhan-
te para o surgimento da venera¢do a Maria, defendendo, porém, que sua
adoracdo tem base na fusdo de diversas deusas pagds e ndo apenas em
isis. Da mesma forma, o historiador e religioso John McGuckin (2008)
acredita que Maria absorveu tragos superficiais dessas deusas em sua
iconografia. As Imagens de isis com Hérus no colo parecem ter inspirado

8 Titulo também dado a Innana/Ishtar (Jeremias 44.17).
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a iconografia de Maria, especialmente as imagens das Virgens do Leite, ja
que ilustragbes de mulheres amamentando eram raras no antigo mundo
mediterraneo fora do Egito (Sharon HEYOB, 1975). Outros/as pesquisa-
dores/as como Sabrina Higgins (2012) e Aline Silveira, Rodolpho Bastos e
Janaina Zdebskyi (2018) concordam que tais similaridades indicam que as
imagens de isis tenham influenciado a concepc¢do das imagens de Maria.
Para Elizabeth Bolman (2005) as imagens de Maria amamentando Jesus
tinham a clara inten¢dao de apontar para a sua divindade, assim como
as imagens de outras deusas amamentando na iconografia egipcia. A
associagdo da imagem da Virgem Maria com o menino Jesus ao colo as
pinturas e estatuas de isis com Hérus, ambas sentadas em um trono,
relaciona-as a posicdo divina, assim como a presenca do filho ao colo
e ao seio aponta para caracteristicas ancestrais do sagrado feminino:
maternidade, cuidado, protecdo, nutricdo e vida.

O SAGRADO FEMININO E A PRIMAVERA NA VIDA DE JESUS CRISTO

Os quatro evangelhos no Novo Testamento destacam a presenca de
mulheres durante a formacao e atuagdo de Jesus em seu breve ministé-
rio terreno. Desde sua concepqdo, sua vida esteve ligada as mulheres:
sua mae Maria, sua tia Isabel e a profetisa Ana. Embora tenha vivido
em um periodo e uma sociedade patriarcal, Jesus demonstrou uma
relacao especial para com as mulheres durante toda a sua vida. Jesus
revelou grande coragem quando ignorou as barreiras sociais existentes
e exerceu um ministério vital e pessoal junto a essas mulheres (William
COLLEMAN, 1991, p.95). Tendo sido criado no judaismo sabia as regras
sociais impostas as mulheres sob a influéncia grega e romana. Mas,
apesar disso Jesus desafiou a sociedade de sua época com atitudes
muitas vezes escandalosas para a sociedade da época (algumas até
para a nossa sociedade atual), mas que para ele eram naturais, frutos
de seu amor e compaixao pela humanidade como um todo.

As referéncias a primavera sao uma constante em seus ensinamen-
tos, com pardbolas voltadas muitas vezes a temas agricolas e femininos.
Mas é nos ultimos dias de sua vida que a primavera novamente marcaria
profundamente a histéria de Jesus Cristo. Embora a dltima pdscoa de
Jesus tenha se iniciado com uma refei¢do (séder) junto aos seus doze
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companheiros/discipulos homens, sua prisdo, julgamento, condenacao
e morte foram acompanhadas de perto por mulheres que o seguiam
(Mateus 27.55-56,61).

Poucos dias antes de sua morte, Jesus separou os doze discipulos
a parte e explicou claramente o que aconteceria apds sua entrada em
Jerusalém (Marcos 10.32-34), mas ndo foram os doze que compreende-
ram sua mensagem e sim algumas mulheres que O seguiam e serviam.
Antes da entrada triunfal em Jerusalém, Jesus foi até Betania, cidade
em que se sentia acolhido e amado pelos irmaos Maria, Marta e Lazaro.
Conhecendo de antemao o sofrimento pelo qual em breve passaria,
Jesus buscou o conforto junto aos/as amigos/as. E € em Betania que
serd ungido duas vezes por mulheres. O primeiro relato é da uncao
realizada por Maria enquanto sua irma Marta servia a ceia a Jesus, a
Lazaro e aos discipulos. Maria se aproximou com cerca de meio litro de
um perfume valioso e, ao invés de entregd-lo como oferta ao tesoureiro
do grupo, Judas, abriu o frasco e derramou-o sobre os pés do Mes-
tre, enxugando-os com seus cabelos (Jodo 12.1-8). Um relato paralelo
ocorre em Mateus (26.6-13) e em Marcos (14.3-9), mas desta vez, na
quarta-feira da semana santa, em casa de Simao, o leproso, também
em Betania. Dessa vez, a mulher é an6nima, mas seu amor por Jesus é
tdo caro e forte como o de Maria e se materializa na un¢do da cabeca
de Jesus com um perfume. Um ato de amor e honra, mas também de fé
na mensagem de Jesus como o Messias. A un¢do pelas mulheres revela
como estas compreenderam que a missao de Jesus estava préoxima de
ser completada (Jodo 12.7; Mateus 26.12; Marcos 8-9). Temos aqui a
presenca de trés mulheres: Marta, Maria e uma mulher anénima que
atuam como em um ritual ancestral de fertilidade, com oferendas de
alimentos e balsamos, antecipando o sacrificio de Cristo, que conduziria
a chegada do novo tempo de fertilidade e vida ao mundo.

Na noite da quinta-feira da semana santa, novamente trés mulheres
se destacam nos dias finais de Jesus segundo o evangelista Mateus.
S3o elas as duas criadas na casa de Caifds (Mateus 26.69-71) e a mulher
de Poncio Pilatos (Mateus 27.19). Nessa noite Jesus fora preso no Get-
sémani e levado pelos soldados ao sumo sacerdote Caifds, que junto
com os sacerdotes e todo o sinédrio procuraram formas de justificar
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sua condenacdo. Todos os discipulos haviam fugido (Mateus 26.56),
exceto Pedro que seguiu Jesus de longe (Mateus 26.58). Pedro, cujo
nome significa “rocha” havia sido avisado por Jesus de que em bre-
ve seria abalado e negaria o Cristo por trés vezes (Mateus 26.34-35).
Embora durante a prisdo de Jesus Pedro tenha se mostrado firme em
sua defesa (Jodo 18.10), fazendo uso da espada, poucas horas depois
se deixa intimidar diante de duas mulheres, duas criadas, e nega Jesus
trés vezes. Duas mulheres anénimas e invisiveis, apenas duas criadas
de Caifas, mas que revelam a fragilidade da humanidade de uma rocha,
Pedro. Outra mulher ainda serd mencionada como tendo um importante
papel nessa mesma noite: a esposa andénima de Pilatos, que a tradi¢ao
identifica como Claudia Préculad. O evangelista Mateus (27.19) € o Unico
a menciond-la e ao sonho™ que a moveu a tentar impedir a condenacao
de Jesus por Pilatos. Enquanto o dia anterior é marcado por trés mu-
Iheres que realizam oferendas simbdlicas pela proximidade do sacrificio
da divindade na primavera, a quinta-feira é marcada por trés mulheres
que fazem denuncias provocativas a reacbes de homens-chave nesse
momento da histdria: Pedro e Pilatos. Na histdria destas trés mulheres
podemos perceber tracos da dentncia de Inanna/Ishtar a Damuzi/Tamuz,
condenando-o por suas agdes de insensibilidade.

Jesus é espancado, humilhado e enviado para a morte na sexta-
-feira. For¢ado a carregar uma cruz sobre os ombros machucados em
carne viva e sangue, Jesus precisa ainda percorrer um longo caminho do
pretdrio ao calvario. Os doze discipulos, companhia constante nos trés
anos de ministério, amedrontados, esconderam-se. Mas as discipulas,
mulheres invisiveis para a cultura patriarcal do seu tempo, que seguiram,

9 No livro apdcrifo do século V “Evangelho de Nicodemus” também chamado de “Atos de
Pilatos”, a esposa de Pilatos, denominada Précula envia um mensageiro ao esposo com uma
carta. Précula é descrita como uma mulher piedosa e judia convertida ao cristianismo. O nome
Cldudia aparece nos escritos de Sdo Jerénimo (347 - 430 d.C.).

O texto apécrifo do Evangelho de Nicodemus (Bart EHRMAN, 2011, p. 419-464) relata que
seu sonho foi atribuido pelos judeus a artes de feiticaria de Jesus. Alguns tedlogos da Idade
Média como Rabanus Maurus, Bernardo de Clairvaux e Martinho Lutero interpertaram o sonho
de Cldudia como uma artimanha diabdlica para evitar a consumagao do plano de salvagdo da
humanidade. J& Agostinho, Jer6nimo e Jodo Calvino acreditavam que o sonho teria origem
divina. (Erich Fascher, 1951)
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serviram e aprenderam de Jesus por trés anos de suas vidas (Mateus
27.55-56, Marcos 15.40-41) mantiveram-se sempre préximas. Durante a
via-crucis, as mulheres “batiam no peito e o lamentavam” (Lucas 23.27).
Vendo-as, Jesus com amor diz: “Filhas de Jerusalém, ndo choreis por
mim; chorai antes, por vés mesmas e por vossos filhos!” (Lucas 23.28) O
texto de Zacarias (12.10) é tido como profético deste momento da vida
de Jesus: “... derramarei 0 meu espirito de graca e de suplicas; olharao
para aquele a quem transpassaram; pranted-lo-ao como quem pranteia
por um unigénito e chorarao por ele como se chora amargamente pelo
primogénito.” A cena de lamento protagonizada por essas mulheres
andénimas remete-nos ao lamento por Damuzi/Tamuz (Ezequiel 8.14)
e pela divindade relacionada a fertilidade, Hadade-Rimon", registrado
no mesmo texto do profeta Zacarias (12.11): “Naquele dia, sera grande
o pranto em Jerusalém, como o pranto de Hadade-Rimom, no vale de
Megido”. Podemos aqui fazer duas importantes associac6es simbdli-
cas: o pranto das mulheres, que antecipa a ressurreicao da divindade
na primavera, e a presencga do “espirito de gragas e de suplicas”, que
representa a presenca da ruach, a face feminina de Deus movendo a
acao das mulheres (Zacarias 12.11).

Na narrativa de trés dos evangelistas, embora seus nomes variem,
registra-se sempre a presenca de mulheres ao pé da cruz. Os dois pri-
meiros evangelhos nomeiam trés mulheres, enquanto o evangelho de
Jodo nomeia quatro mulheres. Mateus (27.56) cita “Maria Madalena,
Maria mae de Tiago e de José e a mulher de Zebedeu”. Marcos (15.40)
registra a presenca de “Maria Madalena, Maria mae de Tiago, o menor
e de José, e Salomé”. Por fim, Jodo (19.25) relatara: “junto a cruz esta-
vam, a mae de Jesus e a irma dela e Maria, mulher de Cledpas e Maria
Madalena.” Herculano Alves (2015, p.1767, nota de rodapé) levanta a
questdo da possibilidade de que a exegese do texto de Jodo possa
indicar também trés mulheres sendo uma Unica pessoa, “a irma dela,
Maria, mulher de Cledpas”. Desta forma, teriamos novamente trés
mulheres presentes na ultima sexta-feira da vida de Jesus, registrando
a presenca constante do feminino em seus dltimos momentos. Mais

" Hadad (em Ugaritico ou Acddio) ou I3kur (em sumério) era tido como o deus da tempestade
ou das chuvas entre os Cananaeus e Mesopotamicos (Alberto Green, 2003).
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uma vez sdo as mulheres que velam nas esta¢bes intermedidrias entre
a morte e a vida, zelando e preparando a terra para a ressurreicao da
vida. A consequéncia natural foi té-las também como testemunhas da
primavera de Deus na ressurreicao de Jesus.

“Desde a hora sexta até a hora nona, houve trevas sobre toda a
terra” (Mateus 27.45) A escuriddo que se abateu sobre a terra na sexta-
-feira quando Jesus morreu, anunciou a proximidade do final do inverno
simbdlico para a humanidade, pois no domingo a luz divina iluminou o
timulo e Jesus ressuscitou inaugurando uma nova era, a primavera de
Deus para o mundo. Todos os evangelistas registraram a presenca de
mulheres no momento da ressurreicdo de Cristo. Mateus (28.1) relata:
“Maria Madalena e a outra Maria foram ver o sepulcro”. Marcos (16.1):
“Maria Madalena, Maria mae de Tiago e Salomé compraram aromas para
irem embalsama-lo”. Lucas inicialmente ndo as nomeia e posteriormen-
te as identifica como “Maria Madalena, Joana e Maria mae de Tiago;
também as demais que estavam com elas” (Lucas 24.10), apontando
para a presenca de mais mulheres do que nos registros dos demais
evangelistas. Jodo (20.1) apenas registra que “Maria Madalena foi ao
sepulcro de madrugada”, mas sua fala no plural (“ndo sabemos...”) no
versiculo seguinte denuncia a presenca de mais mulheres no evento.
Dois evangelistas registram trés nomes de mulheres, um cita dois nomes
e o ultimo, apenas um nome. Embora nao haja uma concordancia entre
os evangelistas sobre a identidade das mulheres que presenciaram a
primeira aparicao de Jesus apds sua ressurreicao, um nome € constante:
Maria Madalena. Como sis, Maria Madalena se encontra inconsolavel
pela morte do amado e o busca: “...levaram o meu Senhor, e ndo sei
onde o puseram.” (Jodo 20.13) Jesus lhe aparece ressuscitado, mas Ma-
dalena ndo o reconhece de pronto (Jodo 20.14-15). Semelhantemente a
Osiris, Jesus lhe aparece como “pessoa espiritual”, embora em corpo
fisico, este ndo é mais o corpo fisico que Madalena conhecera e sim um
corpo espiritual. Paulo, em seu estudo sobre os corpos ressuscitados,
registrard: “Semeia-se corpo natural, ressuscita corpo espiritual” (1 Co-
rintios 15.44). Jesus ressuscitado na primavera inaugura um novo tempo
para a humanidade. Essa sera a missao de Maria Madalena: semear na
Terra a mensagem de uma nova relacdo entre Deus e aqueles/as que, a
partir de entdo, serdo seus/suas filho/as muito amados/as (Jodo 20. 17).

Completando a correlacao mitica com as divindades pascais, Cristo
realiza a sua descida ao mundo subterraneo (Efésios 4.9-10; 1 Pedro 3.19,
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4.6), reino de Hades, de onde é trazido de volta por Deus-Pai (Atos 2.24,
32). A dimensdo césmica deste mistério pascal associa-se aos mitos de
Inanna e Perséfone, quando a primeira, pela sua prépria vontade, e a
segunda, pela vontade de Hades, descem ao mundo subterraneo, sendo
resgatadas de 13, Inanna por seu pai e Perséfone por sua mae. Os trés
dias em que Inanna permaneceu como morta no mundo subterraneo sao
correlatos diretos aos trés dias entre a morte e ressurrei¢ao de Jesus
(Mateus 16.21, 17.23, 20.19; Lucas 9.22, 18.33, 24.7 € 46).

A presenca dos elementos miticos relacionados a vida de Jesus
bem como a presenca feminina e as referéncias a primavera sdo uma
constante (figura 3).

estacdo Evento desenvolvimento Titulo de Texto Personagem Perso-
Jesus biblico feminino nagem
mitico
Primavera/Verdo Concepgdo/nasci- formacdo Filho de Deus | Lucas1.35 | Maria, Isa- fsis e
mento bel e Ana Horus
Ministério terreno Ensino/formacéo Rabi/Mestre | Jodo20.16 | Madalena
de discipulos e outras
mulheres
Preparacdo parao | Ungdo e oferendas Cristo Jodo 11.27 | Marta, Ma-
sacrificio (ungido) ria e mulher
andénima
Outono/Inverno Prisdo e condenacao Denuincia de Cordeiro Jodo 129 | Criadas de Inanna
iniquidade (sacrificio) Caifas e
esposa de
Pilatos
Morte e descida ao Lamentos Messias Jodo Mulheres Innana e
mundo dos mortos (rei de paz) 4.25-26 de Jerusa- | Perséfone
1ém, Maria,
Madalena
e outras
mulheres
Primavera/Verdo Ressurreicdo testemunho Vida Jodo 11.25 | Madalena | sis e Osiris

Figura 3: O ciclo da primavera na vida de Jesus Cristo

Jesus iniciou e terminou a sua vida terrena na primavera e, assim

como ocorreu com Bate-seba, sé repetiu o ciclo uma Unica vez: “assim
também Cristo, tendo-se oferecido uma vez para sempre para tirar os
pecados de muitos, aparecera uma segunda vez, sem pecado, aos que
0 aguardam para a salva¢do” (Hebreus 9.28). Antes mesmo de sua
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morte e ressurreicao Jesus anunciou a seus discipulos e discipulas que
uma vez mais um “inverno” de sofrimento, guerras, fome, epidemias e
morte se abateria sobre a terra (Lucas 21. 7-28), mas que este também
passaria. Jesus voltaria novamente e, com ele, renasceria a esperanca
e a vida na terra. Para ilustrar sua segunda vinda, Jesus usou de uma
parabola comparando seu retorno a primavera: ‘“Vede a figueira e todas
as arvores. Quando comec¢am a brotar, vendo-o, sabeis, por vés mesmos,
que o verao esta préoximo. Assim também, quando virdes acontecerem
estas coisas, sabei que esta préximo o reino de Deus” (Lucas 21.29-31).
Se Jesus é a primavera de Deus, sua segunda vinda dar3 inicio ao verao
do reino de Deus na Terra.

CONSIDERAGOES FINAIS

Uma leitura mais cuidadosa e livre de amarras culturais pode
desvendar relagbes que antes ndo eram percebidas. Tendo como fio
condutor desta leitura a presenca do feminino e suas relagées com as
festas e divindades associadas a primavera, vemos um descortinar de
significados inconscientes. A presenca e importancia das mulheres na
Biblia, e em especial nos assuntos referentes a primavera, remontam a
sua imemorial associagao a fertilidade e a geragao e manutencao da vida.
A referéncia recorrente ao niimero trés nas histérias merece um estudo
mais aprofundado. Podemos intuir seu significado de totalidade, pois
matematicamente, segundo Pitdgoras, seria a soma do um, que significa
unidade, e do dois, que significa diversidade. Assim, toda a aparicdo de
trés mulheres seria representativa de todo o género feminino. Sao trés
as mulheres que salvam a vida de Moisés, o libertador que conduzirad
0 povo da escraviddo da morte a vida na liberdade da terra prometida.
Sdo trés as mulheres que atuardo na infancia de Jesus, como sdo trés as
mulheres que o preparam para seu sacrificio, alimentando-o e ungindo-
-0 ritualmente. S3o trés as mulheres que se levantam para mostrar o
erro dos homens e sdo trés as mulheres junto a cruz de Jesus. Nestas
mulheres todo o género feminino se sente representado e reconhecido:
“Onde for pregado em todo o mundo este evangelho, serd também
contado o que ela fez, para memdria sua.” (Mateus 26.13)

A manifestacdo do Espirito de Deus (ruach) sempre ocorre como
que num sobrevoo de uma ave, a semelhanca da forma que Isis toma
para ser fecundada por Osiris. O Espirito sobrevoa a terra infértil, a vir-
gem e as tristes mulheres de Jerusalém. O triplice sobrevoo do Espirito
concede a vida onde ha morte, infertilidade e tristeza (figura 4).
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Texto biblico

Termo original

O espirito paira

resultado

Génesis 1.2 ruach Sobre as dguas Cria 0 mundo
Lucas 1.35 pneuma Sobre Maria Cria o filho de Deus
Zacarias 12.10 | ruach Sobre as mulheres | Cria a esperanca da

de Jerusalém

ressurreicao

Figura 4: A triplice presenga do Espirito feminino de Deus

Nao podemos esquecer, porém, que o ciclo da vida, com estreita
ligagdo ao sagrado feminino e a primavera, também € trino: nascimen-
to, vida e morte. A trindade das deusas da primavera conhecidas pelo
Israel biblico, Inanna/lshtar, isis e Perséfone vao ter seu correlato entre
as mulheres da Biblia. Bate-seba esta para Perséfone como as criadas e
a esposa de Pilatos estao para Inanna e Joquebede, Maria e Madalena
estdo para [sis. As relacbes estabelecidas entre os elementos miticos

das trés deusas primaveris com as histdrias biblicas podem assim ser
visualizadas (figura 5).

Mito Elementos miticos Personagem biblico
Inanna/lshtar Descida voluntaria ao submundo Jesus
Resgate por Enlil Deus

Dentincia das iniquidades de Damuzi/
Tamuz

Criadas de Caifds e esposa de Pi-

latos

fsis

Busca por Osiris Maria Madalena

Concepgao de Hérus Maria

Cuidado e protecao de Hérus Joquebede
Perséfone Unido com Hermes Bate-seba e Davi

Sequestro por Hades

Davi

Unido com Hades

Bate-seba e Urias

Lamento de Deméter

Maria

Resgate por Deméter

Deus

Figura 5: Elementos relacionais entre os mitos das deusas

da primavera e as histdrias biblicas
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Todas as relagbes estabelecidas neste estudo nos levam a indicios
de que os arquétipos ancestrais do feminino permanecem através dos
tempos, ainda que submersos nas tramas de conduc¢do narrativa mascu-
lina das histdrias biblicas. Os tragos fundamentais do sagrado feminino
resistem, fazendo frente as diversas tentativas de marginaliza¢do e ocul-
tacdo no texto e nas suas interpretag¢des. Simbolos e signos coletivos
que trazemos inconscientemente e que ligam a mulher a fertilidade e
a vida e que continuarao a ressuscitar eternamente nos mitos e histo-
rias da humanidade. Os atributos e imagens das deusas primaveris se
mantém numa continuidade que as conecta as personagens biblicas
femininas e mesmo a Jesus como estruturas mentais ancestrais.

As referéncias a primavera sdo uma constante na Biblia como um
todo, revelando a compreensao ciclica da natureza bem como a sua
relacdo com a renovagao da esperanca e da vida. A ressurreicdo de
Jesus inaugura a primavera simbdlica para a humanidade e o anuncio
de sua segunda vinda traz consigo a promessa da derradeira e ultima
primavera que antecede a chegada do verdo eterno com Deus: “Tragada
foi a morte (inverno) pela vida (primavera)” (1 Corintios 15.54).
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