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Devem eles e elas morrer?
Homossexualidade no Antigo
Testamento e no Oriente Médio

Antigo (cf. Levitico 20,13)
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L. Pontos de partida

Para avaliar e julgar qualquer coisa fora de nés
€ necessdrio estarmos conscientes da nossa pré-
pria posi¢do, do lugar onde estamos vivendo, do
sistema cultural do qual fazemos parte. Essa
conscientizagdo hermenéutica € imprescindivel
por que o nosso “lugar vivencial” condiciona de
antemao as nossas perguntas, pesquisas e as nos-
sas conclusdes, especialmente em questdes da
ética sexual. Sempre hd muitos preconceitos rei-
nantes dentro de qualquer sistema social, isso tor-
na dificil enxergar outros tantos sistemas e valo-
res. Da mesma forma, devemos contar com as li-
mitagdes culturais e vivenciais dos autores e das
autoras dos textos antigos. Eles e elas também
eram influenciados na sua prépria época, pelos
pardmetros vigentes da sua etnia, religido, do seu
sexo e estado social. Entender uma outra cultura
e suas decisdes éticas significa reconhecer as pré-
prias limitagGes, bem como a relatividade do sis-
tema alheio de viver e pensar. Tendo em vista os
problemas da homossexualidade, passamos a ana-
lisar os seguintes pontos:

1) Individualismo

Desde a época do iluminismo no século 18
d.C. as sociedades industrializadas estio experi-
mentando um processo sempre mais rapido de
transformagdo (cf. D. Ribeiro). Devido ao surgi-
mento de vdrias novas forgas sociais (p. ex.,
modo de produgdo; urbanizacio; tecnologias re-
voluciondrias) o individuo autdnomo chegou a
ocupar o lugar mais destacado no sistema de
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valores éticos. H. E. Richter fala em um verda-
deiro autismo da pessoa isolada. Consideragdes
familiares ou sociais bem como a responsabilida-
de pelas geragdes futuras passam a um segundo
plano. Tal autonomia pessoal era desconhecida
na antigiiidade. Dificilmente a consciéncia grupal
de outrora, que facilmente se tornava uma “ide-
ologia familiar e patriarcal”, pode ser compara-
da com o nosso valor supremo da liberdade e
responsabilidade individuais (cf. J. Pedersen).

2) Sexualidade

O papel geral da sexualidade, conseqiiente-
mente, mudou bastante da antigiiidade para as
sociedades industriais de hoje. Enquanto antiga-
mente ela era considerada principalmente uma
funcéo estritamente da familia patriarcal (embora
na literatura marginal fosse considerada como um
dom humano que proporciona alegria, cf. Kant)
agora, sob outras condicdes (p. ex. desintegragio
da familia autdrquica; sistemas estatais de previ-
déncia; medo de superpopula¢do), tornou-se uma
funcdo ligada exclusivamente a pessoa individu-
al. Também mudou do seu valor predominante-
mente procriativo para um meio, sobretudo, de
auto-realizagdo.

3) Significado cultual

A sexualidade das mulheres e dos homens foi
muitas vezes considerada no Oriente Médio an-
tigo bem como em muitas outras culturas, como
dreas carregadas de poténcias super-humanas em
oposicdo ao culto religioso, de modo que as ati-
vidades sexuais contaminariam terrivelmente o
servigo regular a divindade. Por outro lado, ha
um sistema de valores que sacraliza a sexualida-
de e a sua incorporagdo no culto, simbolizado
pelo “casamento sagrado” nas festividades do
ano novo em Babil6nia (S. N. Kramer). Pode-se
constatar, provisoriamente, que o antagonismo
entre sexualidade e culto provavelmente provém
da pré-histéria humana, quando se desenvolve-
ram fortes tabus de ndo misturar poténcias opos-
tas, como, por exemplo, o sacrificio sangrento

simbolizando morte e expiagao, e a sexualidade
significando vida e criagdo. Por outro lado, a
santificacdo do sexo em alguns ritos cultuais per-
tencia a oportunidades especiais. Na histéria
cultual israelita, porém, a sexualidade foi banida
pouco a pouco, por causa da concentragdo exclu-
siva em um deus solteiro e presumivelmente
transexual nas épocas exilicas e pés-exilicas. Em
ambos os casos, porém, a esfera do culto tinha
que estar bem protegida contra o contato ilegiti-
mo ou abusivo das forgas sexuais.

4) Responsabilidade sexual

Apesar de ser uma forga superior e ser regula-
mentada por ordens divinas na antigiiidade, a
sexualidade humana foi entendida como controle
total de cada pessoa. Ela mesma era portadora e
administradora dessa poténcia criativa, por isso
responsdvel por seus atos e decisdes. Hoje sabe-
mos que o individuo ndo tem controle absoluto
sobre a sua orientacdo sexual. Ele — embora car-
regando responsabilidade pelos atos individuais
— fica dependente de condicionamentos bioldgi-
co-sociais quanto a direcdo fundamental de sua
sexualidade. Em outras palavras: os nossos ante-
passados do Oriente Médio antigo sé reconhece-
ram uma unica forma da vida sexual, o relaciona-
mento intimo com pessoas do sexo oposto. Ndo
sabiam nada, nem da orientagio fixa ou tempora-
ria da homo, nem da bissexualidade.

5) A Biblia contextual

A Biblia representa uma condensagdo da hist6-
ria milenar da fé dos Israelitas. Muitas épocas,
classes sociais, movimentos culturais se imprimi-
ram nos textos preservados até o ponto de enfren-
tamos tensdes fortes e discrepancias teoldgicas
nesses testemunhos de fé. As afirmagdes da Biblia
ndo podem ser harmonizadas para uma tinica teo-
logia ou ética coerente, sem antagonismos. Isto é
muito natural, por que teologicamente falando, a
palavra de Deus estd conosco apenas em formas
concretas, contextuais e transitdrias, ou ‘“‘em vasos
de barro” como diz Paulo. A palavra eterna, esti-




tica, nem se poderia articular em nossas linguas
tempordrias. Assim, tudo o que a Biblia nos co-
munica, fica sob veredicto da transitoriedade e re-
latividade. Por isso, temos que articular novamen-
te a nossa propria fé em nosso préprio tempo, cer-
tamente em didlogo sério e intenso com os ante-
passados da fé, mas de olho na realidade de hoje,
em nossos contempordneos e na cria¢do inteira
que vivenciamos.

6) Homossexualidade um crime?

Particularmente na tradicio crista, a homosse-
xualidade foi criminalizada e banida por muito
tempo. Propagandistas ferrenhos e cegos da su-
posta santidade de Deus as vezes perseguiram os
homossexuais com violéncia fisica e coergdes
espirituais, tentando literalmente aniquilar pesso-
as de outra orientagdo sexual considerada “anor-
mal” ou “de Satd”, ou ainda, curd-las da assumi-
da “doenca” (J. Boswell). Essa histéria fatal de
intolerdncia, na verdade, é uma hipoteca pesada
de culpa nos ombros das igrejas cristis. Diante
dessa tradi¢do, contriria ao Evangelho da liber-
tagdo e de amor, temos que pesquisar especial-
mente o Antigo Testamento, por que ali encontra-
mos as raizes das prescri¢des da homossexualida-
de masculina (a feminina s6 entra em cogitacdo
esporadicamente a partir de Rm 1,26). Esperamos
de antemio, que os testemunhos biblicos de épo-
cas diferentes ndo sejam uniformes na sua avali-
acao do fendmeno em debate.

IL. Os textos relevantes do Antigo Testamento

1) Quadro geral

Os escritos do Antigo Testamento raramente se
referem 4 homossexualidade masculina, e igno-
ram totalmente a homossexualidade feminina. De
maneira predominante é a heterossexualidade, o
relacionamento de mulher e homem e vice versa,
que atrai toda a ateng¢do. Ndo importa que género
da literatura consultamos, narragdes ou provérbi-
0s, poesia secular ou religiosa, historiografia ou
genealogias, sempre é a oposicdo e Jjustaposicdo
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de homens e mulheres que estd tematizada. Algu-
mas vezes, essa conjuncdo sexual se torna o tema
central do texto (cf. Ct 1-8; Gn 34; 38; Jz 13; 19;
1Sm I; IRs 11,1-6; 21,4-16; Pr 7; 31,10-31; Esd
10; SI 128, etc.). De maneira “natural” os dois
géneros de pessoas sdo apresentados como se
fossem quase uma entidade complexa (cf. Gn
1,27; 2,23). Lagos amigdveis entre pessoas do
mesmo sexo também ndo se mencionam muitas
vezes. O livrinho de Rute conta da lealdade ex-
traordindria de uma nora junto a sogra. Os pe-
quenos contos sobre Jonatas e Davi (1Sm 18-20;
28m 1,17-27) sdo estérias equivalentes, no lado
masculino. De modo geral, no entanto, a configu-
ragdo de pessoas do sexo oposto predomina em
todos os escritos da Biblia.

Textos realmente explicitos quanto 4 homosse-
xualidade masculina sé temos dois, ambos no li-
vro de Levitico no Pentateuco (cf. E. S. Gersten-
berger, 1993a). Encontram-se incluidos em tdbu-
as de prescri¢des ou proibi¢des cultuais, a serem
analisadas mais tarde (Lv 18,22; 20,13). Sdo dois
versiculos pequenos entre mil paginas da Escri-
tura. Af temos defini¢des enunciadas do ato se-
xual proibido: “...deitar com um homem como se
deita com uma mulher”. No entanto, nio se diz
exatamente que tipo de coabitagdo é entendida:
anal, oral, masturbagdo miitua ou outra. Nio des-
creve a atividade ou passividade de um ou outro
amante. Mas certamente fala-se da estimulacio
sexual entre homens.

Todos os outros textos do Antigo Testamento
oferecem menos perspicuidade quanto ao assun-
to. As lendas sobre a destrui¢io de Sodoma e
Gomorra (Gn 19) por causa da perversidade de
seus habitantes bem como a saga da concubina
violentada em Gibed (Jz 19) sem divida tem
conotagdes homossexuais. Em ambos os textos,
“vagabundos” da cidade pedem com palavras
quase idénticas, primeiro, a entrega de héspedes
masculinos: “Faz sair o homem que estd contigo
para que o conhegamos” (Jz 19,22; cf. Gn 19,5).
O verbo “conhecer” nestes contextos (e em mui-
tos outros), com efeito, significa um ato sexual,
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mas ndo sabemos exatamente qual era esse ato
procurado e para que finalidade foi exigido (para
castigar e desonrar o estrangeiro?). O narrador
avalia esse pedido dos vagabundos como com-
portamento criminoso.

Outros textos veterotestamentdrios ndo deixam
transparecer com clareza se atos homossexuais
sdo intencionados. Ham, o “pai de Canai, viu a
nudez de seu pai”, e Noé, acordado “soube o que
lhe fizera seu filho mais jovem” (Gn 9,22.24). Os
outros dois filhos tentam remediar a situagéo,
aproximando-se do pai nu “andando de costado”
e cobrindo-o com um manto (v. 23). Aparente-
mente, a ignominia para o pai resta no simples
fato de ser visto pelos filhos num estado desco-
berto. Ndo temos referéncia a homossexualidade
neste texto explicitamente.

O prostituto masculino bem como o “paga-
mento de um cdo” mencionados em Dt 23,18s
constituem um caso incerto conforme novas pes-
quisas feitas. Sdo tratados, na obra do Deutero-
nomista, como perversdes tipicas para os vizi-
nhos cananeus. A interpretacdo cristd fortificou
ainda esse quadro geral, destacando cada vez
mais o abismo sujo da prostituicdo cultual dos
cananeus. No entanto, as evidéncias para a situ-
agdo acusada s3o bem escassas. No fundo, s6
temos uma tnica referéncia em Herédoto I, 199
que fala das mulheres que tem que se prostituir
no templo antes do casamento, para assegurarem
a fertilidade desejada no matrimonio. Pesquisa-
dores modernos sdo céticos quanto as denuncias
do Deuteronomista por isso. (cf. H. M. Barstad,
17-33; H. Ringgren, ThWAT VI, 1200s). -
Olhando mais de perto, as acusacdes do Deute-
ronomista (cf. Dt 23,18s; 1Rs 14,24; 15,12;
22,47; 2Rs 23,7) constata-se que sdo mesmo
muito gerais, tematizando a apostasia para outras
divindades, mas ndo explicitamente atos ou ritos
sexuais. O significado da agdo do “prostituto” e
da “prostituta” (qades; qedeSah) se deriva do
hebraico gds, “estar santo”, “santificar”. Em si,
tal nomeagéo nio sugere uma dedicagdo ou atu-
agdo sexual qualquer. Tem pessoas “santificadas”

a Yavé mesmo, sem implicar sexualidade qual-
quer (cf. 1Sm 1,11.28 = Samuel; Nm 6,5.8 = os
nazireus). Assim, temos que ter cautela ao utili-
zarmos essa evidéncia bem fraca para fundamen-
tar sangdes contra a homossexualidade.

Da mesma forma, o uso metaférico do concei-
to “prostitui¢do” ndo leva a implicagdes homos-
sexuais. Javé as vezes é apresentado como espo-
so de Israel ou Jerusalém (cf. Ez 16; 23; Is
62,4s). A mulher de Deus, entdo, se torna infiel,
prostituindo-se a outras divindades. O profeta
Oséias vivencia simbolicamente tal infidelidade
(Os 1-3; cf. 4,14). Mas claramente trata-se de
uma aberragio dentro do sistema heterossexual.

O resultado, entdo, visando testemunhos a res-
peito da homossexualidade, € bastante rarefeito.
O Antigo Testamento, bem volumoso com 0s
seus 41 livros e livretos, faz pouquissimas afir-
macgdes sobre 0 nosso assunto. A prostituigdo
cultual de homens para homens € uma quimera
enigmdtica da literatura posterior, sendo mais um
monstro nas cabecas de exegetas do que nos tex-
tos originais. A homossexualidade masculina,
com efeito, s6 se repudia nos textos citados no
livro de Levitico. Os dois capitulos relevantes
providenciam um contexto nitidamente cultual e
ritual, quer dizer, a abominagio articulada a res-
peito dessa variedade de comportamento sexual
tem o seu lugar bem definido. No mais, encontra-
mos poucas narragdes nas quais atos violentos
homossexuais de criminosos estdo sendo denun-
ciados. Nestes casos, sentimos uma certa avalia-
cdo juridica nos textos principalmente enfa-
tizando a violéncia envolvida. Além disso, en-
contramos duas estérias elogiando com toda a na-
turalidade a amizade intima entre pessoas nao pa-
rentes do mesmo sexo, Noemi e Rute, Jonatas e
Davi. Usa-se até o verbo “amar” nos ultimos tex-
tos. Considerando essa evidéncia muito escassa e
sabendo bem que a vida é maior do que alguns
versiculos de texto escrito, provindo de mil anos
de histéria podemos admitir francamente: Ndao
sabemos quase nada sobre as atitudes frente a

homossexualidade no antigo Israel.
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2) Oriente Médio antigo

A falta de fontes histéricas poderia ser com-
pensada um pouco pela literatura antiga do Ori-
ente Médio, sobretudo pelos arquivos cunei-
formes da Mesopotdmia. Ali temos textos abun-
dantes de muitas dreas de vida proveniente de
pelo menos dois milénios da histéria pré-crista.
Infelizmente, porém, existem poucos estudos
sobre a temdtica que tratamos. Os especialistas
ainda ndo dirigiram a sua atengdo em direciio a
questdes da ética sexual e & homossexualidade
em especial. Por isso, resta-nos fazer umas pou-
cas observagdes.

Os diversos materiais do Oriente Médio
antigo mostram atitudes diferentes quanto a
homossexualidade. No fundo, todas as prati-
cas e fendmenos sexuais implicam perigo em
relag@o ao culto, por que perturbam a esfera
de santidade divina. Apenas em casos excep-
cionais como a celebragio do casamento sa-
grado (Ano Novo) na Babil6nia, o ato sexual
fica incorporado nos ritos do templo. Rei e
sacerdotisa se retinem para simbolizar e ga-
rantir a fertilidade do préximo ano (cf. S.N.
Kramer; J. Renger; J.S. Cooper). Normal-
mente, sacerdotes envolvidos em sacrificios
tem que se abster da coabitagdo, para nio
obstruirem a efetividade do seu servi¢co no
altar de Deus. Regulamentos de servico para o
pessoal do templo ordenam uma limpeza geral
e escrupulosa por lavagens para todos envol-
vidos na liturgia sagrada, argumentando bem
racionalmente: Serd que um senhor soberano
se alegrard com um oficial sujo? (cf. C.
Kiihne, 201s). A homossexualidade nio &
mencionada no contexto de regulamentos sa-
cerdotais. Mas a pena de morte para qual-
quer pessoa praticando atos sexuais com cer-
tos animais (gado; ovelha; porco; cio) nas

leis hititas remonta, provavelmente, regras
cultuais. Em contraposicio, a relacdo sexual
com cavalo e jumenta ndo sofre puni¢do ne-
nhuma (E. von Schuler, 121-123). Contatos
entre homens na lei hitita sdo proibidos ape-

nas quando pai e filho estdo envolvidos; no
mesmo contexto sdo interditas ligagdes sexu-
ais entre filho e mée, bem como entre pai e
filha (relag@o incestuosa).

Na lei da Assiria média encontramos uma cla-
ra condenagdo de um ato homossexual: “Se um
homem coabita com o seu companheiro, e o caso
pode ser comprovado, ele deve ser ‘coabitado’ e
castrado” (R. Borger, 83). Alguns especialistas
opinam que o crime consistia em um ato de vio-
lagédo, por que o parceiro passivo (“companhei-
r0”) ndo € sujeito a castigo. Outras referéncias
nos codigos de leis (p. ex. o famoso cédigo de
Hammurabi) ndo temos. Também nio existe refe-
réncia alguma a respeito da homossexualidade
feminina em todas essas leis.

Outros tipos de literatura (provérbios; fabulas;
contos; etc.) exibem um quadro bem diversificado
quanto as atitudes frente & homossexualidade. As
vezes ela fica valorizada como se fosse uma coisa
bem natural entre pessoas socialmente iguais. Da
mesma forma existem representagdes artisticas de
casais gays (J. Bottero/H. Petschow, 461). Pros-
titutos profissionais estdo atestados na Babilonia
antiga, porém néo em conexio a templos (J.
Bottero/ H. Petschow, op. cit., 463-466).

Em suma: os textos do Oriente Médio anti-
£0 mostram que a homossexualidade masculina
esteve presente naquelas sociedades milenares.
E ela ndo foi ignorada pelos contemporineos.
Reagiram conforme a atitude vigente na época,
no estrato social e lugar vivencial (expressivo
em diferentes géneros de literatura) de maneira
diferente. Condenagdo e tolerdncia sio os po-
los extremos das posigdes sobre o tema. Em
meio a isto, podemos especular; se encontram
muitas maneiras de estimar ou menosprezar
comportamentos de grupos minoritdrios em
qualquer sociedade humana. Sobre mulheres
lésbicas ndo temos noticias na literatura da
regido. Uma investigacdo de sociedades tribais
na atualidade iria confirmar o espectro colorido
de avaliar a homossexualidade em culturas e
tempos diferentes.
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3) Lugares vivenciais

J4 indicamos, desde o comego, a importincia
do lugar social e cultural onde vivemos. A mes-
ma observacio vale para os textos que acabamos
de ver. Onde eles foram compostos e usados?
Partindo da tese, de que a ocorréncia da orienta-
¢do homossexual fica mais ou menos igual em
todas as sociedades humanas perguntamos, como
a minoria de homossexuais, seja ela entre 5% e
10% da populacdo sexualmente ativa, foi vista
em algumas areas da sociedade?

A esfera importantissima de investigar seria a
da familia, do cla, da comunhéo intima da aldeia,
em suma, essa comunidade de convivéncia didria,
face a face. Ai, podemos imaginar a base dos
textos antigos, a heterossexualidade foi muito
valorizada mesmo, sendo o veiculo da reprodu-
cdo e sobrevivéncia grupal. Possivelmente, orien-
tagdes homossexuais foram toleradas enquanto
ndo interferiam nas praticas comuns. Ao mesmo
tempo, todo mundo provavelmente sentia os mis-
térios e a forg¢a dos impulsos sexuais e da repro-
ducgdo bioldgica. O poder inexplicivel do amor,
da criacdo de novos seres, da vida e da morte le-
varam a conclusdo, de que sé as divindades en-
tendiam e dominavam tais for¢as maiores. Entdo,
todos tinham que se comunicar com os deuses,
em questdes da sexualidade para aproveitar dela
e ndo sofrer danos inestimdveis.

Provavelmente, as pessoas procuravam a ajuda
de Deus a respeito do poder reprodutivo e tam-
bém tentavam proteger-se das influéncias dos
maus demdnios e dos magicos. E bem possivel,
que a orientacdo minoritiria de homossexuais
causou ansiedades adicionais a respeito de defor-
magoes, mudangas genéticas, perda de poténcia
masculina, etc., como conseqiiéncia de relagdes
sexuais entre homens.

Em outras dreas de vida e da organizagdo so-
cial enxergamos vagamente outras atitudes. En-
tre os legisladores de algumas regides culturais,
aparentemente a homossexualidade foi conside-
rada uma forga destruidora e também um instru-
mento oportuno de infligir castigo ignominio.

Motivos cultuais podem ter sido responsiveis
para tal avaliacdo. Nota-se, no entanto, que a
maioria das leis existentes no antigo Oriente
Meédio regulam, isso sim, as relagdes familiares
com os seus conflitos, mas simplesmente igno-
ram os fendmenos da sexualidade de minorias.
Bem diferente foi provavelmente a atitude de
soldados nos exércitos dos estados contempora-
neos, como € o caso em todos os exércitos do
mundo. Relagdes sexuais nos meios militares
eram e sdo bem comuns, escapando is mais
sofisticadas tentativas de supressdo. A histéria
de Jonatas e Davi por isso pode ser lida como
conto de uma amizade entre soldados, implican-
do — sem problemas — também relagdes sexuais
(cf. 2Sm 1,26: “A tua amizade me era mais cara
do que o amor das mulheres” ( veja S. Schroer,
T. Staubli).

A drea mais sensivel para a nogdo de poder
contido na sexualidade ou ligado a ela, sem diivi-
da € a esfera cultual, como j4 foi dito. A primeira
noite dos recém-casados, por exemplo, era uma
ocasido para os demdnios nocivos atacarem sobre-
tudo o noivo (cf. Gn 38,6-11; Tobias 3,7-9). Pre-
cisava-se uma defesa ritual, com ajuda de divinda-
des mais potentes do que os demdnios atacantes.
Os cultos principais sé podiam funcionar bem, se
os sacerdotes exercessem as suas funcdes no altar
de deus sem serem contaminados por poténcias da
esfera feminina. Até os soldados de Davi, antes de
receber o pdo sagrado do santuario de Nobe tem
que declarar a sua “pureza* corporal (1Sm 21,5-
7). Isto significa, que pelo menos por trés dias ndo
tiveram relagdes sexuais com nenhuma mulher.
Sacerdotes, que ndo obedecessem a essa obriga-
cdo essencial de castidade tempordria mereciam a
puni¢do maxima (cf. 1Sm 2,22-36). Precaugdes
cuidadosas sdo necessdrias para manter o servigo
sacerdotal intacto e impedir qualquer abuso de ob-
jetos sagrados por pessoas ndo santificadas sufici-
entemente (cf. Lv 7,19s; 8,31-35; 21,16-23; 2Cr
30,13-20). Mais uma vez os prescritos do santud-
rio se mostram eminentemente influenciados no

que diz respeito a definicdo da homossexualidade.




III. As proibicdes de atos
homossexuais no livro de Levitico

A condenagdo da homossexualidade masculi-
na estd enraizada somente nas duas passagens
do livro de Levitico j4 apontadas (Lv 18,22 e
20,13). Por essa razdo, sdo textos chaves na dis-
cussdo do assunto até hoje (sdo basicos até para
as deniincias feitas da homossexualidade no
Novo Testamento), e temos que estudi-los mais
de perto (cf. E. S. Gerstenberger, 1993a).

1) Contexto

Dentro do Pentateuco o livro de Levitico ocu-
pa um lugar central, nio somente quanto a loca-
lizagdo fisica, mas também no que diz respeito
ao seu valor €tico e cultual. O livro contém o
maior nimero de mandamentos e admoestacdes
para o povo de Israel. Ele é o verdadeiro funda-
mento para a fé e a organizacio social e eclesial
da comunidade de Javé na época exilica e pés-
exilica. Em vez de declarar esse escrito de “sa-
cerdotal” prefiro um significado de acdo mais
comunitdria: Levitico € um catecismo da assem-
bléia do povo de deus, com valiosas regras para
um comportamento adequado frente a Deus. No
dmbito de nossas passagens particulares encon-
tramos fortes exortagdes de “estar santo” diante
de Javé (cf. Lv 11,44; 19,2; 21,8), quer dizer, de
se adaptar a esfera radiante e contaminante do
poder de Deus.

2) Tabus sexuais

O capitulo 18 do livro de Levitico é uma com-
Posicdo de virias tradigcbes mais antigas. O ni-
cleo parece abranger os v. 7-16, uma lista de
proibiges referente as relagdes sexuais proibidas
na grande familia de trés geragdes que vivem em
conjunto: avo, pai, filhos casados (K. Elliger). Os
membros masculinos dessa “grande familia” es-
tdo sendo advertidos de ndo entrar em contato
sexual com nenhuma mulher fora do seu grupo
(as suas préprias mulheres). A expressdo chave é
“Nao descobrirds a nudez de ...”, certamente na
maioria de casos um eufemismo para coabitar
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com uma mulher. Mas, como ji vimos em Gn
9,20-27, o mero olhar a nudez pode constituir
uma violagio terrivel, da esfera e da poténcia
sagradas, que simplesmente ndo deve acontecer.
O grupo teme rupturas profundas, se tiver deso-
bediéncia neste ponto. Por isso coloca advertén-
cias: Vocé danifica-se a si mesmo! Assim nio se
pode agir dentro da pequena comunhio. Todo
mundo dentro do grupo concorda, nio é preciso
chamar Deus, neste texto mais antigo, para im-
plementar as san¢des. Assim — como definido nas
proibi¢des — ndo se faz entre “irmios e irmas”.
Podemos chamar esse procedimento de exortar e
coagir pessoas de parentesco paterno; um convé-
nio familiar expresso com interdi¢Ges firmes e
cheias de tabus.

O bloco dos vv. 19-23 estd vinculado 3 lista de
proibi¢es mencionadas, mas ele tem um cariter
bem diferente. Quer ele suprimir atividades
poluentes para o culto oficial (niio familiar!), na
maioria atividades sexuais. Sdo cinco as proibi-
¢Oes dessa pequena lista: Coabitagdo com uma
mulher menstruada (v. 19); coabitagdo com mu-
lher do vizinho (v. 20); coabitagdo de homem
com homem (v. 22); coabitacdo com animal (v.
23). A proibigio de consagrar um filho para (a
divindade?) Moloc (v. 21) fica no meio dessa
lista de “aberragdes” sexuais, um pouco desloca-
do. O texto completo se dirige a pessoas mascu-
linas, mas ndo dentro de um conjunto familiar. A
entidade protegida ndo é o grupo de homens, mas
sim, a esfera divina de santidade absoluta. Todos
os crimes denunciados danificam, em primeiro
lugar, essa santidade de Javé. Isto é o ponto
prioritdrio do argumento. Ex.: A coabitacdo com
uma vizinha casada, na lei civil um crime capital
contra a integridade do vizinho (Dt 22,22) neste
caso fica avaliado somente como violagio do
sagrado (v. 20). A mesma observagio vale para o
v. 19, contato sexual com uma menstruada. Tipi-
camente, as palavras avaliadoras (v. 17, 22, 23)
expressam, de uma maneira ou outra, a des-
sacralizag@o do divino (“abominagio” etc.). Toda
a passagem (v. 19-23), incluindo a adverténcia




80 BiBLIA E HOMOSSEXUALIDADE

contra Moloc, estd vibrando com exortagdes a
respeito de reconhecer e proteger a esfera intima
de Deus mesmo, isto €, a aura cultual englobando
o santudrio, mas também - conforme as exorta-
¢Oes de serem santos - o povo de Israel préprio.
Tais prescri¢des cultuais tem os seu lugar viven-
cial na comunidade de fé, mas especificamente o
meio da lideranga teoldgica preocupada com
questdes da compatibilidade dos seres humanos
com o seu Deus.

Contendo regras de adaptacio a esfera santa, o
nosso trecho pertence junto com outras orienta-
¢des de cunho cultual, a saber, a lei de pureza de
Lv 11-15. Estas leis orientam entre outros, sobre
a carne que se pode comer ou ndo, como trata de
certas erupgOes da pele ou da parede da casa; o
que fazer com menstruadas e homens sofrendo de
ejaculagdo seminal ou fluxo genital qualquer, etc.
Tudo isso nos demonstra claramente, quais os
pardmetros da proibi¢cdo da homossexualidade
masculina: O contexto vivencial ndo €, em primei-
ro lugar, a vida didria com as suas exigéncias,
nem é o plano juridico ou militar da sociedade
maior, mas sim, e destacadamente a area cultual
com as suas delibera¢des sucintas de como prote-
ger Deus mesmo da impureza humana.

3) Funcgaoes da proibigdo

Nio € fécil, na verdade, entender e localizar
corretamente a proibi¢do da homossexualidade
no seu contexto das leis de pureza. A dificuldade
¢ causada pelo sistema bem diferente em nossos
dias de interpretar o mundo em relagdo a santida-
de divina e a vida profana. Primeiro, temos que
demarcar aquilo que ndo € referido no texto de
Lv 18,22 (apesar do fato, que tem muitas inter-
pretacdes modernas nesses sentidos):

Nio se constata uma rejeicdo moral da homos-
sexualidade, por que esse aspecto ético nem €
presente em todo o trecho dos v. 19-23. Atos ho-
mossexuais aqui sdo considerados perigosos para
a esfera divina e cultual, como a menstruacao e
o contato do homem com o sangue feminino.
Nio se reflete, de uma maneira ou outra, sobre o

valor ou desvalorizagdo de amizades entre ho-
mens. RelagOes inter-pessoais constantes ou per-
manentes nao sao tematizadas; apenas atos indi-
viduais de coabitagdo e o seu efeito na esfera da
santidade divina. Nio se visa, em Lv 18,22, qual-
quer puni¢do do homossexual. Da mesma forma,
o adultério do v. 20 nio fica perseguido de ma-
neira juridica. - Ndo entra em cogitacdo a possi-
vel orientagdo inerente (ou adquirida) do homos-
sexual que os especialistas de hoje descobriram
numa pequena menoridade da populagdo. Nao se
pretende, em Lv 18,22 destacar a homossexuali-
dade em cima das outras “aberragdes” cultuais.
Todos os cinco “erros” objetivos sdo atos noci-
vos, em si, & drea sagrada sem diferenca de gra-
vidade. Quem tenta implementar a proibi¢do iso-
lada da homossexualidade ndo estd ouvindo a
mensagem do texto exigindo atencgdo igual as
outras adverténcias.

Qual, entdo, a finalidade da proibigdo citada?
Mais uma vez: Quer ela, junto com as outras
regras, apontar para comportamentos sexuais in-
compativeis (conforme a tradi¢do da comunidade
judaica antiga) com a esséncia de Javé bem como
a existéncia da comunidade de fé. O ponto critico
estd na definicdo do sagrado mesmo. Conforme
os autores e redatores de Lv 18, o sagrado é uma
zona fisica existente dentro do templo bem como
na comunidade judaica, o povo de Deus. Essa
zona tem limites fisicos; fora dela estd reinando
outra forga antagdnica, chamada de “impureza”.
Trata-se, neste modelo do mundo, de um certo
dualismo do “sagrado” contra o profano. A co-
munidade de Javé, na dltima andlise, tem que se
separar do mundo impuro para vivenciar a sua
prépria pureza. Julgamos, espero, estar superada
tal interpretagdo do nosso mundo coerente e in-
tegralmente em sua beleza e pureza, bem como
seus antagonismos mortiferos. Talvez seja uma
metafora legitima comparar a esfera de santidade

da antigiiidade com uma concentra¢io perigosa
de matérias quimicas ou condensagdes altas de
energia (ex. bomba atdmica) no mundo de hoje.
As duas acumulagdes ndo podem ser perturbadas
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por objetos intrusos para ndo arriscar uma explo-
sdo ou poluicdo enorme.

4) Ameacas de morte

As proibicGes estreitamente cultuais e as leis
de pureza ndo sdo os Unicos contetidos da prega-
¢do do livro Levitico. O capitulo 19, por exem-
plo, contém uma colegdo colorida de orientagdes
cultuais e éticas, colocadas sob a exigéncia cen-
tral de “serem santos” (Lv 19,2). Para nosso en-
tender e sentimento esses mandamentos mistos
culminam na exortagdo de “amar o préximo” e
“amar o estrangeiro” como a si mesmo (Lv
19,18.34). Isto quer dizer: todas as exigéncias
propostas no livro de Levitico, sejam elas de
cunho cultual ou ético, servem entre outras coi-
sas para a finalidade central, a saber : a de pro-
teger a esfera divina de Javé.

Lv 20, por sua vez, exibe afinidades especiais
para com o capitulo Lv 18, a respeito de estrutu-
ra, composi¢do, e temdtica. A moldura externa do
texto (v. 1-8; 22-26) utilizando um discurso
parenético, denuncia certas formas de apostasia e
pessoas apostatas (por ex. sacrificio ao Moloc;
encantadores, médiuns, mégicos) para finalizar
com uma nova admoestagdo de “serem santos” e
cuidar dos mandamentos divinos (v. 7-8). Na par-
te traseira dessa moldura literdria (v. 22-26, ter-
minando na exortacdo de “serem santos”) ocorre
intensamente o apelo de separar-se dos povos
alheios inclusive dos animais impuros, para sal-
var a santidade da terra (v. 24-25).

O nicleo de Lv 20 também estd composto de
normas cultuais, similares aquelas de Lv 18. A
formulacéo, no entanto, é diferente. No usa-se
em Lv 20,9-21 o estilo proibitivo (“Nio desco-
brirds ...”) mas, sim, uma formulacdo descritiva
com nomeacgdo da transgressio feita e da conse-
qiiéncia cultual (“O homem que se deitar ..., serd
morto.”). Chama aten¢do que as regras articula-
das em Lv 18 reaparecem quase na sua totalidade
em Lv 20, mas misturadas, de modo, que as duas

listas distintas e mais ou menos homogéneas de
Lv 18,7-16 e Lv 18,19-23 ndo sdo preservadas

intactas no capitulo 20. O ponto de vista de man-
ter a paz sexual dentro da familia grande desapa-
receu. Resta somente o interesse claro de regula-
mentar comportamentos cultuais para proteger a
santidade do sagrado. Além disso, as pessoas que
escreveram e transmitiram o catdlogo novo des-
tacaram as conseqiiéncias graves para o trans-
gressor. Ndo se trata, conforme A. Alt e muitos
outros especialistas, de uma punicdo na corte
civil ou talvez numa corte sacerdotal. “Serd mor-
to” ( em Hebraico: mot jumat) ao contrdrio, avisa
um veredicto divino a ser executado somente por
Deus mesmo. Ele pode punir ou deixar de punir
um homem que se atreva de perturbar a esfera
sagrada pelo seu comportamento blasfémico. Os
compositores de Lv 20 usaram sete vezes tal
aviso fatal: “Ele/ela serd morto ou morta” (Lv
20,9-16). Acrescentaram ainda expressdes de
profunda abo.minagio'diante os atos horriveis,
uma vez a ameaca “O seu sangue caird sobre
ele” (Lv 20,9.11.12.13.16) e as palavras tipicas
de distanciar-se desse pecado cultual: “contami-
nacdo”, “abominag¢do”, “monstruosidade” (Lv
20,12.13.14).

O que acabamos de descrever se referiu sobre-
tudo ao trecho Lv 20,9-16. Ali encontramos for-
tes énfases na condenacio total dos atos sexuais
ilicitos e perturbadores a respeito do sagrado.
Antes de voltar para essa lista queremos breve-
mente olhar o trecho seguinte, a saber v. 17-21,
definitivamente relacionado 2 lista precedente de
ameagas terriveis mas mesmo assim um texto de
cardter préprio. Ndo contém nenhum veredito
divino do tipo “ele serd morto”. Em seu lugar
pronuncia “aniquilagdo” sobre alguns maifeitores
(v. 17.18). Em seguida, porém, o pecador que
coabitou com uma tia paterna ou materna ou com
a mulher do préprio tio s6 recebe o antincio de
graves conseqiiéncias em termos muito gerais
(“levarido o peso de sua falta”, v. 19.20), o dltimo
versiculo acrescenta ainda: “morrerdo sem filhos”
como indica¢do da medida punitiva concreta por
parte de Deus. O iltimo caso nessa segunda lista
de transgressdes cultuais parece, no seu julga-
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mento, o mais leve: “o homem que toma para si
a mulher de seu irmdo comete uma torpeza, pois
descobriu a nudez de seu irmdo e morrerdo sem
filhos.” (Lv 20,21). Comparando todos os casos
de atos sexuais perigosos ao sistema sagrado
contidos em Lv 20,9-21 ndo podemos enxergar
uma hierarquia de gravidade ou peso espiritual.
Ao nosso olhar cada uma dessas infracdes cul-
tuais vale a mesma coisa, a saber, irrita e danifica
o sagrado, essa esfera de Deus no meio do mun-
do real. Duvido, que os redatores ou composito-
res do capitulo quisessem estabelecer uma ordem
decente de pecados gravissimos e sob ameaga de
morte (Lv 20,9-16) e pecados mais leves (v. 17-
21). E bem obvio, por outro lado, que a segunda
lista com efeito avisa conseqiiéncias mais tolera-
veis e menos radicais. Por que? A tnica explica-
¢do, quer me parecer, € a hipétese de que esta-
mos enfrentando, em Lv 20, camadas diferentes
de tradigdo. Isto seria um fato importante, aler-
tando-nos de uma realidade eminente dos teste-
munhos biblicos. Nio hd uniformidade teolGgica
e ética dentro das Escrituras, mas sim, mentalida-
des e opinides bem divergentes conforme os lu-
gares vivenciais, nos quais se desenvolviam os
textos diferentes. Nosso caso de duas listas dis-
tintas de pecados sexuais contra o sagrado mostra
nitidamente avaliacdes varidveis a respeito da
gravidade dos atos cometidos e das conseqiiénci-
as a serem assumidas pelos transgressores.
Voltando para a primeira lista de ameagas
fortissimas (Lv 20,9-16) na qual encontramos a
condenacdo mais forte da homossexualidade mas-
culina, queremos analisar um pouco mais de perto
os atos proscritos e seus conotagdes. So oito as
ordenangas acumuladas no trecho Lv 20,9-16.
Comega a enumeragdo com uma sentenga alheia a
esfera sexual, talvez importada do catdlogo Ex
21,12-17: “Quem amaldigoar a seu pai ou a sua
mae devera morrer.” (Lv 20,9). Provavelmente é
um acréscimo posterior com finalidade de comple-
mentar a condenacdo de atos horriveis. Maldi¢oes
em si sdo forgas perigosas para a vida cultual se-
melhantes & poténcia sexual. No restante, tem

exclusivamente tabus sexuais. Em primeiro lugar
o caso de adultério (v. 10; cf. Lv 18,20) talvez for-
mulado em analogia ao decdlogo (cf. Ex 20,14).
Seguem-se as relagdes sexuais com a mulher do
pai (ndo sendo a mie do transgressor) € com a
mulher do filho (v. 11.12; cf. Lv 18,8.15). Essas
duas infragdes remontam 4 esfera familiar, da con-
vivéncia num grupo fntimo (cf. Lv 18,7-16). Mas
o resto das sentengas, Lv 20,13-16, ndo tem nada
a ver com a situagdo familiar. Sdo quatro as adver-
téncias contra atos homossexuais entre homens (v.
13), relagdes sexuais com uma mulher e sua mae
(v. 14), relagdes sexuais de um homem com um
animal (v. 15) e, da mesma forma, de uma mulber
com animais (v. 16). Esses veredictos em Lv 18
tem o seu lugar fora das proibi¢des familiares, a
saber entre as normas cultuais (Lv 18,17.22.23)
em seqiiéncia diferente do capitulo 20. Surge a
pergunta, por que os compositores de Lv 20 reu-
niram dessa maneira uma escolha aparentemente
arbitrria de estipulagdes para fazer delas um ca-
tidlogo de ameagas mortais principalmente contra
certas transgressdes sexuais?

Ameacas de morte, as vezes em forma aberta
de maldigdo, no Antigo Oriente pertenciam ao
instrumental para implementar sangdes religio-
sas (cf. Gn 2,17; Lv 24,16s; 27,29; Nm 15,35;
Ez 18,13). Catilogos de maldi¢des foram usados
em cerimdnias profildticas (cf. Ex 21,12-17; Lv
26,14-33; Dt 27,15-26; 28,15-44; Ez 18,10-13).
As maldi¢des contra transgressores potenciais
visam impedir a transgressdo e manter intacta a
esfera sagrada. Especialmente Dt 27,15-26 exibe
uma certa afinidade para com 0 nosso texto.
Este catilogo de maldi¢bes contém ao lado de
interdi¢des de crimes sociais ndo menos do que
quatro acusagdes de “aberragdes” sexuais: coa-
bitagdo com a mulher do pai, com animais, com
a prépria irmd, com a sogra (Dt 27,20-23). Tal
lista ndo pressupde a comunhio intima de uma
familia morando sob um teto comum, por que a

sogra de um homem de certo homem morava
em sitio alheio. Parece, que a lista de Dt 27,
como aquele de Lv 20 revela o interesse na




pureza cultual. Significativamente, no entanto,
ndo inclui a deniincia da homossexualidade em
sua fila. Isto quer dizer: Temos duas tabelas
diferentes de emitir profilaticamente ameagas de
morte contra transgressdes sexuais. Em ambos
os casos, porém, sio reunidos alguns atos con-
siderados gravissimos, para servirem de ilustra-
¢do dos perigos iminentes para a santidade de
Deus. Outras regras cultuais, para fazer essa
comparagdo, prevéem conseqiiéncias menos gra-
ves em caso de transgressdo cultual, como é o
contato externo com coisa “abomindvel” ou a
comida de carne proibida (cf. Lv 11,24-43;
20,25). Em uma situagéo tal a impureza adqui-
rida é mais leve e pode permanecer até a noite
do mesmo dia, ou talvez por alguns dias. Nio
leva & morte, mas sim, pode ser tirada por ab-
solvigdo ou expiagdo em tempo propicio.

As ameacas de morte que encontramos em Ex
21,12-17; Lv 20,9-16; Dt 27,15-26 de qualquer
modo ndo sdo do tipo “sentenga juridica” da ju-
risdigdo israelita local ou imperial (cf. H. J.
Boecker; H. Niehr). Forma, conteiido, estilo
retérico levam-nos no campo de exortagio comu-
nitdria e da prédica como lugar vivencial do tex-
to. Imaginamos o lider de uma comunidade exi-
lica que se agita com os perigos de impureza
cultual oriundos da sexualidade dos fiéis. Zela
ele contra atos sexuais irregulares conforme as
regras e tabus da lideranca, enfatizando que
transgressores merecem o castigo maximo. Uma
vez ele até ordena morte no fogo (Lv 20,14; cf.
Gn 38,24); em casos semelhantes normalmente
se propGe apedrejamento (cf. Lv 24,16; Dt 21,21;
22,24 etc.). A escolha particular de cada lista de
ameagas profildticas provavelmente dependia da
situagdo especial da comunidade portadora do
culto e da prédica. NGs temos que refletir, neste
ponto, sobre a inclusdo da homossexualidade
masculina em uma dessas listas de perigo cultual.
Os catdlogos semelhantes no que diz respeito &
preocupagdo e ao zelo pela esfera sagrada, Dt
27,20-23 e Ez 18,5-9, nio mencionam atos ho-
mossexuais, embora tratam de certos comporta-
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mentos sexuais. A falta de prescrigdes referente
a homossexualidade na maioria das leis existen-
tes da tradic@o israelita bem do Oriente Médio
antigo geral comprova a tese articulada antes, de
que a homossexualidade era tema quente nos
meios teolégicos e comunitrios apenas em de-
terminados momentos da histéria ou da situagio
da comunidade religiosa.

5) Estruturas sociais e mentais

Como afirmamos, j4 no inicio deste ensaio, a
composi¢do e proclamagio de textos sempre
ocorre em determinadas constelagGes culturais e
sociais, nunca num vdcuo espiritual ou cultual.
Entre os pesquisadores do Antigo Testamento
ha quase unanimidade quanto i origem das re-
gras “sacerdotais” de pureza e impureza, nota-
velmente no livro Levitico. Pensa-se que foram
articuladas ou pelo menos redigidas no quinto
século a.C., na época persa. E neste periodo que
temos que procurar as estruturas externas e in-
ternas que produziram também os tabus sexuais
dos quais falamos.

Se bem que nio temos muitos recursos para
reconstruirmos os contornos exatos da vida e do
pensamento judios da época persa, chega aquilo
que temos na Biblia e pelas escavagbes arqueo-
légicas para entendermos melhor as nsias e as-
piragdes do povo israelita de entdo. Com a derro-
ta do estado Judd, a perda da monarquia davi-
dica, a dependéncia dos impérios grandes, as
deportagdes de milhares de habitantes ap6s 587
a.C. comegava uma vida profundamente alterada.
Agora, o povo de Judd existia ndo mais em for-
ma politica mas apenas em forma religiosa, como
povo de Javé e comunidade de fé. Existia, isto
sim, em aldeias e cidades, mas espalhado pelo
mundo afora, em Babildnia e Egito, em Palestina
e paises vizinhos. Os persas permitiram e promo-
veram a reconstri¢cdo do templo em Jerusalém. A
re-inauguracdo aconteceu no ano 515 a.C. Logo,
ocupava um lugar especial na fé e vivéncia dos
judeus. O templo tornava se um lugar central
para todo mundo judeu se orientar nele. Mas nio
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foi o Gnico e exclusivo objeto de sonhos comuns.
A rica religido herdada dos antepassados impli-
cava muitos tragos nao centralizados ou centra-
lizdveis, como € a tord, as festas locais (algumas
festas se tornavam peregrinagdes para Jerusa-
1ém), sdbado, circunciséo e, provavelmente, cul-
tos sinagogais no lugar mesmo de moradia.

Assim vemos, dentro da comunidade judaica a
partir do segundo Templo, desenvolvimentos di-
ferentes e parcialmente conflituosos. Havia as
familias tradicionais do sacerddcio que outra vez
tomaram conta do sistema sacrificial e expiatério
do santudrio central. Lv 21s mostra, como o0s
sacerdotes foram sujeitos a exigéncias de pureza
pessoal. Mas mesmo nessas regras referentes ao
estado pessoal os sacerdotes ndo eram afastados
da comunidade. Ao contrério, as santidade exi-
gida do pessoal do templo quase inteiramente
também se exigia do povo como um todo. Existia
uma certa interdependéncia entre povo e sacerdo-
tes neste ponto. A mensagem para 0 povo a Ies-
peito do sacerdote reza assim: “Tu o trataras
como santo, pois oferece o pao do teu Deus. Serad
santo para ti, pois eu sou santo, eu Javé, que vos
santifico.” (Lv 21,8; cf. E.S. Gerstenberger,
1992). Por causa dessa interligagdo de sacerdote
e povo no conceito de santidade as exigéncias
particulares para o sacerdote oficiando no altar
de Javé (e para o sumo-sacerdote) sdo apenas
pouco mais elevadas do que para a comunidade
em geral (cf. Lv 21). Curiosamente, as regras de
pureza aplicadas para o povo todo em Lv 11-15
por grande parte ndo se repetem nos regulamen-
tos para o oficio sacerdotal. Aparentemente, se
pressupéem como vilidas igualmente para os
sacerdotes. Lv 21,1-15 faz questdo somente que
o sacerdote se cuide muito bem para ndo contra-
tar impureza por contato com mortos ou mulhe-
res impuras. Outras estipulagdes cultuais quase
passam despercebidas, notavelmente também as
regras férreas sexuais de Lv 18 e 20.

Ao lado dos sacerdotes surgiu uma outra clas-
se de lideres locais e nacionais naquela época
pés-exilica. O protétipo na nossa literatura he-

braica é Esdras (cf. Ne 8). Ele exemplifica o
sdbio da tord, o instrutor e pregador da vontade
de Javé, a partir das Escrituras sagradas. Foram
os escribas e historiadores que, como discipulos
de Esdras e de Moisés, integravam a lideranca
das comunidades judias. Agora, € obvio, que eles
transferiram muitos conceitos do sagrado para o
culto sinagogal ao redor da palavra de Deus e
dos rolos da tord. Igualmente, a lei cultual estava
dentro da tord, os mesmos escribas tinham que
copid-la e interpretd-la para a comunidade. As-
sim, se deu uma forte unido de interesses teold-
gicos entre sacerdotes e escribas. Sem divida,
também, alguns sacerdotes mesmos se tornavam
escribas e interpretadores da lei. A tradicdo
cultual perdurou através dos séculos e ainda hoje
em dia estd viva nos meios ortodoxos do judais-
mo. Testemunhas importantes dessa tradigdo en-
contramos no “rolo do templo” de Qumran, e nas
escritas rabinicos, principalmente a Michna e os
Talmudes. Mesmo assim, os escribas representam
uma classe diferente do sacerdécio. O sistema de
pureza e santidade provindo do culto sacrificial
no fundo € outra coisa diferente da transmissio,
do estudo, da pregagdo do ensinamento divino e
da palavra escrita de Deus. Quanto a sexualida-
de, ela tem importincia inata para o culto sacri-
ficial, desde os primérdios da humanidade (cf.
W. Burkert; J. Ochshorn). Em relagdo aos es-
cribas, em principio, sua tarefa de estudar e in-
terpretar literatura sagrada nio deveria ter tido
grande valor.

Sob liderancga de sacerdotes e escribas a comu-
nidade judia se formava nos séculos apés a der-
rota pelos Babil6nios. O estudo mais de perto da
assim chamada tradi¢do “sacerdotal” no Penta-
teuco revela que a influéncia leiga era forte des-
de o infcio nas comunidades judias. As elites
espirituais ndo conseguiam dominag@o total das
comunidades. Ndo ergueram um “estado divino”

ou “reino de Deus” com clérigos na ponte de
comando. O elemento leigo (e talvez feminino)
era forte, se bem que a literatura oficial ndo dei-
xa transparecer todas as influéncias desses seto-




res. Podemos imaginar que membros simples de
comunidade parcialmente internalizavam regras
de pureza e de santidade. Mas de jeito nenhum,
conforme experiéncias cotidianas de qualquer
pastor ou pastora de comunidade hoje as atitudes
e os comportamentos da comunidade coincidem
inteiramente com as doutrinas e regras defendi-
das pelas liderangas. Sempre hi um hiato bem
grande entre as duas camadas da comunidade, e
na verdade, a literatura geral da Biblia justamen-
te comprova essa dicotomia. As ordenangas
cultuais (ou até somente os motivos, o vocabuli-
rios delas) preservadas em estratos literarios “sa-
cerdotais” raramente transparecem em outros
géneros da literatura hebraica (cf. 1 Sm 21,5; J6
31; S1 15; 24; Es 9s; Ne 10). Tardiamente na
histéria do Antigo Testamento temos indicios de
que as leis que regem as refei¢cdes (cf. Lv 11; Dt
14) entraram na consciéncia do povo (cf. Dn 1).

Diante desse quadro colorido da comunidade
judia do século V a.C. devemos fazer mais uma
colocagdo. Acredito que reinava um equilibrio
relativo entre as diferentes classes e grupos da
comunhdo nascente do judaismo e, com isso,
uma democracia relativa. Este estado promissor
nido se pode esconder, porém, o fato de que ha-
via conflitos ds vezes violentos entre fragoes
opostas desde o inicio. Houve rupturas violentas
e cismas sem fim entre grupos j4 na época do
Antigo Testamento. Todas elas sinalizam que
grupos diferentes lutavam pelo poder ou por re-
conhecimento. Em Nm 12 e 16 lemos sobre uma
oposigdo profética e sacerdotal contra a linha
mosaica dominante. Nos livros dos profetas en-
contramos vozes dissidentes e denincias de sei-
tas (cf. Is 57,1-13; 66,5; Ez 13 etc.). Em suma,
havia brigas e colisdes marcantes dentro da co-
munidade judia desta época. E aquelas lideran-
¢as que propagavam as regras de pureza e impu-
reza naturalmente utilizavam também essas
mesmas normas como instrumentos de exercer
influéncia e poder. Afinal, eram eles que deram
as prescrigGes cultuais, e eles mesmos supervi-
sionavam a implementacgio dos mandamentos e
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Julgavam casos em divida. Assim, os sacerdotes
tem que decidir em casos de infec¢des cutineas
ou das paredes de casa (Lv 13s), sem chances
de apelagdo a um juizo superior. Quando se fala
em ordenangas sagradas temos que nos lembrar,
que tais normas nao provém diretamente do céu,
mas sim, de certas constelagdes sociais e cultu-
rais. E as regras concretas sio feitas e adminis-
tradas por pessoas procurando e defendendo os
seus préprios interesses. A questdo do interesse
e poder envolvido em textos também constitui
um fato a considerar na interpretacio da Biblia
e de qualquer outros documentos.

IV. Sintese
Qual o resultado do nosso estudo veterotes-
tamentdrio sobre a homossexualidade masculina?

1) Importéncia do tema

A homossexualidade n3o € o tema mais rele-
vante do Antigo Testamento. Fica bem 4 margem
de toda a literatura preservada. Textos juridicos,
sapienciais, historiograficos, narrativos, liricos
nao conhecem o problema. Mesmo no livro de
Levitico as tnicas referéncias sdo aquelas dos ca-
pitulos 18 e 20. L4, a posi¢do da homossexuali-
dade ndo € singular, mas ela ocupa um lugar
entre tantos outros assuntos semelhantes. Nem
podemos isolar a questdo da homofilia de seu
contexto decididamente cultual, ao lado de outras
ofensas sexuais. Isto quer dizer: A homossexua-
lidade certamente era conhecida em Israel, mas
via de regra, ela ndo chamou muito atencdo na
vida real. Amizades intimas entre homens ou mu-
lheres foram consideradas normais.

2) Sexualidade e familia

A heterosexualidade chamou muita atenciio
nos tempos veterotestamentdrios. Era a forga
procriadora necesséria para sobrevivéncia do
grupo familiar. Partindo dessa observagio e do
fato de que as duas narrativas da criagdo (Gn 1
e 2) focalizam o surgimento de um casal huma-
no, ndo se pode deduzir que os antigos Israelitas
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s6 conheciam e reconheciam a comunhio matri-
monial. Tal conclusdo é uma constatagdo dog-
madtica, nio é resultado exegético. Ignora ela os
testemunhos positivos de convivéncias de ho-
mens e de mulheres entre si, e estas, as vezes
com criangas (cf. 1Sm 10,10; 22,2; 1Rs 17,7-16;
2Rs 4,38-41; 6,1s; 8,1-6). Os exemplos de ami-
zades intimas entre Rute e Noemi, J6natas e
Davi, demonstram uma aceitagio natural de co-
munhdes unilaterais.

3) Aversoes

Algumas narrativas do Antigo Testamento (Gn
19; Jz 19) revelam que em tempos e regides de-
terminadas houve receio forte quanto a atos vio-
lentos homossexuais. Os malfeitores desonram
héspedes e o narrador os descreve como mons-
tros sexuais. Nem por isso, no entanto, podemos
atribuir a partir destes contos a condenagido da
homossexualidade em geral. Atos violentos ho-
mossexuais (usados também na lei da Assiria
média como puni¢do de criminosos) ndo invali-
dam automaticamente rela¢des felizes entre ho-
mens, assim como estupros heterossexuais nido
anulam o valor de relagdes boas entre mulher e
homem. As narrativas indicadas dificilmente
querem denunciar pessoas de orientagdo homos-
sexual. Antes, pretendem acusar atos de violéncia
contra héspedes. O tema de pessoas homossexu-
ais que foram discriminadas e marginalizadas,
perseguidas ou toleradas no antigo Israel ndo tem
resposta por falta de documentos relevantes.

4) Avaliagdo moderna

Como apontamos no inicio, temos que tomar
conta da nossa situagdo de hoje para avaliar a
questiio desta temdtica. Reconhecemos, que a vi-
sdo da sexualidade e homossexualidade no antigo
Israel foi limitada pelos interesses, conhecimen-
tos, preconceitos, etc., da sociedade vigente. (O
mesmo vale para nés hoje, de maneira contex-
tual). Neste sistema antigo enxergavam-se apenas
os supostos efeitos maus de atos individuais na es-
fera sagrada. Hoje, sabemos bem melhor do que

os antepassados, que uma minoria em qualquer
sociedade humana estd vivendo com orientagdo
fixa para pessoas do mesmo sexo, seja essa orien-
tagdio inata ou adquirida (muitos pesquisadores
pensam numa taxa de 4% a 6% da populagéo).
Nés temos que reconhecer, a partir do amor de
Deus, a realidade desses casais homossexuais € 0
sofrimento milenar que pessoas semelhantes expe-
rimentavam especialmente durante a histéria
eclesial crista (cf. J. Boswell).

5) Condenacdo?

A condenagiio brutal de pessoas homossexuais
em Lv 18 e 20 nio é universal na Biblia. Ela se
deu dentro de situagdes especiais em determina-
dos momentos da histéria de Israel ou do judafs-
mo iniciante. Provavelmente os autores ou com-
positores de Levitico se sentiam ameagados por
qualquer atividade sexual. A menstruagéo das
mulheres para eles era igualmente uma fonte de
inquietagdo profunda. E possivel que eles expe-
rimentavam irregularidades sexuais nos proprios
meios sacerdotais. Em todos os casos, a reag@o
extrema deles em Lv 18 e 20, deixa transparecer
um medo enorme da sexualidade em geral e de
todas as irregularidades especialmente desta €po-
ca. A condenagdo radical é um produto de medo
e, quem sabe, um instrumento de poder para os
governantes da comunidade.

6) Conceitos do mundo

A razio principal pela qual ndo podemos sim-
plesmente aceitar as ameagas de morte contra
homossexuais, nem qualquer discriminagio deste
grupo minoritrio é a seguinte: A conceituagio
do mundo puro e impuro da antigitidade néo
pode ser mais o nosso modelo de explicagdo e
nem de entender o nosso mundo de hoje. Estabe-
lecer uma divisdo fisica entre o Deus santo (e

templo, povo, objetos santos) e uma realidade
fisica de abominagdes ndo € licito diante de Deus
e do Evangelho de Cristo. Criaria um abismo
entre uma ilha pequena de poucos escolhidos e a
‘massa perdida’, da criagdo boa e da humanidade




amada por Deus. O sagrado, ao nosso ver, nao
tem lugar fisico demarcado, ndo precisa ser fisi-
camente protegido, ndo fica incompativel com a
sexualidade. Tentando definir e delimitar o sagra-
do temos que aplicar outras categorias, por exem-
plo, da ética social. Quais as forgas opostas ao
sagrado? Nio sdo as poténcias destruidoras e
injustas nesse mundo?

V. Buscando por critérios

Ouvir de modo responsdvel as mensagens
biblicas significa entendé-las em seu contexto
original e discutir os desenvolvimentos andlogos
em nosso tempo. Em seguida, temos que chegar
a conclusdes proprias condizentes aos problemas
de hoje. Linhas mestras neste processo de dialo-
gar com a Biblia podem ser as seguintes:

5.1) A divisdo de esferas na visdo sacerdotal da
antigiiidade tem que ser revisada. Serd que esse
modelo de interpretagdo coaduna-se com o trago
fundamental de muitas afirmagdes teolégicas da
Biblia, a saber, que Deus criou o mundo inteiro e
chamou tudo de “bom™? Justamente diante da cri-
se mundial ecoldgica ndo devemos insistir na uni-
dade da criagdo, partindo do planeta inteiro e che-
gando até os bichinhos e bactérias?

5.2) Qual o valor da sexualidade humana? Ela
realmente estd ocupada pelos demdnios maus,
opostos ao Deus bom e puro? Ou pode ser, quem
sabe, uma didiva boa e alegre do Deus carinho-
so? O cristianismo, identificando sexualidade
com pecado, tem destruido largamente a natura-
lidade e alegria das relagGes intimas dos/as fiéis.
Porque nio tirar a sexualidade da posigdo eleva-
da e personalizd-la? Se nao é uma forga saténica,
ndo precisa da supervisdo oficial.

5.3) De onde vem hoje em dia os perigos mai-
ores para existéncia humana e do mundo? Enten-
demos, nesses tempos sempre mais ameagados
pela autodestruigdo da humanidade, que 0 nosso
mundo é tnico, englobando todos os seres vivos,
e a natureza maior , bem como todas as etnias,
nagdes e individuos. No entanto, de onde véem

os perigos? A verdade € que sdo os produtos
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quimicos e militares poluem este planeta bonito,
ndo a nossa sexualidade!

5.4) Como julgar a homossexualidade huma-
na? Ndo devemos partir (em vez de atos indivi-
duais) do amor vivenciado no mundo, e dos tes-
temunhos de pessoas homossexuais mesmas? Por
que insistir em atos isolados de relagdes sexuais
como base de discussdo? O ser humano integral
estd em debate. Como integrar, no discurso teo-
légico, os conhecimentos das ciéncias humanas
sobre a homossexualidade?

5.5) Estamos vivenciando tempos de transfor-
magdes rdpidas e profundas. O nicleo familiar
ainda resiste A sua desintegragéo total. Mas fica
claro que novas formas de convivéncia humana
estdo sendo procuradas. Ninguém sabe ainda em
que diregdo o desenvolvimento vai progredir ou
regredir (cf. E. Badinter). Ndo € legitimo, até
ordenado por Cristo oferecer todas as chances
para inventarmos novas formas de convivéncia
orientadas pelo amor mituo?
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