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Deuses e mulheres —
entre o mito e a realidade:
religiao, lesbianidade

e maternidade

SABINE LINDNER ¢ MARICEL MENA LOPEZ

Introducao

Este foi o tema do semindrio proposto pelo
Coletivo de Feministas Lésbicas de Sdo Paulo,
para o qual foram convidadas, como assessoras
do trabalho biblico, integrantes do Niicleo de
Estudos Teolégicos da Mulher na América Lati-
na. A presente reflexdo tenta relatar uma experi-
éncia de releitura hermenéutica biblica feminista
num ambiente ndo eclesidstico.

Assumir o desafio da abordagem desta temd-
tica tio controversa no ambiente das igrejas cris-
tds ja é problemdtico, muito mais num espago
muito discriminado, negado ou considerado ine-
xistente pela sociedade em geral como € um
Coletivo de Mulheres Lésbicas.

Para o presente artigo partimos de duas ques-
tdes primdrias que sdo o fio condutor da nossa
reflexdo: Que textos biblicos as mulheres co-
nhecem e com quais elas se identificam? Que
significa trabalhar lesbianidade a partir da Bi-
blia? Para tentar abordar estas questdes, parti-
mos da pré-compreensio que elas tém da Bi-
blia, centrando nossa atengio no estudo desta
teméatica no Antigo Testamento, principalmente
nos textos normativos que condenam a pratica
homossexual e no livro de Rute por ser o texto,
que segundo elas, fala a respeito do amor ho-
mossexual feminino.

Experiéncia de releitura biblica das mulheres
Percebemos que as mulheres conhecem textos e
figuras biblicas chaves que apresentam e recomen-
dam o amor entre pessoas do mesmo sexo como

por exemplo: Rute e Noemi, Davi e Jonatas, Jesus
e o discipulo amado e, Paulo e Timéteo.

Sentimos que elas 18em os relatos biblicos a
partir de sua opgdo de vida, como no caso da
amizade entre Rute e Noemi. Para algumas, a
profunda amizade entre nora e sogra se condensa
na explicagdo de amor em Rute 1,15-16: “Nao
insistes comigo para que te deixe, pois para onde
fores, irei também; onde for tua moradia, serd
também a minha; teu povo serd o meu povo e teu
Deus serd o meu Deus”. Este texto é muitas ve-
zes citado para celebragdes de casamento, ndo €
s6 declaracdo de solidariedade e continuidade da
relagdo familiar depois da morte dos homens.
Elas identificam esta narragdo como testemunha
escondida de uma relagdo 1ésbica em tempos bi-
blicos. Mas esta afirmagdo deverd ser melhor
encaminhada em nosso estudo com ajuda dos
instrumentais histérico-criticos.

H& também outros textos que condenam a
relagio homossexual como o relato do Génesis
sobre Sodoma e Gomorra. Para muitos, o0 mo-
tivo da destruicdo destes povos é o castigo re-
cebido pelos atos de homossexualidade de seus
habitantes. No entanto, existem diividas. Serd

que o motivo da condenagdo se restringe a pra-




tica homossexual masculina? Ou podemos in-
terpretar a prostitui¢do como um conjunto de
falhas na convivéncia solidaria e fraterna da
comunidade? A respeito, Kjeld Renato Lings
(1992; 7) destaca, entre outras falhas, a falta
de compaixdo pelo pobre referindo-se a uma
memoria de Ezequiel (Ez 16,49-50) e a ausén-
cia de hospitalidade com os enviados de Deus,
lembrada por Jesus (Mt 10,14-15).

Cabe mencionar aqui, que nem em Génesis e
em nenhum outro livro do Antigo Testamento se
faz alguma mengdo & homossexualidade femini-
na. A dnica referéncia i pratica homossexual
entre mulheres (gentios) é dada por Paulo na
carta aos Romanos 1,26-27. Esta mengio nio
estd isolada, € ligada ao fen6meno do homos-
sexualismo masculino. E este ndo aparece como
assunto a ser condenado diretamente, mas sim
como uma conseqiiéncia de uma série de atitudes
abomindveis contra a justica. Portanto, este texto
dificilmente poderd ser aplicado como uma sen-
tenca de condenag@o contra a presenga das 1ésbi-
cas atuais. Também as alusdes ao homossexua-
lismo masculino na Biblia nio se referem ao fe-
némeno tal como é empregado na segunda meta-
de do século XX mas, ¢ restrito, a situa¢des
muito concretas, definidas pelos contextos religi-
0s0s e culturais presentes nos textos biblicos.

O método socio-histérico: caminhos

para uma hermenéutica dos textos
A partir destas colocagdes, encaminhamos
nosso estudo levantando algumas questdes de
cardter hermenéutico: Serd que os textos de fato
possibilitam esta leitura? Serd que temos que
encontrar na Biblia textos que, de um lado legi-
timem a nossa opgdo sexual e, por outro, a nos-
sa aceitagdo e integragdo A vida religiosa e so-
cial? Por qué ndo entender os textos biblicos
como produto de seu tempo, quer dizer, como
fruto de uma sociedade que nega, oculta e pro-
ibe institucionalmente estas priticas? Neste sen-

tido seria interessante continuar nosso estudo
perguntando-nos pelos siléncios, pela falta de
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explicitagdo, pela auséncia de relatos e narrati-
vas exemplares a respeito do amor homossexual.

Partimos da constatagio de que a Biblia é a
condensagio e expressdo de histérias de fé do
povo israelita, das comunidades judaicas e das
comunidades cristds no Antigo e Novo Testamen-
to. Cada tempo histérico e cada grupo social dei-
Xou suas marcas de experiéncias religiosas, is
vezes, contraditdrias no que chamamos de palavra
de Deus. Sobre isto Gerstenberger, afirma que “te-
ologicamente falando: temos acesso a palavra de
Deus porque se tornou ‘carne’ verdadeiramente, e
realmente temos este acesso somente através de
revelagdes histéricas concretas”.!

E por isso que sublinhamos a importincia
de uma leitura histérica (diacrénica) e critica,
capaz de sustentar a nossa preocupagdo contex-
tual. Somente aproximando-nos ao contexto
histérico no qual os textos foram produzidos,
teremos as ferramentas cientificas que possibi-
litam uma releitura desde nossa realidade. A
nossa hermenéutica, no entanto, se fundamenta
na leitura do texto biblico & luz dos resultados
de uma pesquisa metodoldgica sécio-histérica.

Na tentativa de estudar historicamente os tex-
tos biblicos do Antigo Testamento, nos propomos
a fazer um estudo critico de dois textos norma-
tivos, presentes no livro de Levitico e no livro de
Rute, para a partir destes, apresentar uma nova
abordagem, abrindo pistas para uma nova com-
preensio da mesma sem cair numa interpretagio
a priori do texto.

Textos normativos: estudo
de Levitico 18,22 e 20,13

Os textos como memdrias histéricas

As memédrias reunidas e organizadas no livro de
Levitico sdo muito antigas. Elas provém provavel-
mente das familias tribais pré-estatais, mas também

1. Veja nesta revista artigo de Erhard Gerstenberger,
Devem eles e elas morrer? — homossexualidade no
Antigo Testamento e no Oriente Médio Antigo.
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de sociedades com mais organizagao juridica situ-
adas entre a formacio do estado em 1.000 aCe a
destrui¢do de Jerusalém em 587aC. As suas regras
e prescri¢Oes estavam a servi¢o da organizagio do
cld no dia-a-dia e nas ocasides de festas. Somente
por volta dos séculos V e IV, estes relatos foram
colecionados e serviram a comunidade ciiltica e sa-
cerdotal reunida em Jerusalém depois do exilio.
Assim, estes relatos foram compilados num espirito
de fechamento cultural, de reorganizacio da vida
cultual e de reforma do clero. Como livro mais im-
portante do judaismo ortodoxo, as suas memdarias
foram guardadas pela escola sacerdotal. Os capitu-
los 17 a 26 formam o chamado Cédigo de Santida-
de para a comunidade religiosa do segundo Tem-
plo. Trata-se, no entanto, de leis sacerdotais e ndo
de leis sociais como Frank Criisemann destaca.?

Interpretando os textos

Como ler e compreender neste contexto as
duas memodrias especificas relatadas em Levitico
18,22 e 20,13 a respeito da homossexualidade?

Lv 18,22 na linguagem da Biblia de Jerusalém
diz: “Nao deitards com um homem como se deita
com uma mulher. E uma abominacio”. Este versi-
culo faz parte de um catdlogo de tabus sexuais
para a familia, composto de pequenos relatos. Os
transmissores do texto criaram uma moldura para
este catdlogo que deixa transparecer um interesse
para a comunidade, para o povo de Javé. Na sua
redacdo final o texto parece motivado pelo chama-
do de ndo fazer o0 mesmo com os outros povos.
Teologicamente falando: Javé chama seu povo a
guardar os estatutos e as normas para a vida.

Outro texto estd em Lv 20,13 e contém o mes-
mo argumento, porém, com outras abordagens:
“O homem que se deita com outro homem como
se fosse uma mulher, ambos cometeram uma
abominagdo, deverdio morrer, € O seu sangue cai-
rd sobre eles”. A ideologia teolégica dos redato-

2.Frank Criisemann, Die Tora — Theologie und Sozialges-
chichte des alttestamentlichen Gesetzes [A Tord —
Teologia e histéria social das leis vétero-testamen-
tdrias] (Munique, Chr. Kaiser, 1992).

res deste estatuto condena a morte os filhos do
povo que ndo agem como quer Javé.

Interpreta-se esta legislacdo “como quer Javé”,
em torno ao ethos da sexualidade como instru-
mento de controle e de disciplina, pressupondo,
com Michel Foucault, que a principal funcio das
religides era o dominio sobre o “uso dos praze-
res”. Antigos tabus de familia que definiram
contatos ndo permitidos na organizacgdo da vida
clanica, sobretudo por causa da preocupagdo com
o incesto, sdo agora integrados em um sistema
religioso de prescri¢des de pureza e de impureza.
No seu climax, Levitico chega a apresentar uma
lista de sentenga de morte sobre quem pratica o
que € declarado impuro. O Cédigo da Santidade
estende seu poder de controle para além da vida
cultual, a organizagdo da vida cotidiana.

Gerstenberger nos ensina em seu parecer que
uma criacdo dogmatizada desta maneira deve ser
produto de teélogos.? Qual €, porém, a intengdo
deste dogma? E a preocupagio de uma linha sa-
cerdotal com a continuagdo da vida e da procri-
ac¢do a partir de um relacionamento com o ciclo
da sexualidade. Este ciclo € cheio de segredos e
medos provavelmente mais por parte dos homens
do que das mulheres. O sangue menstrual, o flu-
xo seminal, a concepgéo, a criagdo, a gestagdo e
0 nascimento: sdo mistérios sacrossantos e por-
tanto impuros.

E muito interessante ver que o homossexual no
livro de Levitico e em todo o Antigo Testamento
ndo € tratado como um marginalizado, ele tem di-
reito de viver apesar de sua marginalidade. Em Lv
20,13, ele simplesmente nio tem direito de viver.
Sera que estas sentencas mortais foram criadas a
partir de uma estrutura de medo baseada no lado
obscuro, o lado inexplicavel da pratica sexual?

Rute: uma histéria de amor solidirio
Motivaciao do livro
E necessério partir da constatagdo de que Rute
€ um texto miltiplo e inacabado em suas interpre-

3. Erhard Gerstenberger, veja texto nesta revista.
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tagOes. Para alguns, Rute conta uma histéria dos
tempos dos Juizes (1,1), que explica ao povo a
histéria do rei Davi, para outros é considerado
como uma histéria de amor e fidelidade 4 amiza-
de, também tem-se destacado como objetivo do
livro a universalizacio da fé em Javé e a perpetui-
dade clénica. De qualquer forma, o livro de Rute
€ um texto de muita riqueza. Sua leitura minucio-
sa ilumina nossa prética, sendo muito significativo
e motivador para as mulheres. E um texto feminis-
ta. A trama da narrativa é realizada por mulheres:
sdo elas quem planejam, executam e celebram o
alcance de seu objetivo. Por seu cariter
comovente e minucioso alguns afirmam que o li-
vro poderia ter sido feito por uma mulher ou,
quem sabe, um grupo de mulheres que conserva-
ram sua tradigdo histdrica até a redagio final. De
tal forma ele contém uma teologia feita por mulhe-
Tes que constituem um grupo organizado que no
periodo do pés-exilio representam um grande ni-
cleo de oposigdo ao poder patriarcal do templo.*

Contexto histérico

A maioria dos estudiosos concluem que o livro
teve sua composi¢do final no pés-exilio por volta
de 450 anos a.C. Embora sua meméria histérica
remeta a tempos do Israel tribal pré-monérquico.
A unidade bésica da sociedade agriria israelita
era a familia extensa, denominada pelo geral
bet’ab , casa paterna ou em alguns casos bet’im,
casa materna. Este grupo geralmente se baseava
em relagdes da sangue, e consistia em duas ou
mais familias nucleares incluindo vérias geracdes
de parentes. Os problemas de guerra, fome, doen-
¢a e esterilidade, mostram que muitas familias
contavam com um nimero muito reduzido de
pessoas e tinham que lutar pela sobrevivéncia.
Além disso, os centros urbanos impunham um
sistema de controle tributdrio sobre as préticas

4. Maricel Mena Lépez, A forga da solidariedade. O livro
de Rute numa perspectiva negra e feminista. Mosaicos
da Biblia 20, Koinonia Presenga Ecuménica e Servigco
(Sdo Paulo, 1995), p. 5.
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locais a fim de extrair todo o possivel da produ-
¢do agricola. Devido a esta situagdo vérias fami-
lias se uniam para formar uma mispajah, que

o~

quer dizer “cla” ou “associagdo protetora”, e esta
associacdo assegurava, em certa medida, a auto-
nomia das unidades familiares. O sistema interno
de ajuda soliddria do cld a sobrevivéncia do
bet’ab era o goel.* Para o povo a possibilidade do
goel ou resgatador, ante a realidade de pobreza,
fome, guerra, falta de terra e familia entendia-se
também como a béngdo de Javé. E esta consistia
na formagio de um povo solidério que abriga e
restaura os necessitados: pobres, viiivas, 6rfaos,
entre os mais discriminados na sociedade.5
Neste contexto se escreve o livro de Rute, como
memoria da bet’ab — casa paterna, que vive em
situagdo de miséria e desamparo, que luta pela
recuperagio da sua terra e, tem o direito ao goel
ou lei do resgate da terra por parte do cld. Os
camponeses t€m que contribuir para o sustento de
sacerdotes e levitas. A lei é representada pelas leis
de pureza racial e o povo tem expectativas messii-
nicas de restauragio representadas na figura de
Davi. A lei do resgate era a possibilidade de que
as vilvas desamparadas do bet’ab extinguido se
incorporassem formalmente a outra familia.

Aproximacio literaria

Para uma maior compreensio do texto, apre-
sentamos uma aproximagdo ao desenvolvimento
dos capitulos com o fim de estabelecer um juizo
sobre seu contetido.

O primeiro capitulo (1,1-12) é apresentado
com uma forga extraordindria. Ele faz reviver a
tristeza experimentada no passado: uma familia

5. A voz hebraica goel, participio ativo ga’al, é traduzi-
do geralmente por “resgatar” ou “resguardar” a pro-
priedade, pessoa ou honor de alguém. Também pode-
se usar a expressio “redimir” quer dizer, “volver a
comprar ou que antes se vendeu ou empenhou”. Cf.
Goel: Solidariedade e redencdo. Revista de Inter-
pretacgdo Biblia Latino-Americana 18, 1994,

6. Alicia Winters, El goel en el Antiguo Israel. Revista
de Interpretagdo Biblia Latino-Americana 18, 1994,
p. 19-29.
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sai de Belém de Judd (casa do pdo) por causa da
fome e chegam aos campos de Moab. Percebe-se
o abandono de Deus. Noemi fica sé, sem marido
e sem seus dois filhos, encontra-se em completo
desamparo numa sociedade como a israelita onde
o valor da mulher € sempre em relagdo ao marido
e aos filhos. Rute, assume a lideranca e deixa o
seu povo e sua religido. Aceita a Javé como seu
Deus. Busca a liberdade daquele que agora € seu
povo. As mulheres do povo lhes dam as boas
vindas, se solidarizam e integram as duas mulhe-
res na comunidade.

No segundo capitulo (2,1-23) Rute e Noemi
integram-se ao projeto camponés, Rute trabalha
no campo de Boaz. O termo goel aparece pela
primeira vez (ao todo ele aparecerd dezesseis
vezes). E esse goel é a possibilidade de garantir
um futuro melhor tanto para Rute e Noemi como
também para o povo em geral, e este poder4 ser
realizado gracas a iniciativa das mulheres.

O terceiro capitulo parece ser o centro do re-
lato (3,1-18). Rute compromete a Boaz com seu
povo e 0 mesmo deve dar uma solugio imediata
ao dilema do resgate, quer dizer, ao direito que
elas tem de recuperar a terra. Na eira, a relagio
de Rute e Boaz pode ser entendida como uma
relagdo divina (Deus-terra) sendo que no antigo
Israel, na festa da colheita havia um rito de
fecundidade no qual o ato sexual se realizava
como oferta a Deus para que ele irrigasse a terra.
Se introduz uma teologia da corporeidade, da
sensualidade, da relacdo com Deus mediada pelo
toque pessoal, que aconchega e d4 seguranga.

Nos versiculos 4,1-12 o dilema do resgate é solu-
cionado. A cena ocorre na porta da cidade, lugar
exclusivamente masculino, piblico, onde os ancidos
sdo os observadores e testemunhas da agdo.’

Finalmente em 4,13-22 se soluciona o dilema
do resgate. Rute, uma mulher estrangeira, portanto
desprezada, que por sua condi¢do de impureza

7. Edward F. Campbell Jr. Rut. A New Translation with
Introduction and Commentary: v. 7 (Nova York,
Doubleday, 1975), 188 p., The Ancle Bible.

racial ndo seria admitida nem & décima geragio na
assembléia de Javé (Deuterondémio 23,2-4), come-
ca a ser parte da edificacdo de Israel e entra triun-
fante na genealogia do rei Davi e posteriormente,
na genealogia de Jesus narrada por Mateus.

Interpretando o texto

Antes de uma leitura hermenéutica do texto de
Rute € importante notar que, se tentamos estudar
a Biblia desde uma perspectiva ampla (inclusive
a respeito da opcdo sexual) percebemos que Deus
se manifesta a cada uma/um de maneira diferen-
ciada respeitando as nossas particularidades de
género, classe e etnia. Seu amor é universal. Rute
como mulher estrangeira e discriminada assume
um projeto de restauragdo da fé de um povo que
se universaliza para todas/os. Desta forma a pro-
posta de Rute também é para as/os excluidas/os
socialmente pela opgdo sexual.

No entanto, tem que ficar claro que a leitura
socio-histérica do texto ndo deixa transparecer
um possivel amor homossexual entre Rute e
Noemi. O livro de Rute tem um propdsito claro,
que € ilustrar em forma narrativa a fun¢do do
goel, tal como funcionava na familia e no cla
maior. A ordem de atuagio dos goeleim — resga-
tadores — é um fator chave no desenvolvimento
da narrativa: Noemi se regozija ao saber do rela-
cionamento de Rute e Boaz, porque este é “um
de nossos goelim”, porém, Boaz informa a Rute
que ele nido pode ajudéd-la porque hi outro que
tem o direito antes dele. O livro informa que
geralmente se conhecia quem podia atuar a favor
dos membros da mispajah, e quem seguia na lis-
ta.® Para Rute e Noemi, mulheres vitivas e sem
filhos, a garantia do resgate era vital para se in-
tegrar na vida social e religiosa. Numa sociedade
como a israelita, a viuvez, a esterilidade, a falta
de filhos e de marido é a morte. O goel € a ga-
rantia de vida das mulheres.

8. Alicia Winters. El goel en el Antiguo Israel. Revista
de Interpretagdo Biblia Latino-Americana 18, 1994,
p. 24.




Pensando na possibilidade de que Rute e Noemi
formem um casal, como pensar o fato que Noemi
motivou Rute a ter uma relagdo intima com Boaz?
Serd que numa relagio homossexual isto é permi-
tido? O interesse delas é ter um filho para sua
relagdo de casal? Estas perguntas ndo tem uma
resposta sélida no texto. Sdo fruto de nossos inte-
resses de interpretagdo do mesmo. Se partirmos do
fato que uma relagio lésbica ndo pressupde uma
relagdo de prazer sexual, como finalidade tinica
com a companheira, como é sugerido por Mott,?
mas busca niveis profundos de comunicagio e
sensibilidade. Poderfamos dizer que a relagio de
amizade entre Rute e Noemi nasce de um senti-
mento profundo que tem sua base no amor e nio
necessariamente numa relagio sexual.

Concluindo
Da mesma forma que Deus se universaliza na
Biblia aos mais diferentes povos, também, para

9. Luiz Mott, O lesbianismo no Brasil (Porto Alegre,
Mercado Aberto, 1987), p. 13, Depoimentos16.

7‘%‘\ 115

as mulheres lésbicas ele apresenta uma mensa-
gem libertadora. Desconstruir os textos biblicos
de leituras patriarcais e xenofdbicas, converte-
se num desafio de todas/os que desejam reler a
Biblia a partir dos diferentes sujeitos sociais. A
tarefa entdo € liberar os textos biblicos de leitu-
ras ideoldgicas que ignoram, negam e condenam
a realidade homossexual de nossas sociedades.
J4 que estas leituras sdo fruto da ocidentali-
zacdo da religido.

Os textos normativos que condenam 3 morte a
prética homossexual devem ser estudados no seu
contexto histdérico. S6 assim pode-se perceber
que sdo leis, cujos interesses atendem a socieda-
des determinadas.

Contudo, vemos que a condenagio i pratica
homossexual se escrevem num contexto amplo
de falhas na vida soliddria das comunidades e
ndo se reduz s a pritica sexual entre pessoas do
mesmo sexo.




