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A diversidade ritual entre as
mulheres kraho: rumo
20 ecofeminismo e ao
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RESUMO

A articulagio entre género e desenvolvimento
sustentavel procura levantar aspectos ineren-
tes & situagfio que se estabelece entre a di-
mensdo indigena e os atributos culturais e
ecolégicos da sustentabilidade. Os krahé con-
tam atualmente com uma grande associagio
indigena, a Kapey. A Kapey elaborou o Plano
Integrado de Desenvolvimento Sustentdvel
Krahé (Pidsk), que preconiza a preservagéo
ambiental, cultural e o desenvolvimento. A
conexdo entre sustentabilidade, biodiver-
sidade, mulheres e criancgas indigenas deter-
mina o continuismo cultural e o ritual que de-
fine a identidade, impedindo o masculino de
se atrelar aos ditames nocivos e predadores
da ontologia. A naturalizagdo bioldgica en-
contra nas mulheres indigenas sua mais ade-
quada expressdo nas sucessivas gestacGes €
na criagdo das criangas.

Palavras-chave: desenvolvimento sustentavel;
ritual; natureza; cultura; ciéncia; ecofeminismo.

Ritual diversity among
Kraho women: a path to
ecofeminism and
sustainable development
ABSTRACT
The link between gender and sustainable de-

velopment seeks to point out the inherent as-
pects present in the outcome situation estab-
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lished by the relation between the indigenous
dimension and the cultural and ecological at-
tributes of sustainability. The Krahé people
now has a great indigenous association:
Kapey. It elaborated the Krahd’'s Integrated
Plan of Sustainable Development (Pidsk) that
extols environmental and cultural preservation
together with social and economical develop-
ment. The connection between sustainability,
biodiversity, women and indigenous children
determines cultural continuism and the ritual
that defines their identity. This fact hinders
the masculine from harnessing the noxious
and predator dictates of ontology. Women’s
successive pregnancies and the raising of chil-
dren mrake them the most appropriate expres-
sion of biological naturalization.
Keywords: sustainable development; ritual;
nature; culture; science; ecofeminism.

La diversidad ritual entre
las mujeres kraho: rumbo
al ecofeminismo y al
desarrollo sostenible

RESUMEN

La articulacién entre género y desarrollo soste-
nible busca levantar aspectos inherentes a la
situacion que se establece entre la dimension
indigena y los atributos culturales y ecoldgicos
de la sostenibilidad. Los krahé cuentan actual-
mente con una gran asociacion indigena que es
la Kdapey. La Kapey elabord el Plan Integrado
de Desarrollo Sostenible Krahd (Pidsk) que
promueve la preservaciéon ambiental, cultural y
el desarrollo. La conexion entre sostenibilidad,
biodiversidad, mujeres y nifios indigenas deter-
mina la continuidad cultural y el ritual que de-
fine la identidad, impidiendo al masculino de
unirse (tener vinculos fuertes) a los dictamenes
nocivos y predadores de la ontologia. La natu-
ralizacion biolégica la encontramos en las mu-
jeres indigenas, en su mas adecuada expresion,
en los embarazos sucesivos y en la crianza de
los nifios.

Palabras claves: desarrollo sostenible; ritual;
naturaleza; cultura; ciencia; ecofeminismo.
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Introdu¢io

Os krahd pertencem ao grupo timbira, tronco
lingiiistico Macro-Jé, familia J&. A dicotomia entre
classificagdes matrilineares e patrilineares entre os Jé&
Centrais demonstra uma variaco dentro de um cam-
po que possui similitude classificatéria, que o
relativiza para a abordagem das relagdes de género.
Habitam uma das maiores 4reas preservadas de cerra-
do do Brasil, situada no norte do estado do Tocantins.

A estreita relagdo entre a mulher indigena e a
biosfera ¢ uma das instincias mais relevantes em
termos de planejamento estratégico para que as co-
munidades indigenas possam estruturar-se, a fim de
alcangar o desenvolvimento sustentivel. A visibi-
lidade das mulheres krahé evidenciou-se a partir de
trés pontos especificos: a suspensdo das guerras
intertribais, as cagadas que ficaram restritas com a
demarcac@o do territério e a insergio de produtos
industriais (roupas e panelas).

Nessa perspectiva, Eller (2000) aponta que essa
¢ a énfase das feministas matriarcais, pois desco-
nhecem a paternidade fisiol6gica e atribuem os as-
pectos pacificos, desde as seciedades neoliticas, ao
poder centralizador na muther, o que converge com
a uxorilocalidade Kra/d: os relacionamentos sdo
determinados pelo deslocamento do esposo 3 casa
da mée da esposa.

As questdes de género ecofeministas para as
mulheres indigenas trazem a prerrogativa de que o
nivel feminino possa concentrar os conhecimentos
tradicionais. Observa-se que os homens ficam mais
expostos ao contato interétnico, € assim elas falam
menos a lingua portuguesa e ficam mais nas aldei-
as. Tanto nos deslocamentos para fora da Terra
Indigena (TI) krahé quanto nas reunides da Kapey
(a maior associagdo indigena), sdo os homens os
que mais participam e sd eventualmente trazem
consigo mulheres e filhos.

O Pembkahék Khoyané e a alteridade:
o papel das mulheres krahé na construgio
da masculinidade

O Pembkahék Khoyand esta relacionado com a
iniciagdo masculina (Melatti, 1978) e compreende
uma série de agdes rituais que duram meses e ati-

vam muito a participagdo da coletividade em rela-
¢do aos meninos, com a participagdo ativa das
mulheres. Presenciado por Melatti em setembro de
1962, o ritual Pembkahék Khoyand define khoyandi
como o bastdo que os jovens participantes usam no
final do rito. A partir de uma descrigdo sucinta
desta modalidade, que revela um simbolismo ritual
altamente vinculado a subjetividade e 4 nogio de
eu, € importante pontuar também as referéncias
sobre a relagdo de género e a biodiversidade. No
rito, colocam em perspectiva uma relagdo de reci-
procidade: a forma como o outro (fauna), inter-
relacional, permanece nas agdes rituais.

O rito dispunha de duas metades das quais par-
ticipavam os homens que possuiam fithos: krékrék
(papa-mel' ou irara) e pentxi (abelha) ou hék (ga-
vido). Os Pembkahék eram os meninos e jovens que
ndo tinham filhos e também os meninos de colo. A
metade pentxi (abelha) ou hék (gavido) ndo podia
cortar toras para a corrida, mas possuia uma moga
associada, solteira, porém nio virgem. A metade
krokrok tinha duas mulheres associadas, porém ca-
sadas. Os Pembkahék também tinham duas mulheres
casadas. As mulheres associadas ndo tinham filhos.
Ao cair da tarde, durante vérios dias, os Pembkahék
davam a volta na aldeia, em sentido contrario ao do
relogio, para receberem alimentos colocados por
suas méaes em cuias ou pencas de banana. Em seus
peitos encontravam-se cruzados os harape (dois
feixes de buriti trangados). Completada a volta, eles
seguiam na dire¢do do lugar de onde haviam partido
anteriormente e saiam uns cem metros da aldeia para
comer os alimentos recebidos.

Na madrugada de 11 de dezembro de 1962, teve
inicio o encerramento do Pembkahék: cantorias no
patio da aldeia, banhos e corrida de varas. Depois
todos foram cuidar da aparéncia. Na seqiiéncia houve
uma corrida de toras na qual a metade pentxi (abelha)
ou hék (gavido) chegou a reclamar, pois s6 os krékrok
(papa-mel ou irara) estavam ganhando. Alegaram que
1ss0 era porque a sua tora era mais pesada. Trocaram
as toras e correram novamente, mas os krékrdk (papa-
mel ou irara) continuaram vencedores.

O ponto marcante da participagdo das mulheres
¢ quando os Krahd se retinem no patio em duas

' Animal quadripede (Melatti, 1978).




filas de homens ajoelhados com as mios postas no
chdo. Sobre elas pisa uma mulher chamada Hoyat
(tatu-canastra). Por possuir esse nome, imita este
animal, cavando. com as m#os o chio do pétio,
antes de pisoted-las. Em outro momento eles se
levantam e pintam um circulo preto em volta de
cada olho para imitar o passaro konko. Antes das
seis horas da manh3, no dia 14 de dezembro, co-
megaram a emplumar os corpos dos pembkahék e
também o de uma mog¢a associada. Em uma simu-
lagdo de ataque, os krdkrdk (papa-mel ou irara)
foram a casa onde se encontravam os Pembkahék,
que estavam sendo defendidos por varios krahd,
que, por sua vez, representavam outras etnias. Dali
os Pembkahék partiram para o patio. Trés mulheres
foram ao encontro deles, sendo que a mais velha
encontrava-se com o rosto pintado de calcario. Elas
ofereceram coisas imprestaveis. Depois, prossegui-
ram-se doagdes de pencas de bananas, pedagos de
paparutos e panos. Estes seriam doados as vitivas.
O rito terminou com uma cantoria de mulheres no
patio, que o cantador oficial puxava com o maraca.

Realizando a inicia¢do masculina, o Pembkahék
Khoyano é um exemplo da percepgdo e entro-
samento dos krahd com a biodiversidade, expres-
sando também uma interpretagdo da natureza e das
interacOes que estdo organizadas e indexadas no
rito. Seria entdo a relagdo com a biodiversidade
uma interagdo de alteridade? Pode ser uma alte-
ridade que se constrdi na intersubjetividade e fabri-
ca a subjetividade, peculiar ao sujeito interativo
que busca a essencializagdo no conteudo do outro,
que se submete ao feminino.

Buber (1977) traz a nogéo da duplicidade do
mundo e do ser, de onde emergem duas palavras-
principio que fundamentam a existéncia e sdo pro-
feridas pelo ser: EU-TU (que pode ser proferida
pelo ser na sua totalidade) ou EU-ISSO (que jamais
pode ser proferida pelo ser na sua totalidade).

O homem torna-se EU na rela¢do com o TU. O face-a-
face aparece e se desvanece. Os eventos de relagdo se
condensam e se dissimulam e é nesta alternincia que a
consciéncia do parceiro, que permanece o mesmo, que a
consciéncia do eu se esclarece € aumenta cada vez mais
(Ibid., p. 32).
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A experiéncia que o homem adquire do seu
mundo denota que ele toca sua superficie e destila
uma sabedoria de sua natureza e constitui¢io, pas-
sando a ser interiorizada. Enquanto o mundo da
experiéncia diz respeito a palavra-principio EU-
ISSO, a palavra-principio EU-TU fundamenta o
mundo da relagdo, da reciprocidade.

Tragando um paralelo entre o pensamento de
Buber (1977) e a construg@o da subjetividade entre
0s kraho, pode-se encadear que o TU torna-se eter-
no e repleto de sentido, podendo ser invocado de
acordo com as ocasides correlatas da vida indigena.
Dessa forma, a relagdo EU-TU cabe como ilustra-
¢do para uma possivel elaboracio epistemolégica,
se for tomado no Pembkahék Khoyand, o tatu-ca-
nastra protagonizado pela mulher. Construindo a
pessoa, por meio de uma relagio de reciprocidade
EU-TU, a alteridade entre fauna e género se
essencializa, pois, qualitativamente, este animal
traz sua contribui¢@o simbdlica para o rito.

O rito é o espago/tempo para o ladico, que se
torna repleto de significados em didlogo, porém a
apropriacdo, simbélica do animal ndo € para
coisifica-lo, j4 que estd em uma relagdo de recipro-
cidade. Quando a mulher que encarna o tatu-canas-
tra (Hoyaf) pisa na mdo dos homens, ela os subme-
te, pois estd em uma posigdo superior ao
masculino, e eles se encontram ajoelhados e postos
em fileiras. Seria esse 0 momento no rito que os
krahé usam para se lembrar da reciprocidade, em
que 0 OUTRO — como o tatu-canastra (Hoyat) —
simboliza a importincia do respeito pela
biodiversidade que o cerca e pelo feminino?

Segundo o Instituto Indigenista Interamericano
(IIT) e a Organizagdo das Nagdes Unidas para a
Educagdo Ciéncia e Cultura (Unesco) (1988), a
mulher indigena é inquestionavelmente a que fala
a lingua indigena, é a que preserva os usos, 0s
costumes, a histéria oral, os mitos e as lendas. E
ela quem transmite e reproduz permanentemente a

cultura india.

A articulagdo entre desenvolvimento sustentavel
e as relagdes de género procura levantar os aspec-
tos inerentes a situagido que se estabelece entre a
dimensdo indigena e os atributos da natureza e da
cultura para configurar a visibilidade da atuagio
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das mulheres indigenas. As mulheres indigenas
atuam em especificidade para a sustentabilidade,
mas configuram um destaque quando esta sugere
uma abordagem na seguinte perspectiva:

Biodiversidade 4+—————— 5 Conhecimento Tradicional

Futuras geragGes

Ao citar as futuras geragdes, pontua-se ainda a
naturalizagdo da mulher em relagdo a fecundidade,
a diferenga, & desigualdade. No entanto, a tarefa da
inclusdo da participagdo das mulheres indigenas
torna-se mais contundente quando se percebe que
elas se inserem na abordagem étnica para a conti-
nuidade do saber/fazer tradicional, detendo a degra-
dagdo ambiental e cultural.

Se os pembkahék sdo todos do sexo masculino e
ndo tém filhos, este é um rito que lhes proporciona
sair do estado de laténcia da sexualidade para a
ativacdo do papel do homem na comunidade. O
rito marca o momento em que existe o apoio, o
aval, a afirmagdo da coletividade para o exercicio
da masculinidade. Por outro lado, pode ser um rito
que se inicia no corte das toras do buriti para as
corridas, ja que s6 os pembkahék cortam as toras
que serdo utilizadas nessa ocasido. Mas o fato de
s6 os pembkahék cortarem as toras evidencia tam-
bém a sexualidade, pois para corté-las é preciso ter
um minimo de forga. Além disso, as incursdes se-
Xuais no tema indigena sfo muito diferenciadas da
sociedade ndo-india, em termos de idade.

E interessante notar que, postos a humanidade e
0s animais ritualizando atributos como a vida, o
sexo e as toras, torna-se eminente a reflexio de que
ndo basta que os krahd estejam cercados pela
biodiversidade ha milhares de anos, para que cul-
tura e biodiversidade sejam preservadas. Isso pre-
cisa ser lembrado e reiterado periodicamente.

Outro ponto é que as mulheres mais evidentes
que participam do rito, polarizando a maijoria mas-
culina e normatizando o direito de dar sé o que
estiver na condigdo de ser dado, apresentam as
coisas imprestaveis que sdo jogadas fora. O tatu-
canastra (Hoyat), figura feminina, submete os va-
rios homens enfileirados, que estdo no patio, no
centro, lugar masculino por exceléncia2.

? As mulheres estdo para a periferia da aldeia.

Uma iniciagdo feminina de porte coletivo, no
ano de 2002, na aldeia Santa Cruz, apresentou res-
postas as questdes de género e indigenismo. Neste
rito de iniciagdo sexual das pré-adolescentes krahd,
a partir dos onze anos, elas saiam com homens de
até 28 anos para uma cagada. Vérias delas e varios
deles. O olhar de uma delas, enquanto o pajé expli-
cava o que aconteceria durante a cagada, estava
repleto de enlevo, uma aura de solitude diante do
inesperado ritual ancestral — ela segurava um tron-
co de arvore e parecia estar mais impressionada
com o que lhe sucederia. Certamente as avds deve-
riam ter-lhe contado sobre tal rito de iniciacdo se-
xual feminina. Neste rito de passagem havia o
conclave dos diversos homens de até 25 anos para
levarem todas as meninas recém-ptiberes, quando,
durante a cagada, a mata acolheria, silenciosa, o
tmbate de mais uma etapa de vida.

A Agenda 21 (Senado Federal, 1997, p. 463),
tecida no cerne da I Conferéncia das Nagdes Uni-
das sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento —
1992, em seu Capitulo 26 ~ Reconhecimento e for-
talecimento do papel das populagdes indigenas e
suas comunidades — dispde sobre a participagio
ativa das populagdes indigenas e suas comunidades
“[...] para incorporar valores, opinides e conheci-
mentos delas, inclusive a contribuigdo excepcional
da mulher indigena, em politicas e programas de
manejo de recursos e outros que possam afets-los”.

A preocupagdo com a participa¢io das mulheres
indigenas € uma prerrogativa bastante inovadora
em termos de politicas publicas e indigenismo,
porém o grande desafio ¢ a implementagdo da par-
ticipagdo das mulheres, j4 que tal participagdo se
adapta 4 tradicionalidade e ao contato interétnico.
Os tipos de participagdo que englobam as relagdes
de género estdo em sintonia com a dinimica inter-
na, ou interagindo com as interferéncias externas.

Em Segger, Da Matta e Viveiros de Castro
(1987), a corporalidade indigena sul-americana pos-
sui, como constante, uma presenga repleta de um
simbolismo tdo complexo que a identidade & produ-
zida na comunidade, por meio de transagdes sociais
efetivas, como parte da conjuntura desse sistema. O
corpo ndo € simplesmente o suporte para a identida-
de e os papéis sociais. E uma matriz de significa¢des
sociais e cosmoldgicas. “A fabricagdo, decoragdo,




transformagdo, destruigdo dos corpos sdo temas em
torno dos quais giram as mitologias, a vida cerimo-
nial e a organizagdo social” (Ibid., p. 20).

Nas sociedades J&, (Melatti, 1978; Segger; Da
Matta; Viveiros de Castro, 1987), entre as quais
estdo os krahd, a identidade reflete-se na seguinte
polarizagdo: homens/mulheres, vivos/mortos, crian-
¢as/adultos, que pertencem & seguinte matriz:

Tabela 1. RelagGes Centro vs. Periferia. (Melatti,
1978; Segger; Da Matta; Viveiros de Castro, 1987).

PERIFERIA CENTRO
Esfera doméstica Esfera puiblica
Sangue Sémen
Mundo do cotidiano Vida ritual
Individual Alma
Corpo Nome

A alteridade que os krahd estabelecem com a
biodiversidade remete que o simbolismo corporal é
a linguagem basica da estrutura social, pois en-
quanto a pessoa vai sendo construida, a experiéncia
social vai-se organizando, a relagdo de género é
pontuada e a coletividade vai significando o vivido.

A cultura contemporinea esta impregnada da
histéria sociocultural que aloca subjetividades que
se organizam nos tragados de horizontes. Os povos
indigenas transversalizam-se a esses horizontes,
pontuando a diferenca, a alternativa. Grupos se
centram, recentrando-se e configurando perspecti-
vas que ora se isolam, ora se igualam: a cultura da
subjetividade do OUTRO, que ndo é 0 MESMO.

Em Levinas (1980), o OUTRO nio é o MES-
MO, pois propde recursos epistemoldgicos que
estruturam a subjetividade para uma relacio de
alteridade. Assim ¢ possivel delinear a ontologia
indigena para a releitura do passado indigena e
estabilizagdo do futuro indigena, redimensionando
o EU indigena em sua cosmovisdo, concedendo-lhe
espago/tempo para inser¢do em pardmetros cienti-
ficos, ecoldgicos e sustentiveis.

O desenvolvimento sustentavel, por meio do Plano
Integrado de Desenvolvimento Sustentivel Krahd
(Pidsk), parece ser a oportunidade que os krahé estio

AN
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tendo para sairem do MESMO colonizado. Como co-
lonizados, localizam-se no espago/tempo no campo
conceitual colonizador, que ¢ o vetor que homogeneiza
o EU indigena, por incluir elementos da sociedade
envolvente globalizada e regida pelas forgas do merca-
do, desestabilizando seu saber/fazer tradicional.
Concomitantemente, a subjetividade indigena se resta-
belece quando o EU indigena se afirma, e assim, a
despeito do mercado, o ethos se auto-afirma em sua
reminiscéncia, que se atualiza no rito ancestral: ciclos
permanentes o diferenciam do entorno ocidental. O
corpo ¢ construido por meio da linguagem simbélica.

Para Morin (2002), a ambivaléncia da alteridade
diante do desconhecido seria uma relagfio secundaria
em relagdo ao si, pois o OUTRO ja se encontra no
dmago do sujeito. A intersubjetividade integra o sujeito,
ao mesmo tempo em que o individuo ndo se dissolve
na espécie nem na sociedade, que estio nele, como ele
estd nelas. A relacdo consigo mesmo é também uma
relagdo com o OUTRO, por ser intersubjetiva. O OU-
TRO se inscreve virtualmente no si, tema da psicolo-
gia em que o alter-ego € o arcaico duplo, enraizado
na psique, ao mesmo tempo idéntico e diferente do
EU. A convivéncia provém da intersubjetividade,
quando o género é que perfaz e marca o compasso
didrio dos papéis femininos e masculinos.

O rito e o ethos: mulheres indigenas,
indigenismo e ciéncia

E evidente que o vetor da guerra tradicional, como
atividade cultural genuina dos krahd, mobilizava os
homens no papel de guerreiros. Cessadas as guerras,
cessou essa atividade masculina que foi destituida do
social tradicional. Assim sendo, aos homens krahé
restaram outras atribuigGes como caga, roga e inter-
locugdo com a sociedade envolvente® — esta tiltima
¢ atribuida como uma substitui¢do da guerra.

Segundo Schiavini*, a finalizagdo dessa modali-
dade tradicional, juntamente com a demarcagdo das
terras, restringiu o espag¢o limitado de peram-
bulagdo que também afetou as atividades tradicio-

3 Para essa interlocug¢do poucos sdo os escolhidos, pois sua
maior representa¢do estd centrada na figura do cacique e a
obsolescéncia atinge a figura e fung¢do do guerreiro.

4 Dados obtidos durante uma conversa informal.

J—1
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nais dos homens. No entanto, para as mulheres, a
entrada das panelas e roupas sobrecarregou, au-
mentou € alterou o dia-a-dia doméstico.

Existem dois outros vetores: as doencas sexual-
mente transmissiveis ¢ a Sindrome da Imunode-
ficiéncia Adquirida (DST/Aids) e o abuso do 4lco-
ol. Seus impactos podem ser remetidos 4 matriz de
género, se forem tomados como ponto de referén-
cia o trago masculino do indigenismo, a maior per-
manéncia das mulheres no espago/tempo da aldeia
e a perambulago nas cidades.

As mulheres krahé sdo também individuos que
circulam. Circulam nas adjacéncias das aldeias e
estabelecem unides temporarias com os caboclos,
muitas vezes em decorréncia de relagdes de
compadrio, e tém como pano de fundo uma regra’:
experienciar a primeira gravidez preferencialmente
com um ndo-indio, relagdo que nio é assumida.
Posteriormente quem for o marido krahé assume o
filho. Esse parece ser um rito instituido pelo con-
tato com as populagdes do entorno da terra indige-
na (TI) krahé, demonstrando que a modalidade ri-
tual ultrapassa o territério da ancestralidade.

Nao se pode afirmar que estes contatos estejam
isentos de DST/Aids ou 4lcool, mas é possivel per-
ceber que o grau de intensidade de contato no caso
das mulheres é menor que o dos homens e o contato
das mulheres dé-se com menos freqiiéncia nas cida-
des, ao contrario dos homens que interagem mais
com a urbanidade, onde as mulheres kra#d circulam
geralmente acompanhadas por um homem krahd.
Além disso, cada aldeia possui um “metabolismo”
proprio, apesar de comporem uma mesma etnia e
possuirem similitudes na organizagfio sociocultural.
Vejamos como os exemplos das aldeias Pedra Bran-
ca e Santa Cruz se distinguem.

a) Aldeia Pedra Branca

A Aldeia Pedra Branca localiza-se préxima a ci-
dade de Itacaja e tem o acesso facilitado pela estra-
da. O nivel de alcoolismo é elevado e homens e
mulheres sdo consumidores. Os eventos regados a

* Esteassunto é dificil de ser assumido pelas mulheres Akrahé.

Parece haver um tabu ou medo de serem rejeitadas devido a
esse comportamento, como se um néo-indio ndo aprovasse
a liberalidade sexual.

alcool geram espancamentos em mulheres, sejam
elas filhas, esposas ou maes. Correlatamente ou ndo,
existe uma perda de auto-estima nesta aldeia que se
traduz na verificagdo da presenca de doencas de
pele, em criangas, e desleixo com as rogas pelos
homens, em troca da busca mais intensa dos simbo-
los e objetos das cidades. Nio existe um movimento
de mulheres, com destaque para a ala feminina, seja
na forma de conselhos ou casa das mulheres. A en-
trada de ndo-indios ndo € controlada e geralmente a
comunidade € pouco exigente nesse sentido.

b) Aldeia Santa Cruz

Nesta aldeia ¢ bastante controlado o uso do 4lco-
ol por duas liderangas fortes: Kolu e sua mie
Onorinda. Os individuos que recorrem ao uso fa-
zem-no na cidade e, quando retornam embriagados,
sdo fortemente repreendidos. Onorinda, por estar
rodeada dos filhos e netos, ndo se propde as saidas
constantes da aldeia. Sua mobilidade ¢ baixa e isso
traz um maior controle sobre a comunidade em
nivel microlocal, a quem ela se dirige como “meu
povo”, “minha gente”. Os encaminhamentos feitos
pelo filho passam pelo crivo da mae, com ou sem
a presenc¢a da comunidade®. Nesta aldeia existe o
conselho das mulheres, que se retine para conversar
sobre diversos temas (internos ou externos) e até
opinar sobre as intervengdes de ndo-indios, tendo
poder de veto. Os homens podem ou nio partici-
par, e quando participam tém uma postura de escu-
ta intensa. A entrada de ndo-indios é controlada e
hoje seu ingresso é mais dificil.

As diferencas entre as tipologias das duas aldei-
as podem ser referéncias para algumas considera-
¢Ges sobre como se implementariam a Agenda 21
(Senado Federal, 1997), a sustentabilidade e o de-
senvolvimento sustentavel, considerando as rela-
¢oes de género, o feminismo e a mulher indigena.
Pode-se dizer que tanto as frentes colonizadoras e
neocolonizadoras quanto o indigenismo sio marca-
damente masculinos. Somente em janeiro de 2002

¢ Além disso, € muito dificil manter um segredo em uma al-
deia, pois a tradi¢do oral fortalece os relacionamentos que
sdo regidos por muito didlogo. Mesmo os momentos de con-
flito dentro da comunidade s#o ocasides de muita conversa.




uma mulher tomou posse como primeira chefe-de-
posto na TI krahé.

Lasmar (1999) aborda o viés que se faz presen-
te nas etnologias — hegemonia masculina e escas-
sez da presenca feminina — considerando que no
campo das ciéncias ocorre também a intensa influ-
éncia androcéntrica, que fundamenta e contex-
tualiza os megaprojetos e a tipologia cultural da
politica indigenista.

A mudanga que a presen¢a feminina produz na
posigdo de pesquisadora € percebida pela transposi-
¢o da barreira que impede a visibilidade das mulhe-
res indigenas. Os homens krahd s6 se aproximam de
uma mulher ndo-india para tratar de assuntos for-
mais concernentes a sua presen¢a na terra indigena.
Quando os temas incidem em outras abordagens que
designam uma interagdo interpessoal e inter-
subjetiva, o didlogo torna-se moroso € distante. J&
entre indias e pesquisadora o didlogo € facilitado
pelo formato “de mulher para mulher”, sobre temas
que podem ser “coisas de mulher”.

Nio refuto que os tragos marcantes do
indigenismo e das ciéncias formataram as primeiras
percepgdes das mulheres indigenas. Merchant
(1989) aborda as questdes sobre as conexdes entre
ciéncia, tecnologia e economia que formatam a
realidade como uma maquina, ao invés de um todo
orgénico, e sancionaram a dominagdo da natureza
e da mulher. E bem provavel que nio-indios do
sexo masculino tenham tido dificuldade em apreen-
der a realidade e subjetividade feminina indigena.
Além disso, a percepgio pode ter se atido aos as-
pectos dos papéis que constituem similitude entre
os contextos indios e ndo-indios: casamento, fami-
lia, filhos, alimentos, sexo. Sem querer descartar o
condicionamento de uma estrutura masculina indi-
gena com suas peculiaridades, ndo se pode ignorar
a possibilidade de que as interlocugdes ndo pode-
riam ser feitas entre géneros interétnicos, ou seja,
homens ndo-indios e mulheres indigenas.

O contexto indigena possui um refratamento nas
relagBes género em relagdo as tipologias ocidentais.
Segundo Lea (1999), ha uma relatividade nas rela-
¢Oes de parentesco e nas prerrogativas geradoras do
casamento e da monogamia. A monogamia pode
ser descrita dentro de um contexto em que sdo atri-
buidas culturalmente as seguintes tipologias de

85

associagio: esposa de verdade, marido de verdade
— para as relagbes maritais; pseudo-esposa €
pseudomarido — para as relagdes de amantes. O
rito, que atribui ao corpo um novo status social,
referencial do ethos indigena, potencializa-o para
agir com relagdo & sua manutenc¢do diante das
investidas neocolonizadoras. A sustentabilidade
cultural protege a cultura e, conseqiientemente, a
biodiversidade.

Entre os krahd, o agente indigena de saude da
aldeia Santa Cruz desistiu do comportamento tradi-
cional de ter uma prole numerosa, e também de
utilizar o conhecimento etnoboténico e as plantas
especificas para o controle da natalidade. Em abril
de 2005, quando vi o jovem agente somente com
dois filhos, ambos com idade avangada, perguntei-
lhe o porqué. Ele me respondeu que tem preferén-
cia pela camisinha e ndo pretende ter mais filhos.
Aqui, mais uma vez, o homem insere na tradigdo
um conhecimento que se instrumentaliza em um
objeto industrial, de plastico, que possui atributo de
residuo sdélido.

Ritual: espago politico e espago doméstico

As repercussées das diferengas entre os espagos
que ocupam os homens e as mulheres krahé séo fa-
tores que influenciam as tomadas de decisio em nivel
microlocal da aldeia e macro da etnia. Por outro lado,
a estipulagdo entre o que pertence ao espago politico
e ao espago doméstico consiste no exame minucioso
das dimensdes que vdo ordenar os aspectos da relagdo
de género e do que pertence ao espago das mulheres.
Os rituais permanecem atuando como distensores do
saber/fazer tradicional da biodiversidade. E provavel
que sem os ritos a natureza e a cultura sejam devas-
tadas pela politica indigenista.

Ao perguntar ao Velho Aleixo’ se as mulheres
krahé interferiam nos encaminhamentos decorren-
tes da reunifio dos homens, ele respondeu que as
elas sempre interferem. As decisdes sdo discutidas
no espago doméstico (a periferia) até que seja atin-
gido um grau de nivelamento com as expectativas
femininas; depois retornam para o espago masculi-
no (o centro), onde sdo costuradas as opinides vin-

7 Da aldeia Maca(ba krahé. Entrevista em abril de 2002.
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das das diversas casas. Mesmo com tal afirmativa
do ancido, favoravel 4 inclusdo das opinides femi-
ninas nos processos decisdrios, percebi, de uma
maneira geral, a existéncia de uma clara definigdo
entre o que é masculino e o que é feminino. Sendo
assim, os ritos sdo pontos de conexao entre o poli-
tico e o doméstico.

A politica, proveniente dos contextos domésticos,
da conta do escoamento das interagdes na base da
relagdo de género em que a pratica dialogal é
estabelecida pelas trocas de opinides. A exemplo das
mulheres aborigenes da Australia Central (Edmunds,
1997), que possuem responsabilidade nas esferas
doméstica e piblica, as mulheres krahé também atu-
am nas demandas politicas, apesar de corporalmente
ndo ocuparem a dimensdo fisica de poder. Em algu-
mas aldeias, a voz das mulheres ecoa dentro de
fronteiras que sdo de mulheres. A dimensdo do fe-
minino ¢ independente e poderosa o suficiente para
se auto-sustentar. Pelo prisma do desempenho de
Onorinda, da Aldeia Santa Cruz Krahd, verifica-se
o intercurso logico entre a autonomia tradicional e a
interferéncia nas politicas indigenistas, participagdo
e contribuigdo nos projetos.

Para o ecofeminismo (Mies; Shiva, 1993), a
perspectiva feminina apresenta uma nova necessi-
dade de cosmologia que reconhece que a vida na
natureza, incluindo os seres humanos, mantém-se
por meio de cooperagdo, cuidado e amor mutuo.
Também aborda os aspectos excludentes da parti-
cipagdo das mulheres indigenas na elaboragdo de
politicas piblicas e reconhece que, em comunida-
des intrinsecamente ligadas a biomassa, as mulhe-
res tém importdncia fundamental nas atividades de
coleta, plantio, manufatura e cuidados com as cri-
angas. A abordagem ecofeminista considera a rela-
¢do que as mulheres indigenas possuem com a
biodiversidade como uma relagdo com o sagrado,
que reelabora a preservagio e integridade das futu-
ras geragdes, gerando a autodeterminagdo indigena
perante a natureza, seus ciclos e as politicas gover-
namentais de contato.

No ecofeminismo, o termo Mie-Terra cornceitua
a Terra como um ser vivo, que tem a diversidade
como limite da natureza (Shiva, 1993). A contri-
buigdo das mulheres indigenas na elaboragio das
politicas piblicas coloca em perspectiva maiores

opgdes para um futuro sustentével, tanto nos proje-
tos, quanto nos processos de gestio ambiental.
Em Strathern (1980), a dicotomia entre cultura
€ natureza, como categorias ocidentais de sistema-
tizagdo de valores em modos empiricos, pode ser
interpretada como principios substantivos, que para
os povos indigenas adquire sentido somente a partir
de seus proprios termos. Em Merchant (1989), a
natureza contrasta com a tecnologia que manufatu-
ra coisas. O termo natureza refrata-se diante do
feminino indigena, que produz a cultura na nature-
za, abrangendo a manutenc¢io da biodiversidade de
um lado e, de outro, potencializando o grupo pela
maternagem em que se replica a tradigio, o ethos.

O “qué” e “como”, que essas mulheres desejam
inserir na terra indigena, sdo ainda questdes com
poucas respostas. Sera que elas desejam que a
biodiversidade fique realmente intacta? Sendo o
nivel politico forjado também no doméstico, como
saber se as mulheres apoiardo a manutengdo desse
estado intacto? A conservagdo da biodiversidade
atribui a manutengdo do saber/fazer tradicional e o
estilo de vida das mulheres indigenas, mas o mode-
lo ocidental ja se pronuncia como atraente.

Para Machado (1998), o dilema indissolivel do
pensamento ocidental da ignaldade/diferenca entre
a cultura estando para o masculino e a natureza
para o feminino, dispde o masculino em niveis
superiores, construindo a realidade. Assim véo sen-
do introduzidos no contexto indigena, pelo indi-
genismo, modelos de desenvolvimento do entorno
e fricgdo interétnica (Cardoso de Oliveira, 1978;
1981), que o campo ontoldgico das mulheres indi-
genas reage ora retraindo, ora adquirindo os atribu-
tos do contexto envolvente patriarcal.

Se o enredo tecido pela Agenda 21 (Senado
Federal, 1997) é uma estipulagdo para o meio
ambiente saudavel, em que seja considerada a
participagdo das mulheres indigenas, imp&em-se
as precaugdes ante o desgaste e esgotamento da
biodiversidade, decorrente de uma tipologia de
utilizagdo e globalizagdo masculina, conforme
aborda Shiva (1993). Se a identidade e a cultura
estdo para o masculino, e a natureza e a diferen-
¢a para o feminino, a participagdo das mulheres
indigenas pod€ contribuir para a escuta da subje-
tividade, mas pode ser que algumas dessas mu-




lheres realmente prefiram deixar de viver na tra-
digdo indigena.

A visibilidade das mulheres indigenas € um
empreendimento inovador para as politicas publicas
indigenistas. O desafio vai além da correlagdo apa-
rentemente 0bvia entre mulher e natureza, que o
campo disciplinar dos estudos de mulheres, as re-
lacdes de género e o campo feminista hesitam ve-
ementemente em congelar. Incorre no perigo de
projetar categorias ainda ambivalentes, indios e
ndo-indios, para a aniquilagdo da diferencga € o
engolfamento dos primeiros pelos segundos.

A abordagem das mulheres indigenas pelas di-
mensdes hierarquicas do poder globalizado, enrai-
zado na relagdo intersubjetiva desenhada pela ma-
nipulagdo da alteridade para sua adequacdo,
instaura-se pela tentativa de acompanhar os deslo-
camentos entre hierarquia e dominagéo. O feminino
da mulher indigena pode ser mais uma fronteira
que sucumbira & hierarquia.

A inter-relagdo entre a soberania da l6gica mas-
culina e de mercado, e a l6gica feminina e de sub-
sisténcia, tem a conotagdo de predomindncia da
légica masculina marginalizando a l6gica feminina,
tornando-a desconhecida e desconsiderada como
subjetividade. Nio é facil encontrar uma possibili-
dade para a dimensdo do feminino se consolidar e
avangar na implementagdo das a¢des que partam
diretamente de sua episteme.

O androcentrismo, em Boff (2002), é o foco
masculino. A abordagem androcéntrica € uma ve-
lha construgdo que impds as mulheres a condigdo
de seres incapazes na gestdo de uma estrutura que,
dentro do processo histérico, foi-se focalizando e
fundamentando em pressupostos cada vez mais de
cunho masculino. De fato, o que prevalecia era a
desconsideragdo dos aspectos de cunho feminino,
no processo formador também da instncia cienti-
fico-tecnoldgica.

Entre o pessoal e o coletivo fica a extensdo de
uma trajetéria formada por uma variedade de cau-
sas e efeitos das implicagdes do nivel estabelecido
nos diversos formatos das relagées de género e da
dimensdo do feminino, desde a queda do
matriarcado até a extrema dominagio patriarcal.
Leopoldo Zea (1990) busca contextualizar a dimen-
sdo epistemoldgica do barbaro marginalizado pelo
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processo de dominagéo de um logos grego em ex-
pansdo, tornando-se supremo perante as coldnias
que iam se estabelecendo como decorréncia de
processos dominantes sobre povos e cidades.

A marginalizagdo do barbaro consistia em deixar
na margem — nas beiradas e periferias — os entes
mais estranhos e os que estranhavam o logos grego
dominante, ji4 que eram entes robustamente inte-
gros em sua alteridade, o que dificultava a absor-
¢do pelo logos supremo. Para Aristételes, o logos
das mulheres é inferior (Zea, 1990), pois lhe parece
que elas sdo subalternas e ineficientes aos dotes da
razdo e ao ditame da racionalidade.

Enquanto o logos feminino foi excluido por
volta de 384-322 a.C., estudos recentes buscam
evidéncias de civilizagGes mais antigas 4 grega que
possuiam organizagGes orientadas pelo logos das
mulheres: a Europa antiga revelada pela arqueolo-
gia®. As novas exploragdes, a cada dia, tém reunido
uma equipe interdisciplinar para dar conta dos con-
textos complexos para que a reconstitui¢do dos
cenarios daquelas épocas remotas tornem visivel o
invisivel (Eisler, 1989). E precisamente no periodo
pré-histdrico, mais especificamente a partir do
neolitico, que se concentram as descobertas dos
artefatos que vém consagrando a percepgéo do sa-
grado feminino ancestral. Nessas civiliza¢des, o
que se encontrava era uma profunda conexdo com
os ciclos naturais, a sazonalidade das estagdes € a
demanda por subsisténcia, muito diferente da con-
cepcdo mecanicista e do logos masculino, que €
idealizador dos parimetros de teorias € meto-
dologias técnico-cientificos atuais, altamente noci-
vas a qualidade de vida humana.

Segundo Bartholo (1986), a técnica preenche um
imperativo existencial do Homem em satisfazer a
estabilizagdo da relagio Homem/Mundo, necessida-
de que nasce do interesse em controlar o transcurso
natural nas culturas pré-industriais, que tém na ma-
gia um “estabilizador cultural” para o cotidiano. O
entrelagamento da técnica com a habilidade do Ho-
mem modemo em se intrometer nos ciclos naturais
possui uma ambivaléncia: os resultados dos proces-
sos oriundos dessa l6gica, que se baseiam na

8 Devido a tecnologia, a arqueologia vem adquirindo mais
eficiéncia nas descobertas.



88 GENEro, REeLIGIAO E PoLiTicas PUBLICAS

usurpacdo e espoliagdo da natureza e na sua “coisifi-
ca¢do”, e o consumo a partir da monetarizagio.
Tomando-se os rituais magicos e suas implicincias
€ ressonéncias com os campos de conhecimento e
estruturagdo de um culto 3 fertilidade, pode-se ter
como pressuposto que a dimensdo Deusa/Natureza
era imprescindivel ao logos feminino, sendo
despotencializada em barbarie ¢ em marginalidade.

Em Eisler (1989), a Europa antiga experimenta a
ruptura fisica e cultural das sociedades neoliticas
adoradoras da Deusa no quinto milénio a.C., que,
segundo ' Gimbutas® (apud Eisler, 1989), ¢
protagonizada pelos kurgos, que sdo os primeiros
agentes transformadores do padrio dos ritos ances-
trais de culto a feminilidade — como epicentro de
uma conformagdo social centrada em uma organiza-
¢do gilanica'%, ou seja, centrada na mulher. O logos
masculino, cujo centro do poder organiza-se de for-
ma androcritica, foi-se configurando até embasar os
sistemas social, econdémico e cultural da atualidade.

Na organizagdo gilanica, toda a dimensio da
natureza fazia parte do cotidiano diretamente em
uma relagdo dialogal em que transpareciam as
imanéncias de cada um dos componentes naturais
(4gua, terra, fogo, ar) e seus fenémenos (tempesta-
des, furacdes, eclipses etc.), que, juntamente com
as dimensdes social, cultural e econémica de sub-
sisténcia, tecia a organicidade da sociedade
(Merchant, 1989). Mas o que parece ser o grande
enigma desta trajetéria, da inter-relagdo entre a
gilania e a androcracia, revela-se em uma trilha que
leva a uma argumentacéo tanto de carter pré-his-
térico quanto de carater contemporéineo. Essa dis-
tdncia cronoldgica, e mesmo o modelo patriarcal

® Marija Gimbutas foi uma das arquedlogas que se debruga-

ram em evidenciar cientificamente as sociedades que tinham
como principio organizador o feminino.

1 “[...] a definigdo gilanica de poder como poder de dar e
criar, tdo caracteristico do antigo ethos de parceria ainda
pode ser identificada. [...] esta ainda ¢ a maneira como as
mulheres definem o poder, como a responsabilidade das
mdes em ajudar a prole, particularmente os filhos homens, a
desenvolver talentos e habilidades. [...]. o ethos feminino
de amor/dever permanece modelo bésico no pensamento-
agdo — mas s6 para as mulheres. [...] E também [...]a
moralidade feminina do zelo ~ dever positivo de fazer aos
outros o que gostariamos que nos fizessem [...]” (Eisler,
1989, p. 190).

cientifico, pode ter uma implicagdo na nio-evidén-
cia e ndo-énfase nas abordagens de cunho femini-
no, de modo que sua escamoteagio pode ter sido
proposital. Eisler (1989; 1996) remete ao
paradigma de parceria e ao paradigma dominador
como duas modalidades em interagio.

A posigao estratégica dentro da gilania, a0 invés
do androcentrismo, ¢ fator que far4 ajustes nas po-
liticas piblicas indigenistas e no indigenismo e pro-
piciard o desenvolvimento sustentével. As empreita-
das direcionadas aos povos indigenas e 3 natureza
constituem-se em um grande desafio, pois o ingresso
nessa seara traz de encontro diversos obsticulos de
diversas origens, oriundos do espago/tempo interno
indigena e do espago/tempo ndo-indio.

Segundo Campos e Bartholo (2001), os contet-
dos das universidades eram alicer¢cados em conhe-
cimentos filoséficos e cientificos greco-arabes, o
que provoca ressonancias que constrangem os po-
vos da floresta. A associagdio com o conhecimento
greco-arébe e depois com a Igreja, saber de cunho
masculino da fricgdo interétnica, provocou a varre-
dura do feminino, que ainda se fortalece na
dualidade cartesiana corpo e razio e refor¢a a ne-
gagdo do corpo como instrumento de conhecimen-
to. O encaixe entre ciéncia e mercado &, perfeita-
mente, um dos resultados deste processo histérico,
em que a visibilidade feminina torna-se uma expo-
si¢do carnal e a indigena, uma exposi¢do de recur-
sos naturais e conhecimentos etnobotinicos.

A subsisténcia indigena e a relagio com a
sustentabilidade sdo o norte para que as abordagens
desenvolvimentistas insustentaveis possam ser ela-
boradas a partir do dialégico. Resgatar o ethos e sua
relagéo com o oicos (meio ambiente) demonstra
profunda responsabilidade com o futuro, que colhera
o fortalecimento das vertentes ambiental e cultural.

A forga do contato ndo é mais s6 a colonizagio
que veio com as naus, é o neocolonialismo enrijecido
pela heranga devastadora moldada no pensamento do
logos masculino. Portanto, pode-se compreender que
as mulheres indigenas sejam afetadas pela:

a) historia cientifica com seu viés androcéntrico;

b) categorizagdo de barbaras, de non-sense, de
selvagens, em que foram desconsideradas as atri-
buiges de subjetividade intrinseca e profundamen-
te relacionada ao logos feminino;




¢) relagdo de causa e efeito entre a dimensio
técnico-cientifica e a destruigdo da qualidade de vida
no planeta, que se refletem nos dmbitos cultural e
ambiental das terras indigenas e suas populagdes.

Uma sociedade uxorilocal como a krahd, que
tem no feminino o fio condutor, retrai-se ante o
logos masculino, colocando adendos na légica
centrada na mulher — no contexto da aldeia, o
espaco que ora se impde e ora se dilui perante a
sociedade envolvente se legitima e € deslegitimada
pela figura masculina indigena e nfo-india.

Conclusio

Enquanto o feminismo € uma forga aliada para a
transformac@o cultural, principalmente na América
do Norte e Europa (Capra, 1986), as mulheres in-
digenas apresentam-se como mais uma fronteira a
ser abordada para os estudos de mulheres e desen-
volvimento sustentavel.

Segundo a perspectiva de que durante a transi-
¢do do sistema feudal para a sociedade urbana e
industrial na Europa a dimens&o do feminino foi
sendo retirada da cena na qual poderia ter desem-
penhado um papel mais ativo, sobreveio a situa-
¢do oposta: as mulheres tornaram-se a forga-pro-
dutiva “domada”, ndo-questionadora, silenciada.
Enquanto a subjetividade ia sendo soterrada, o
corpo se destacava, mas somente porque operava
as maquinas. Ou seja, sua subjetividade néo era
considerada, mas sim o corpo e sua importéncia
para a classe operéaria, imprescindivel & demanda
por méo-de-obra do final do século XVIII. Segun-
do Muraro (1991), no fim do século XVIII ocorre
a repressdo sistematica ao feminino — a caga as
bruxas — em toda a Europa.

A questdo vai dos diversos espagos/tempos
ocupados pelo feminino, desde sua relagdo com o
sistema produtivo até sua esséncia, configurando
uma relagdo de género que estd amalgamada den-
tro do sistema capitalista. O ritual preconiza a
inser¢do do feminino indigena na atualidade colo-
nizada, que remanesce a despeito dos avangos do
desenvolvimento.

Nessa linha de raciocinio, as questdes de género
para o tema indigena tematizam o paradigma patri-
arcal do logos masculino, imputando o estabeleci-
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mento de um modelo que fornece o levantamento
dos problemas e das solugdes a partir do interior do
contexto feminino'!. Ao longo da histéria do Oci-
dente, a partir do final do matriarcado e sua transfor-
macgio no patriarcado, acoplam-se as raizes do capi-
talismo patriarcal, conforme Mies e Shiva (1993).

A ligacdo entre capitalismo e patriarcado imanta
o modelo dominador predominante, que aponta para
problemas pela 6tica de mercado/masculino, que de
novo encontra solugdes nessa mesma logica. Apesar
da dimensdo de mercado ser uma abordagem
conceitualmente orientada por uma perspectiva
positivista e quantitativa, seus impactos se desdo-
bram na teia ambiental e cultural. Assim as mulheres
krahé e sua uxorilocalidade sdo partes integrantes da
cultura que remanesce e qualifica o engajamento do
politico e do projeto, e resiste para que a ontologia
nfo seja soterrada. Nessa etnia, o Pidsk dispde-se a
evitar a circulagio das mulheres na cidade, o que
contradiz a tradi¢do de elas engravidarem de branco.
Onorinda e algumas outras mulheres expressaram o
desejo de adotar criangas de rua nfo-indias — os
menores carentes. Dessa forma, a relagdo de um
territério que tem seus limites definidos e uma
superpopulagdo coloca em risco as reservas de fauna
e flora no seu interior, esbogando a congruéncia
entre naturalizagdo do feminino, da natureza, da
ontologia e do etnodesenvolvimento.

O conflito entre desenvolvimento econémico e
conservagio € uma das herangas que os krahd co-
Ihem da colonizagdo. Os modelos assimilados foram
forjados desde 1840 e as mulheres krahd sdo colo-
cadas no verso do processo polifonico, que o aspec-
to ritual organiza perante a desorganizago da soci-
edade envolvente. A fome e a prole regulam o ritmo.
Natureza e cultura fundem-se lentamente para aten-
der 4 necessidade do desenvolvimento sustentavel.

Entdo, de onde vem a resisténcia cultural perante
as investidas tdo potentes dos modos de evolugio
técnico-cientifica e do contato colonizador? A resis-

' Parte-se do pressuposto de que o contexto feminino possa
lidar com abordagens em que um homem possa seguir o
padrio feminino, sendo receptivo, atento e sensivel aos pro-
blemas das mulheres ou rejeite a postura patriarcal domi-
nante. O ecofeminismo & mais uma abordagem imersa no
campo do feminismo como as relagdes de género.
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téncia acontece por for¢a da indecisdo e da incerte-
za, alternando entre os impactos ambientais e econé-
micos de um lado, e a sustentabilidade cultural [
ambiental, do outro. O ritual regula a preservagio
dos saberes/fazeres ancestrais, tornando o povo in-
digena krahd resistente aos impactos da sociedade
envolvente. No rito, a construgdo da pessoa acontece
de forma que as instancias femininas e masculinas,
cada uma com suas atribuigdes, sdo definidas do
simbélico para a materialidade €, assim, o desenvol-
vimento sustentével torna-se possivel.
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