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RESUMO

Este ensaio pretende analisar as principais
motivagdes para o trinsito religioso de homens
e sua relagiio com a representagio social da
masculinidade. Nosso objetivo principal serd
verificar alguns indicios de como o campo
religioso tem influenciado na representagiio
social da masculinidade. Para isso, desen-
volveremos a pesquisa em trés momentos: no
primeiro, buscaremos compreender qual 2
masculinidade instituida e mantida pela
religido; em seguida, analisaremos como de
fato os homens vivem as identidades de género
na modernidade; e por fim, discutiremos as
principais motivagdes para o trinsito religioso
de homens e sua influéncia na representagiio
social da masculinidade.
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nidade; Masculinidade; Identidade; Transito
religioso,
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Religious Transit and
Masculinity, a gender
analysis of the motivations
for religious mobility of men
in the contemporary period

ABSTRACT

This essay analyzes the main motivations for
the religious transit of men, and its relation
with the social representation of masculinity.
Our main aim is to verify some indications of
how the religious field has influenced the
social representation of masculinity. We will
develop our research in three steps: first, we
will try to understand which is the masculinity
instituted and sustained by religion; second,
we will analyze how men live, in fact, the
identities of gender in modernity; and finally,
we will discuss the main motivations for the
religious transit of men and its influence in
the social representation of masculinity.

Keywards: Religion; Gender; Modernity;
Masculinity; Identity; Religious transit.

Transito Religioso y
Masculinidad, un analisis de
género de las motivaciones
para la movilidad religiosa
de hombres en el

periodo contemporaneo

RESUMEN

Este ensayo pretende analizar las motiva-
ciones principales para el transito religioso de
hombres y su relacidén con la representacion
social de masculinidad. El objetive principal
serd verificar algunos indicios de coémo el
campeo religioso influencié en la repre-
sentacidn social de la masculinidad, Para esto,
desarrollaremos la investigacion en tres
momentos: el primero de ellos, es entender
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cudl es la masculinidad instituida y preservada
por la religion; en segundo momento,
analizaremos como de hecho viven los
hombres las identidades de género en la
modernidad; e finalmente, discutiremos las
motivaciones principales para el transito
religioso de hombres y de su influencia en [a
representacion social del la masculinidad.

Palabras clave: Religion; Género;
Modernidad; Masculinidad; Identidad;
Transito religioso.

Introduciio

Um dos primeiros desafios que enfrentamos
numa proposta de ensaio que reflita questdes de
género e religifio, refere-se a contextualizagdo
destas. As questdes de género nido estdo dadas de
forma fixa, ainda mais quando relacionadas ao
campo religioso.

O que queremos afirmmar com isso é que estamos
lidando com diversas variantes sociais capazes de
determinar o compertamento dos individuos. Uma
andlise de género de um homem africano que viveu
no século passado serd; certamente, diferente da de
um homem tailandés do século XXI. Isso porque
masculinidade e religido estio condicionadas ao
tempo, o local e & cultura dos sujeitos que as
representam’,

Nio queremos com isso considerar que as
diferencas de género e a dominagio masculina
podem ser !égitimadas pelos contextos em que se
apresentaram enquanto representagio, mas que tais
fatores sio determinantes para andlise do homem e
da mulher em sociedade. '

Nas sociedadés pré-modernas a masculinidade
ndo era colocada em questdo por ser considerada “a
realidade absoluta™ e legitima. A idéia de
masculinidade fazia parte daquele conjunto de idéias
naturais e essencialistas sacralizadas pela religiio.
Com o advento da modemidade?, a representagio do

' Sobre representagiio social ver: Moscovici (1999); Minayo
(1999); Jovchelovitch (1999); Guareschi {1999); Farr
{1999y, Duveen (1999); Bauer (1999); S& (1998).

I Sobre modernidade ver: Bauman (2003, 2004, 2001, 1999a,
1999b, 1998); Giddens (1991, 2002}, Martelli (1995);
Touraine (1994),

“ser homem” passa a ser questionada. Podériamo
portanto, reconhecer que com a influéncia d
modernidade e com a “transformagio dos mundo
a secularizagiio® teria conseguido af_z_ls;téir da
sociedade a representagiio social da masculinidad,
modelada e mantida pela Igreja.

Até mesmo os discursos cientificos influenci
pela mentalidade cristi, que admitiam o desvi
todas as caracteristicas do “ser homem” enquanto:
andmalas, foram relativizados e colocados na ffren
da discussdo. E, se na modernidade radical
masculinidade ¢ questionada, isso significa qu'é
ndo ¢ mais tdo “natural” assim! _.

Entretanto, mesmo no periodo moderno ainda h
instituigdes que tentam regular e mantersya
identidades® enquanto sdlidas, como é o caso’'d
religiio e sua exigéncia para com uma masculi
nidade hegemdnica. O sujeito social tem a
pacidade criativa de optar por suas inumerdve

identidades masculinas, que pode nio ser aquela
instituida pela cultura, pela sociedade e pela religiio

Neste caso, surge uma problemdtica entre'd
masculinidade “pregada” pela religido, e as novas
possibilidades de masculinidades apresentadas peia"
medernidade ao homem contempordneo. O qu
percebemos, em muitos momentos, € que seguir a
masculinidade hegemanica garante ao homem mai
status no ambito religioso do que a liberdade na:
escotha de outros modelos “disponibilizados™ pelo:
periodo contemporaneo, '

Essa complexa relagio entre religiio, moderni-
dade e masculinidade nos trouxe a possibilidade de
analisar o transito religioso® de homens influen-
ciados pelo crivo da religiio na modelagem das
representagdes sociais. Porém, na pratica dos
sujeitos essa modelagem nem sempre representa a

3 Sobre secularizagho ver: Marramazo (1997, 1995); Martelli
(1993); Picrucci (1998).
Deparamo-nos com um preblema analitico das ciéncias
saciais e da antropologia: a necessidade de instrumentos
contemporineos proprios para analisar neste periodo atual
as identidades. A identidade ¢ a cultura nfio estdo mais
sssociadas ae Jugar, da mesma forma que a identidade nia
se constitui com base exclusiva na cultura Tocal. Sobre
identidades ver: Hall {2004); Giddens {2002); Costa, A.
(2004); Bauman (2003).
5 Scbre teansito religioso ver: Souza {2001); Prandi (1999),

Lemos, F. (2000); Amaral (2003},



escolhida, mas a imposta, visto que é acompanhada

por outras masculinidades ditas marginais.

Nosso ensaio se limita a compreender a religio-
sidade do homem contemperineo, que vive num
periodo social marcado pela instabilidade, pelo
efémero, pelo passageiro e pelo questionamento
das tradigcdes e dos papéis sociais fixos. Um ho-
mem que, “fruto de sua época”, vive na expectativa
diante do que a religifio espera que ele seja e do
que de fato ele & enquanto sujeito moderno. Um
sujeito moderno que, apesar de relativizar o papel
da institui¢io religiosa em sua realidade social,
ainda consegue extrair elementos significantes do
campo gragas ao processo de
secularizagio. Isso revela que homens e mulheres
transitam no campo religioso, estando o diferencial
nas motivagdes, que sdo diferentes nas relagdes de
género. A religido herdada da familia nio garante
mais a identidade dos sujeitos em sociedade,
Entretanto, o pertencimento — mesmo que

religioso,

tempordrio e transitério — a qualquer instituigdo
religiosa pode contribuir para a forma como o
homem representa sua masculinidade.

1. Identidades ndmicas e religifio: desafios
para a masculinidade no século XXI

a} A masculinidade “pregada” pela religido

O discurso religioso cristio tem em seu meio um
modelo muito bem definido de masculinidade e
feminilidade: a hegemdnica, que por sua vez se
insere no campo da legalidade. Dessa forma, “as
religides cristds tém cumprido uma fungo social
na formagdo do génerp masculino e do género
feminino™ (Bicalho, 2001/2002, p. 34).

A réligifio e seus sistemas de simbolos contribuem
para manter e perpetuar os paradigmas das re-
presentagdes sociais de género. Pela tradigiio religiosa
eristd, o homem e a mulher devem ser possuidores de
atributos que os definam socialmente:

As representagdes sociais de mulheres cristiis, enquanto
uma forma de conhecer e conceber a realidade social,
constroem significados comuns a uma sociedade. As
representagdes socinis falam de uma cultura, de uma
concepgio do mundo. SGo o sentido pessoal que o
individuo clabora sobre sun realidade a partir da vida
social em que estd inserido (Bicatho, 2001/2002, p. 95).

A partir dessa idéia de elaboragio da realidade,
nossa pesquisa de campo® revelou que a maneira
como os individuos imaginam a divindade estd
diretamente ligada 2a forma como foram
socializados em suas construgdes de género. Muitas
das caracteristicas atribuidas ao divino sio reflexos
da forma como se mantém as relagdes sociais de
sexo desde a infincia. Perguntamos aos sujeitos
sobre a forma como imaginavam a divindade,
sugerindo que, dentre as op¢des, assinalassem
quantos adjetivos quisessem, ¢ as respostas se
deram na seguinte ordem de mengio:

¢ Escolhemos como campo de pesquisa a Universidade

Metodista de Sito Paulo, localizada na cidade de Sio
Bernardo do Campo. Nossa escalba esteve condicionadn ao
fato de que tinhamos interesse em conhecer a mobilidade
religiosa dos homens que estdo na regido do ABCD.
Entretanto, para uma pesquisa de mesirado nio disporinmos
de tempo ¢ nem de recursos suficientes para abordar uma
regido com grandes dimensdes territoriais. Dessa forma,
suspeitamos que o campo escothido poderia atender parte
deste objetivo, uma vez que expressaria a religiosidade dos
sujeitos que estio no entorno da Umesp. Os sujeitos
escolhidos foram os funciondrios ¢ as funciondrias de
diversos setores da universidade, selecionados pelo principio
estatistico da *aleatoriedade”, independentemente de idade,
cargo ¢/ou grau de instrugdo. Inicialmente distribuimos 150
questiondrios, aplicados pela prépria pesquisadora, tendo
obtido 65% de retorno do campo. Nossa pesquisa de campo
contemplou um universo pequeno, que ndo tem capacidade
estatistica de representar o campo religioso brasileiro in toto.
Entretanto, utilizaremos a categaoria de “sujeitos genéricos™,
que devidamente contextualizados 1€m a capacidade de
representar scu grupe socizgl (Spink, 1999, p. 129). A
peculiaridade de nosso campo de pesquisa cstd em sua
composi¢io. Umnimero considerdvel de homens e mulheres
se declaram solteiros, possuem curso universitanio, nio 1€m
filhos, 3o naturais do Estado de Sio Paulo ¢ ocupam cargos
administrativos na universidade. [sso significa que nossa
amostragem possui um perfil diferente daguele representado
pela grande maioria da populagdo brasileira nos dados
censitarios, Para a realizagdo da pesquisa, obtivemos
aprovagio do Comité de Etica em Pesquisa da Umesp, o
que significa que todos os cuidados foram tomados do ponto
de vista ético.
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[MAGINARIO DA DIVINDADE

A partir das respostas, verificamos que 0s atri-
butos destinados & divindade estiio condicionados
4 forma como homens e mulheres tém representado
a idéia do sagrado, assim como a forma como
foram socializados a partir da nogdo sacralizada da
masculinidade de Deus, O homem ¢ considerado
sagrado e constituido de autoridade, assim como
Deus na relagio com as sujeitos religiosos.

Tais associagdes (homem e divindade) sao pe-
rigosas no sentido de que podem servir de legi-
timagio para as desigualdades nas relagdes sociais
de sexo. Tanto homens quanto mulheres imaginam
Deus como Pai. Essa afirmagdo é mais complexa
do que pensamos, pois junto com a declaragao da
patemldade de Deus, afirmam-se outros simbalos
associados 4 representagido social da masculinidade,
que podem culminar na perpetuagio das diferengas
de género. Diz Norma Fuller (2001, p. 30):

Ast, es evidente que la maseulinidad no es simplemenic una
identidad personal sino que se asocia con la acumulacidn de
recursos materiales y simbolicos (prestigio). Convertirse en
hombre implica ingresar a clertas espacios ¢ instituciones
casarse o ser padre no son simplemente momentos del ciclo
vital, sino hites gue sedalan a los varones que permanecen

a la categorfa masculina.’

Os atributos conferidos a divindade revelam a
representagdo do capital simbolico que os homens
administram em sociédade. Segundo a autora, a
masculinidade nio ¢ apenas importante na
formagdo das identidades, mas também no acesso
as instituigdes sociais.

O “nio dito” também expressa a forma comgo
imaginario de deus reflete essa representag
social, se considerarmos que as caracterist
“fraco” e “pequeno” nio foram citadas nenhi
vez pelos sujeitos (homens e mulhe
questionados’. Um Deus “fraco” e “pequeno
condiz com o imaginario dos sujeitos, da mesm
forma que ndo representa um homem err'i';"'s'u
plenitude social. ;

Se um Deus fraco e pequeno nio pod

enquadrar na categoria “divina”, um homem’qg

apresente as mesmas caracteristicas ndo pod
representar a categoria “masculino”. Deus:
representagio maxima da paternidade, da virilidad
da providéncia, da poténcia, da forga,
autoridade. E o ideal hegemdnico de mascu
nidade, inalcancdvel, mas desejavel. '

Poucos foram os sujeitos que atribuiram-a
divindade associacdes femininas como mulher,
mie, delicada; e quando o fizeram associaram essa
escolha a representagdo social da maternidade. O
quesito “mulher” classificou-se entre as altimas:

? Aplicamos 44 questiondrios para as mulheres ¢ 54 para os
homens, totalizando 98 sujeitos. Questionamos tanto homens
guanto mulheres, para abservarmas nosso objete de estudo
¢ suas implicagdes de género, Apos a tabulagio dos dados,
sclecipnamos intencionalmente trés homens para entrevista,
que contribufram para a compressio do trinsito religiosa ¢
suas motivages. Vale ressaltar gue nossa pestiuisa de campo
canteraplou aspectos guantitativos ¢ qualitativos. © que
buscarnos com o questiondrio foi a obtenglio de dados para
a selecdo das entrevistas ¢ conhecimento do grupo que csses
sujeitos representavam. Dessa forma, nio pretendemos
tragar um mapa da amostragem, “de onde vém os sujeitos
religiosos ¢ para onde vio no trinsito”; antes, objetivamos
trabalhar com as declaragdes subjetivas dos sujeitos em seus
argumentas mofivacionais para o trinsito. As dificuidades
fimitagdes encontradas no campo de pesquisa estdo
relacionadas ao reccio apresentado pelos sujeitas na
apEicac;'ﬁc') do questionario e das entrevistas, ambos realizados
no ambiente de trabalho. Esse receio pode estar relacionado
ap fato de que a universidade fora fundada por uma

instituigiio religiosa protestante. O receio nao & real, mas
1magmar|0 A msntulgdo ndo exige que aqueles ¢ aquelas
que s¢ propdem concorrer a uma vaga de emprego tenba
sua religiosidade equivalente ao da instituigio.
Comprovamos essa pratica no momento em que analisamos
o questiondrio preenchido pelos proponentes ao emprego,
quando 'vcriﬁc'z_i_m'us- gque ndo hd nenhuma pergunta que
busque identificar a refigiosidade.




caracteristicas citadas pelos sujeitos enquanto
imagindrio da divindade. Um fato digno de
observagio é que escolheram o quesito “mie” bem
antes da opg¢do “mulher™; logo, no imaginario
coletivo “ser mie” é uma caracteristica mais
sagrada do que “ser mulher”,

Os valores religiosos, principalmente os oriundos da
tradigdo judaico-cristi marcam fortemenie nossa cultura
ocidental, Esses valores sdo marcadamente misdginos,
uma vez que apresentam tanto a divindade quanto as
diferentes formas por ela escolhidas para se manifestar
como masculinas (Lemos, C., 2001/2002, p. 87),

A relaciio entre religido e masculinidade é mais
complexa do que podemas imaginar. Esse fenémeno
niio estd apenas na esfera do imaginario dos sujeitos,
mas é reflexo das relagdes observadas entre os
individuos em suas praticas. Segundo Veloso (2005,
p. 72), “o género da religido cristd ¢ masculino e €
neste mundo masculinizado que nods, homens e
mutheres, nos relacionamos, nos significamos (...) e
nos organizamos do ponto de vista religioso™.

A partir da andlise das relagdes sociais de sexo,
podemas verificar que a forma como as mulheres e
os homens imaginam a divindade evidencia o
sucesso da socializagfo dos géneros pela tradigio
cristd, visto que nido ha significantes diferengas {no
imagindrio) na escolha dos atributos divinos entre
o5 homens e as mulheres questionados.

Se considerarmos que o numero de multheres no
© campo religioso ¢ quantitativamente maior que o de
_homens, perceberemos alguns indicios de que elas
“também ocupam a fungdo de perpetuagio da
-masculinidade hegeménica nos processos de
socializagiio dos sujeitos. Isso fora constatado
numa enirevista realizada em que o sujeito — que
- aqui chamamos de Alfa® ~ demonstra por meio do
- seu discurso uma marcante influéncia da reli-
: giosidade das mulheres com as quais conviveu em
~seu processo histérico. Sua biografia religiosa
parece ter a capacidade mimética de expressar as

“Alfa é um homem de 39 anos, cursou até a sétima série do

ensino fundamental, ganha de um a trés salarios minimos,
- trabalha na Umesp desempenhando a fungdo de ajudante de
-eletricista, é casado ha pouco mais de uma década e tem
- duas filhas,

experiéncias religiosas e culturais vividas por sua
maie, sua esposa; sua irmi e suas filhas.

Na aplicagiio do questiondrio, Alfa se declarou
membro da Igreja Pentecostal O Brasil Para Cristo,
entretanto suas respostas demonstravam uma am-
bigiiidade no que diz respeito ao conhecimento da
religiio declarada, visto que menciona constan-
temente diversas cren¢as que nio: fazem parte do
cristianismo.

A confirmagdo dessa suspeita so6 foi clarificada na
entrevista que realizamos com ¢ sujeito, momento
em que percebemos que sua confessionalidade era
uma declaragfio da pratica de seu conjuge e de suas
fithas’. Na verdade, Alfa nio participa do grupo,
mas se considera coparticipante, como se manter um
vinculo familiar incluisse sua religiosidade. Per-

cebemos entic que muitos dos seus relatos eram

declaragdes religiosas divididas no imbito familiar
pelas filhas e pela esposa. Esse fato ¢ um indicio de
que o “cuidado” espiritual da familia pode ser
considerado responsabilidade da muther.

Nossa suspeita a respeito desse tipo de religio-
sidade mimética se confirmou também pelo fato de
o0 sujeito spresentar, em seu discurso, familiaridade
com muitos elementos do candomblé e da um-
banda. Sua fala exprimia um conhecimento mais
elaborado dessas religides do que propriamente do
cristianismo e de seus dogmas. A intimidade que
Alfa revela ao falar dos elementos da religiosidade
afrobrasileira estava diretamente ligada a prdtica
religiosa da irmd, com a qual conviveu antes de se

*  Menezes (2003}, com abjetivo de conhecer a religiosidade
dos magistrados de Randdnia, fez o levantamento por meio
de noventa questionarios, sobre as priticas ¢ posturas
religiosas desses profissionais. A pesquisadora constatou que
nos casos em gue se nega a perienga religiosa ou se afirma
ser “catélico nie praticante”, a companheira assumia o papel
de cuidadora religiosa do lar. Por isso, Menezes observa
que o papel religioso da mulher no lar assemelha-se &
responsabilidade social do “cuidado™ da familia. Para
maiores esclarecimentos, sobre o assunto consultar também
Denéfle (1995, p. 11}, que demonstrou alguns problemas
metodologicos ao entrevistar homens que declaravam exercer
tarefas domésticas. As afirmagdes dos homens a respeito do
trabalho doméstico eram na verdade experiéncias de suns
companheiras e niio da pratica deles. Esse comportamento
mimético também observamos no Ambito da religiosidade
dos homens, '
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casar, periodo que coincide justamente com sua
fase de “conversio ac cristianismo™.

Alfa declarou que antes de se casar era
ajudante da irmi em seu terreiro de candomblé na
regido da Grande Sao Paulo, lugar onde tocava os
instrumentos do culto e incorporava as entidades.
Acreditamos que o sujeito tenha experienciado de
fato as religiosidades que declarou; entretanto, um
elemento marcante na entrevista é a declaragio
permanente da religiosidade da irmi, das filhas e
da esposa, que perpassaram toda a entrevista e o
questiondrio. Apesar de assumi-las enquanto suas,
€ uma religiosidade perpassada pela experiéncia
das mulheres,

No que diz respeito a relagiio estabelecida entre
masculinidade e religifo, Alfs demonstra um ima-
ginario'® peculiar na concepgio de Deus e sua
representaciio enquanto masculino, Na aplicagio do
questiondrio afirmou que pensava em Deus como
“a imagem dum homem”, Na entrevista fizemos-lhe
uma pergunta quanto a esta afirmagio, tendo ele
feito a seguinte considera¢do:

- @ imagem de um home assim que, (...} porque a gente
tem assim um algo de respeitd 0 nosso proximo e a
imagem dele. Porque pra mim a barba dele, o cabelo dele
¢ o bigode dele... cu posso acreditar que ele ¢ um home
verdadeiro, um home, o home pra s& home ele tem que
ter o qué? O bigode e a barba comprida dele. Por isso
que Deus € barbudo, cabeludo, para honrar que ele ¢ um
homem mesmo, o nosso pai. Ja imaginou se ele morresse
com o cabele bem curtinho, sem bigode ou sc usasse
brinco, o que o pessoal falava? ... P3, Jesus Cristo morré
naquele estado dele... Entdo cu penso assim, né? E um
home bem respeiloso, forte, ele agilentou magoa em cima
de magoa, cle agilentow tudo isso porque era um home
forte... por voceis cu morro, meus fithos viverdo, ¢ daqui

mais pra frente viverd muito mais...

1 No caso de sujeitos religiosos modernos que experienciam o
trinsito religioso, percebemos construgies simbdlicas bem
peculiares, que ndo representam clementos de uma Gnica
religido, mas a somatdria de vérias. Essa aparente "mistura”
(observagdo da pesquisadora e ndo do sujeita) ndo constitui
em problema para o sujeito, visto que consegue conviver
com diferentes elementos simbdlicos das religides por que
passouy, dando 4 realidade de sua religido individual.

da muthér, que até mesmo na normatividade tem

A representagio social que Alfa elabora sob
masculino estd fundamentada no imagindri
divindade, que ¢ masculina. Além de considerar qu
Deus ¢ homem, ainda atibui 2 divindade caracte.
risticas consideradas masculinas — barba comprida
bigode, honra, pai, respeitoso, forte — e ainda 'q“u-e
tiona “ja pensou se ele morresse usando brinéo?:
Demonstra, assim, que a religifio é influenciadp
das representagdes sociais da masculinidade.

Um outro sujeito entrevistado -~ _qile
identificaremos por Beta' ~ também nos inforiiou
enfaticamente que Deus ¢ homem, baseado:na
fundamentagio do discurso biblico: “sim, a Biblia
diz, eu acredito na palavra, se eu sou imagen
semelhanga, e ele ¢ igual a mim [leia-se: homem],
ele é humano, sim! Diz que ele tem até cilimes
tem sentimento, tem emogdes”. O discurso qué
contempla o homem como imagem e semelhanca
de Deus também contempla o universo masculino
ao colocar ¢ homem em situagdo privilegiada e
“poderosa” nas relagdes de género exercidas na
tradigdo religiosa. Segundo Fuller (2001, p. 123),

el discurso religioso postula que la naturaleza masculina-
es dual: parte animal, parte divina. La sexualidad
corresponde a la naturaleza animal del hombre, por lo
tanto, si no se la contiene, conduce a ia destruccion de su
ser espiritual. Lo manera de transmutar la sexuatidad en
humana es insertindola dentra del heterosexual y
reproductivo. Toda otra forma de practica sexual se

asocia al pecado de hijuria.

A saida encontrada pelo discurso religioso para
ordenar socialmente a sexualidade e o sexo é
enquadrd-los no casamento. Para que os homens
pudessem dar vazdo a sua segunda natureza (nio-
espiritual) deveriam ser pai e provedor, E, apesar
de “qualquer outra pratica sexual se associar a
luxdria”, essa clandestinidade também confere a
este homem, perante a cultura e a sociedade, status
e ganho simbdlico no que refere a representacio de
sua masculinidade. A virilidade esta ligada a forca,
que por sua vez esta ligada A poténcia, ao contririo

"' Beta ¢ casade hi dez anos, tem dois filhos, cursou o ensino

médio, trabalha no setor de manutengiio da Universidade
Metodista de Sie Paulo ganhando de uma trés salirios minimos.



um ganho simbélico pequeno, guando ndo ligado &
maternidade.

Um Deus come o dos cristios, que € pai, prove-
dor e mantenedor, logo, responsavel, honrado ¢
respeitoso, e que da a vida por seus filhos, “agtien-
tou todo tipo de humilha¢io e migoa”, € a imagem
ideal do masculino, Perguntande ao entrevistado
Alfa se seria possivel uma mulher agiientar todo o
sofrimento, a humithacio, as dores e a rejeicio de
Jesus, sua argumentagio foi a seguinte:

E... ele ndo ia agiientar, como a gente jd vimos de Addio
¢ Eva, né? A mulher foi feita da costela, a mulher nio
tem forga, a mulher foi feita da costela, mas para mim cla
foi feita do filé (...) ¢ porgue a mulher sempre £ mais
fragil, mais fraca que o home. Nem sempre neste munda
o que o homem faz a mulher faz, ¢ tem coisas também
que a mulher fais e o hamem nde fais, tudo ¢ dividido,
Por exemplo vocé vai pegar uma obra, a muther pra tocae
a obra tem que ser ingenheira, por causa do esforgo, ela
nio tem forga, a mulher ela pode pegar um caminhdo,
(...) se a mulher dirige $6 um carro pequene, 0 homem
ndo, o homem dirige os dois, entendeu? Ela pode dirigir
até um trem, cla tem que estudar, o homem nlo, ele ji
tem na sangue isto! (...) N@o é que a mulher nio tem
capacidade, mais se cu fé enché uma laje 4 em casa e
chamar vinte mulheres, pra ajuda bater a laje, a laje vai
56 enchida, mas se eu f& enché essa lnje em duas horas,
com as muié eu vou encher a laje em dez horas, com os
homi eu vou enché em duas horas ou menas, se vé, ¢

diferente, assim nio da!

Apesar de o sujeito até admitir que a mulher
pode executar algumas atividades “proprias™ do
universo masculino, sua constatagiio € de que ela
nio tem uma das caracteristicas basicas da
masculinidade: a forga. E, por nio possuir esta
caracteristica, a mulher estd subjugada ao espago
secunddrio. Para justificar religlosamenle este
imaginério, Alfa inicia sua fala argumentando que
assim fora no caso de Eva: como foi criada a partir
do homem (da costela), ela nio tem forga, € fragil
e fraca, incapagz, portanto, de realizar as mesmas
fungdes de um homem e se constituir enquanto
representacio da divindade.

Os pressupostos essencialistas também estio
imbuidos no imaginario do sujeito ao afirmar que

o homem nasce praticamente dirigindo -~ “{d no
sangue™ —, a-mulher tem que aprender, estudar
muito para canseguir e, mesmo que consiga, ela ¢
muito mais . lenta e fraca para desenvolver
“atividades de homem” (encher:laje e dirigir).

Conseqiientemente, a masculinidade discursada
pela religido é aquela que perpassa o-universo da
forga, da poténcia, da provisio, da grandeza e do
poder, caracteristicas atribuidas a Deus que ¢
masculino. Os homens devem expressar sua mas-
culinidade assim come Deus, pois siio repre-
sentagdo legitima dele aqui na terra,

Essas atribuigdes legitimam o homem em seu
comportamento moral, ético e religioso, mas, por
oulro lado, conferem-lhe “pesos” que o con-
dicionam a representar sua masculinidade da forma

" como a sociedade ocidental cristianizada espera.

Nolasco (1995, p. 74) considera que “a visdo de
mundo que os homens viio construindo se inicia
com a crenga em sua superioridade como género,
gerada por meio da observagio da dinimica
familiar (...)". Acrescentariamos um outro fator
gerador dessa “cren¢a na superioridade como
género™: o discurso religioso sobre o homem e sua
relagdo de superioridade ante a mulher.

Nio seguir o ideal hegeménico de masculinidade
significa perder muito em termos simbdlicos e
materiais. A opg¢iio pela representagio social da
masculinidade oferecida pela tradigio religiosa
coloca o homem numa situagio favorivel com
relagdo ao seu status social.

Talvez hoje a religido esteja se preocupando
mais com a manutencic de uma identidade mas-
culina hegeménica do que com a supervalorizagdo
do homem em relagio a mulher, uma vez que {ais
identidades estdo assumindo outras formas de se
representar no periodo contemporineo e isto, sim,
se tarna um problema para a religido.

Entretanto, a demasiada preocupacdo com a
masculinidade hegemdnica apoiada pelo discurso
religioso certamente é causadora de desigualdade
nas relagdes de género, pois quando os atributos
masculinos sio supervalorizados interferem dire-
tamente na forma como homens e mulheres se
relacionam socialmente.

O desafio que enfrentaremos agora serd o de

tentar compreender a diferenca existente entre o
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discurse da masculinidade enquantoe ideal hege-
monico religioso e a pratica da masculinidade
experienciada pelos sujeitos. Num periodo historico
em que as identidades ndo se definem, mas se
sobrepdem, sio liquidas'?, indefinidas e plurais,
como € o caso da modernidade, poderiamos dis-
cutir identidades masculinas fixas?

b) Masculinidades na modernidade:
reconfiguracées complexas

Acabamos de discutir uma esfera importante no
campo das relagdes sociais de sexo: a religiio, que
na modernidade ndo detxou de representar uma
esfera significativa na vida dos sujeitos, mesmo
porque, num momento de crise das referéncias
tradicionais", é a dnica institui¢io que nio muda,
sob a dtica dos sujeitos.

Mesmo numa sociedade secularizada, percebemos
que a religiiio ainda normatiza e mantém a
mascilinidade enquanto sagrada. Até mesmo indi-
viduos que se declaram sem religido s8o influen-
ciados pela cristianizacdo da sociedade ocidental.
Por mais que se declare uma crenga além da cristi,
o compartamento social é regido e lemslado por ela.
Entretanto, deparamo-nos com uma problematica: a
masculinidade “pregada” pelo discurso religioso nio
acompanha as mudangas pelas quais os sujeitos
sociais tém sido atingidos na modernidade.

Urge dai a necessidade de refletir sobre as iden-
tidades - o confronto do que se espera que o homem
seja com o que de fato ele e. Esse confronto esta
diretamente relacionado com a representagio social
da masculinidade na modernidade e a forma como
0s sujeitos elaboram a ponte ente o ideal e o real.

Segundo estudos recentes, a crise da masculinidade
ocorre por causa das transformagdes comportamentais
pelas quais as mulheres passaram, pelo questio-
namento da dominagio patriarcal reivindicado pelo
movimento feminista (Lisbda, 1998, p. 32), pelo
deslocamento dos papéis sociais que estavam atri-
buidos aos géneros e pelas mudangas globais, eco-
ndmicas e geopoliticas que se abateram sobre o5
Estados Unidos da América (Cecchetto, 2004),

Esta sucessiio de acontecimentos histdricos
influenciou diretamente a forma como as relagdes

12 Ver: Bauman (2001); Giddens (2002); Hall (2004).
B Ver Branddo {1994).

sociais de sexo estavam estabelecidas. O'p
contemporaneo ¢ marcado pelo “deslocame o i
tradicional”, assinalando mudangas significaf;
na estruturagdo das relagdes sociais de sexo

Todos esses fendmenos provecaram uma crise
réncias simbdlicas organizadoras da seciedade moderna
principalmente & partir do deslocamento das fr_uﬁtc a5
hamem-pdblico e mulher-privade, configurando umnove
territdrio para pensar as sexuatidades (Arin, 2603, p. 401)

Diante de tais constatagdes poderiamos afirma
entdo que o problema central da identidade masculina
nio seria a tio conhecida e falada “cri'se"_ 2
mascuhinidade”, visto que este termo nos condici _
a pensarmos em homens que tiveram seus papéis:
sociais deslocados, que perderam seu lugar e poder na
coletividade (“desapoderados™) . O que objetivafnos
¢ problematizar sobre uma nova forma de criatividt{de
identitaria para a reelaboragiio de uma masculinidade
contemporanea. Essa tentativa de “reelaborac;ﬁb’-" _
formada a partir de um “cabo-de-forgas™ em que, de:
um lado, temos a religifio com um discurso muito
bem definido do gue € a riiasculinidade e, de outro, a.
realidade moderna, qﬁe apresenta ao sujeito indmeras:
possibilidades identitanas.

Quando entrevistamos Beta, tanto ele quanto a
esposa (que ficou o tempo todo ao seux lado na
entrevista) faziam questio de relatar que “Deus os
tinha enviado para o semindrio”. Essa informagio
significava mais que uma mera mudanca de estado,
representava uma transformagio radical na forma
como a familia de Beta estava estruturada social-
mente. Perguntado sobre o motivo por que estava
na religido atual, ele disse:

Eu tenho um amor & obra, cologuei no meu coragiio, Sendo,
ndo viria, largaria 0 emprego, tudo, pra td aqui? O chamado
nem ¢ meu e ¢ dela. O chamado............ cu resisti

... el tinha emprego muito bom, ganhava bem, as
criangas estudavam cm colégio particular, o préprio colégio
que ela dava aula.. Entdo pra mim foi dificil vir pra e sem
mais sem menos, E se lancar num vazio, € estranho,™

'* As passagens em que se encontram os pontilhados mais
longos (.............} demonstram os momentos da entrevista
em que Beta tinha problemas para falar sobre sua *mudanga
de représentacio”, de provedor a acompanhador da mulher
em “seu chamada™.-




As “falhas na voz” demonstram a propria difi-
culdade que Beta tem em justificar que *largou”
tudo para acompanhar a esposa. Isso € evidente
quando afirma que isso “é se langar no vazio, ¢
estranho”, porque ha um vicuo simbélico na
representagio deste sujeito, que a todo o momento
tenta se justificar. Uma das explicagdes mais
plausiveis, que mais lhe garante significado, €
legitimar sua atitude enquanto “diregio divina™. No
momento em que faldvamos sobre “largar tudo” e
vir para 8o Paulo, a esposa de Beta" interfere na
entrevista e faz a seguinte observacio:

Ele ¢ 6timo pai, bravo, exigente... A lendéncia do homem
¢ [ser] machista, cuidador, protetor, chefe. Pra ele
entender ulm pouquinho essa questdo de pastora e ter
que sair de casa foi complicado, Deus falou que o papel
dele aqui em casa nunca ia se inverter..., que agui ele tem

esse respeito de sacerdote do lar, ai ele.entendeu.

A pratica considerada normal entre os semi-
naristas é a de que a mulher “largue tudo” (cidade,
emprego, estudo, familiares) para acompanhar o
marido em sua vocagiio, mas, neste caso aconteceu
o contrario. Houve resisténcia, que so foi rompida
quando “Deus falou”. Mesmo assim, hd neces-
sidade de justificar a todo o momento os motivos
pelos quais o modelo da representagiio social da
masculinidade nio é tio rigido neste nucleo
familiar. A lacuna da representaciio hegeménica da
masculinidade é preenchida pela legitimagio
religiosa da esposa que afirma “aqui ele tem esse
respeito de sacerdote do lar”, mediando assim a

# A esposa de Betz & seminarista da Igreja Metodista, Veio
para Saa Paulo para cursar a Faculdade de Teologia e seguir
seu “chamado dado por Deus”. Esse esforgo é para se tomar
uma pastora metodista. Para um seminarista seguir o
chamado significa abandeonar toda a vida secular, vir para
Siio Paulo — caso more em outro Estado — para se dedicar
aos estudos teoldgicos. Esse fato é um tanto comum dentro
desse grupo religiosa quando os individuos optam pela
profissionalizagho religiosa na instituigdo. Entretanta, o
normal € gue a mulher a'b'andon_c Sua vida secular em outro
Estado para acompanhar o mdrido na profissienalizagho
pastoral e niio, como neste caso, que o homem acompanhe a
esposa cm “sed chamado”, Beta tevé que se adaptar a essa
pova realidade ¢ reconfigurar sua masculinidade no nivel
subjetivo e social, a partir da escolha da esposa.

representagdo masculina de Beta no que diz res-.
peito ao poder no nicleo familiar.

2. Motivagdes para o transito religioso.
de homens e masculinidade

Nossas suspeitas ~ com base na observagio de
campo — assinalam a evidéncia de que a manu-
tencio da tradi¢@io religiosa estd ligada a repre-
sentagio social da masculinidade, no que diz res-
peito as relagdes de poder dentro da instituigiio.

Alguns sujeitos entrevistados em nossa
pesquisa indicam que sun permanéncia no grupo
religioso estd condicionada ao bom relacio-
namento com os “responsdveis” pela guarda da
tradigio religiosa, evidenciando assim que uma

‘das probabilidades para o ndo-trinsito religioso de

homens pode estar condicionado as relagdes de
poder na instituigiio religiosa.

Um dos sujeitos entrevistados — que nomeamos
de Gama'® - se declara membro da Igreja Meto-
dista, afirma nunca ter se filiado a nenhuma outra
instituicdo religiosa, apesar de admitir que visita
outros grupos esporadicamente. E enfitico ao
afirmar que pertence & terceira geragdo de meto-
distas (familia) e, apesar de niio admitir o trinsito,
nos informa que em apenas umm momento pensou
em sair desse grupo religioso. Esse momento estd
diretamente relacionado ao periodo em que enirou
em conflito com o pastor e a lideranga da igreja
(Gama também ¢é lider ¢ possui fungdes especificas
dentro do grupo).

A relagiio que percebemos entre tradigio religiosa
e masculinidade é que a perrmanéncia na instituigio
religiosa garante ao homem o poder, condigiio neces-
saria a masculinidade. A representagdo social da
masculinidade, que culturalmente esta ligada a
providéncia, ao poder e 4 estabilidade do homem, se
reflete no campo religioso e/ou é reflexo dele. A
manutengdo da tradigdo religiosa representa para
esses sujeitos estabilidade, mesmo que de alguma
forma experienciem “clandestinamente” outras
formas de religiosidade.

16 Gama é solteiro, tem 32 anos, € estudante de pds-graduagio,
nfio tem filhos, trabalha no setor administrative da Umesp e
ganha de quatro a seis salarios minimos.
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De qualquer forma, a realidade observada em
nosso campo de pesquisa é que tanto homens
quanto mulheres transitam, mas por diferentes
motivos. Isso porque as motivagdes sociais para a
mobilidade religiosa estio condicionadas ao
gtnero. As declaradas motivagdes para o trinsito
siio diferentes entre os sujeitos; entretanto, todas
elas estdo associadas a busca de significado
individual, donde a necessidade por novas expe-
riéncias quando do esgotamento de simbolos em
um lugar (grupo religioso) especifico'”.

Nossa observagio revelou que as mulheres
afirmam buscar a religido, num primeiro momento,
porque a familia jd pertencia ao grupo religioso.
Esse dado representa 16%'* a mais do que a
declaraciio dos homens, mas isso niio significa que
esse grupo religioso ainda seja o atual delas,
Quando perguntamos sobre os motivos pelos quais
permaneciam no grupo religioso atual, 58%
declararam terem encontrado os significados que
buscavam, revelando assim que a busca individual
€ um grande motivador para o transito, que pode
nio ter sido encontrado na “religido herdada”.

Com relacdo aos homens, a religido de familia'
também representa o primeiro lugar na declaragiio
do motivo pela busca da religiosidade, no que diz
respeito aos motivos pelos quais ainda permanecem
no grupo teligioso. Um dado muito significativo foi
observado: cerca de 24% dos homens nio infor-

" A aparente confusdo que o campo religioso contemporinco
apresenta ndio € um probiema para o sujeito religioso. Nossa
pesquisa de campo demonstrou que 05 sujeitos ndo
dependem mais exclusivamente da instituicio religiosa para
experimentar sua religiosidade. O vinculo 3 tradicio nio
representa mais um elemento necessario para a religiosidade
na modernidade, mas apenas um recurso a mais nesse
empreendimento de construgdo das identidades. Portanto,
ndo é contraditario e muito menos incomum em nossos
questiondrios quando os sujeitos se confundem ao declarar
como religidlo oficial o catolicismo, cnquanto que os
simbalos por ele mencionados estdo relacionados & umbanda,
a0 candomblé e ao espiritismo. Por isso a biografia religiosa
analisada por Prandi (1999) culmina naquilo que ele nomeia
de “um agregade de construgdes identitdrias™.

Para um aprofundamento sobre os dados do campo de pesquisa,
ver nossa dissertaclo de mestrado: (Lemos, F,, 2006).
Segundo Prandi (1999), a mudanca de eeligiio nfio & mais
um drama familiar na contemporaneidade.

maram tais motivacdes, evidenciando assim dificuf
dades na declaragdo motivacional para a mdb'ili'
dade religiosa, diferentemente das mulheres;’ qu
ndo evidenciam problemas maiores ao relatar
fenémeno da mobilidade religiosa.

Os motivos apresentados pelos sujeitos masc
linos para o transito religioso estdo re!acionadd_' a5
questdes determinantes da representacdo social da
masculinidade. As motivacdes declaradas 1o
questiondrio e nas entrevistas sdo secunddrias
escandendo intengdes subjetivas e individuais.qu
na verdade, sdo expressdes da condigiio cultu :
social e religiosa dos sujeitos modernos.

A relagdo entre representagio social da mascu-
linidade e transito religioso é mterdependent’
Apos sistematizagdo da pesquisa, chegamos.
alguns indicios que podem indicar as principais
motivagdes para o transito religioso de hom’g’aﬁ
pelo menos no caso dessa populagio especifica,

{} Uma de nossas primeiras constatacdes é 'de
que hd wm maior indice de transito religioso emre
homens solteiros e sem filhos. Se c0n51derarm0
que homens solteiros e sem filhos tém majo
liberdade para circulagio, nio dependendoido
quesito estabilidade para manutengio da instituiéé‘io
familiar, esse fato é relevante para constalagfio do
trinsito religioso. Mesmo porque mais de 50% de
nosso campo se declararam solteiros e sem filhos e
mais de 50%, que ji participaram de outros grupd .
religiosos. Além do mais, homens solteiros e sem
filhos buscam se relacionar amorosamente, a proba
bilidade € que busquem nos grupos rellglosos
individuos para esse propdsito.

Neste caso, a representacio social da mascu
linidade contemporinea ¢ observada. Se num
primeiro momento a exigéncia social é de que o
homem antes do casamento tenha a liberdade de
conhecer quantas mulheres desejar {comprovagio;
social de sua virilidade enquanto macho), num
segundo momento a busca pela mulher ideal para:
constituicdo familiar (principalmente no universo.
religioso) € uma realizacdo da masculinidade,
exigida pela sociedade e pela religido. Isso:
evidehc_ia que se, por um lado, o homem tem a-
necessidade de provar sua promiscuidade, por outro
tem a obrigagdo social e moral de atestar sua _f
responsabilidade paterna e de providéncia, '



2) Constatamos também que o trdusito religioso
ocorre por causa da dindmica do poder no dmbiito
institucional. O poder na instituigio religiosa € um
elemento buscado tanto por clérigos quanto por
leigos, visto que diz muito sobre a representagio
social dos sujeitos masculinos. Percebemos que 0s
conflitos sociais existentes nas instituigdes sio
capazes de motivar o transito de homens. Indi-
viduos que nfo conseguem manter boas relagdes
institucionais e interpessoais em determinado grupo
podem tentar buscd-los em outros, por sucessivas
vezes e/ou quantas vezes forem necessarias.

Acreditamos que os homens sdo mais motivados
& mudarem de religido por causa das relagdes
sociais de poder na institui¢@o religiosa e até pela
ameaca de sua perda. A logica do poder na
instituigdo religiosa e a busca do sujeito por este
simbolo sio proprios do ideal hegeménico da
masculinidade. Se considerarmos que o homem € a
“imagem e semelhan¢a de Deus”, ele ndo pode ser
desprovido e/ou destituido de poder e
racionalidade. Deus é poderoso e racional; logo,
um homem digno de representar a tradigdo ¢ aquele
que se apresenta com os atributos divinos,

3) Um outro fator interessante € que o (rdnsito
religioso ocorre por causa de mudangas subjetivas
¢ sociais. Todos os casos de trinsito que obser-
vamos nas entrevistas estfio associados & mudanga
social e subjetiva dos sujeitos. Em todas elas
percebemos que a declara¢io da maobilidade esta
ligada 4 alteragio estrutural da instituigio familiar,
instituicdo fundamental para motivar a mobilidade
religiosa dos homens. Suas mudangas religiosas
estio diretamente relacionadas a historia da
constitui¢io, desestruturagio e/ou reconstituigio do
nicleo familiar.

Na verdade, os sujeitos nido afirmam que a
fami{lia os motivou azo trinsito, & apenas na
declaracio sobre a religiosidade que percebemos
esse fendmeno, Qcorre que quando declaram suas
religiosidades, mencionando fatos e historias
familiares, percebemos mudangas sociais significa-
tivas associadas diretamente ao trinsito religioso.
Conforme os sujeitos se relacionam com a familia,
constituem uma nova ou Se separam, gera-se
automaticamente um processe de mudanga e
ressignificagiio social e religiosa. E, como toda

mobilidade social exige adaptagiio e reelaboragio,

isso influencia na forma como se constifui e se
configura a religiosidade contemporanea.

A mudanga socinli estd:condicionada a
representacio social da masculinidade, o que se
torna claro se considerarmos que o homem passa
por ritos de passagem para demarcar suas fases de
homem. Na infancia 0 menino € obrigado a largar
o munda das mulheres para se tornar um homem
como o pai; na adelescéncia seu rito de péssagem
estd centralizado na idéia da primeira experiéncia
sexual para se tornar um verdadeiro homem; na
fase adulta deve se alistar em instituigdes militares
que vio condiciona-lo a agir como “verdadeiro
mache”, repleto de poder e autoridade; na fase
adulta deve constituir uma familia, deixando assim

"o mundo da “libertinagem™, para ser provedor e

paterno, tornando-se “autoridade e cabega do lar”.

Todos esses indicios revelam que a vida do
homem ¢é marcada por constantes mudangas sociais
(ritos masculinizatéorios), a todo o momento tem
que provar que “atingiu” novas fases do “ser
macho”. E ¢ justamente atraveés dessas mudangas
sociais (crianga, adolescente, exército, adulto,
solteiro, casado, pai) que o homem constitui sua
religiosidade, que pode ser diferente a cada fase ou
a somatéria de todas elas.

4) E por fim, mas nio esgotando ouiras pos-
sibilidades de andlise ¢ interpretagiio, observamos
que o (rdnsilo religioso ocorre por causa de
motivacies individuais e sociais. As motivagdes
individuais declaradas pelos sujeitos para a
mobilidade religiosa sio ofuscadas pelos aspectos
sociais. Quando perguntamos ao sujeito masculino
por que buscou a religifio ou, entdo, por que
continua nela, sio comuns respostas do tipo
“porque Jesus é Senhor da minha vida”, *Deus ¢
tudo que tenho”, “minha vida ndo tinha sentido antes
de Cristo”, “soliddo, sentia-me 56", “tinha vontade
de morrer”. Mas, por tras de tais declaragoes ha
afirmacdes significativas, que dizem muito a respeito
da representagfio social dos homens e do acdmulo de
capital simbdlico pelo pertencimento ao grupo
religioso e pela busca por novos.

Na representagdo social da masculinidade que
estd sob o crivo da religido, a mudanga religiosa

representa acomulo simbdlico e material, no que
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diz respeito a papéis sexuais ¢ legitimagdes de
género. Na verdade a motiva¢do para o trinsito nio
€ propriamente a solidio, mas a necessidade de
buscar constituir uma familia nuclear com filhos e
esposa ou relagdes de poder. Esses elementos sdo
significativos para a masculinidade e, quando se
atingem ou nio tais objetivos, a mudanga religiosa
pode acontecer, dependendo da necessidade de
satisfacdo de cada individuo.

Conclusio

Ha necessidade de reelaboragio dos antigos
modelos sociais de ser homem, enquanto tentativa
de aniquilagio das diferengas de género. O pro-
blema central da masculinidade, na modernidade,
estd condicionado ao deslocamento das fronteiras
fixas identitirias de pénero e i reelaboragdo de
novas formas de se representar enquanto homen.

A masculinidade “pregada” pela religido ¢ mo-
nogamica, heterossexual, enquadrada na pater-
nidade, no matrimédnio, na prosperidade econdmica
e na moralidade burguesa da sociedade ocidental,
Os discursos religiosos determinam e regulam a
masculinidade, mas a modernidade nos apresenta
inimeras possibilidades dessa representacio, que
nem sempre esta fundamentada naquela hege-
monica apresentada pela religido, O foco central da
masculinidade e de sua constitui¢io como
identidade moderna nio estd centrado somente na
questdo da crise, mas no ganho de capital
simbélico que sua hegemonia pode garantir ao
homem enquanto sujeito social e religioso.

As identidades de género sio marcadamente
influenciadas pela religido, que imprime nos sujeitos
suas marcas nomizantes, simbolicamente divini-
zadas. Os motivos pelos quais homens e mutheres
escolhern permanecer ou nio fiéis a uma dnica
instituigio religiosa depende da construgiio social de
suas relagdes de sexo estruturadas desde a infincia.

Observamos, em nossa pesquisa de campo, que
a identidade masculina estd diretamente associada
a divindade, até mesmo em suas caracteristicas
fisica, moral e ética. O homem ¢é a representacdo
mais legitima da divindade na terra, é a supremacia
da cria¢do. Por isso, atributos como forga, racio-
nalidade, poder, grandeza, poténcia, paternidade e

providéncia constituem o lrnagmarlo dos siljeifo
religiosos, tanto na associagdo a divindade;: q: n
no ideal de masculinidade. :

A modernidade imprimiu nos suf i
masculinos e femininos suas marcas: o relativismo,
o pluralismo e as sinteses identitdrias, que; q’ir’a’ﬂt
associadas a religido, sdo capazes de proa‘u

fenomeno do transito. Observamos que 051}

mais varrados possiveis, !ravena’o, no erzlan{o,_
via comum entre eles: a busca de significad

sociais pelas quais passam os sujeitos hi’s'téf_ :

Se as motivagdes sociais para o transito; religi
estdo permeadas, como analisamos aci
representacio social da masculinidade legmm_ a
pela religifio, pedemos concluir que, dentre’ mdas as
masculinidades a escolher na modernidade -a-opqﬁc}
pela hegemdnica é a mais capaz de acumu]aqau
bens simbdlicos e materiais para os homen

A religido “de familia” & declarada como i
motivos pelos quais os sujeitos mais oﬁta'ﬁ'l
escolhas religiosas, porém essa aFrmagao na
confirma quando tragamos um histérico fzmiih
rehgloso dos sujeitos. Isso porque a rellgiﬁ da

Os homens transitam tanto quanto as: mulhere
ndio se apresentando diferengas s1gn1f“catwas
quanto a propor¢io. O fato é que as-muihe
transitam com mais liberdade que os homen 0]
homens tém dificuldade em ev1dencrar_ ofr
religioso; dai o grande nimero de home_n_s:que,
questionarios, .

deixaram em branco ou

informaram os motivos da permanénma oud
mudanga religiosa. :

Na construgio social da masculinidade
inicidticos desempenham uma tarefa: smgul
transportar 0 homem 4s sucessivas: fases- de

o trnsito rehgloso pode se apresent |
significa que em experiéncias sociais
vivenciadas em cada “fase de mascul 112a¢d
homem permanega com uma Unica 'rc_l_i'giiq'_S:i
mas, a partir deste processo ele’tem




possibilidades, entre as quais reciclar as religio-
sidades vivenciadas em cada fase, optar por uma
nova religiosidade e continuar com a religifo
herdada da familia, ou entdo sintetizar todas.
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