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Epistemologia Ecofeminista

Ivone Gebara

Falar de epistemologia feminista pode parecer
estranho e até pretencioso. A questio que nos
interessa € abrir a percep¢do a fim de captar os
aspectos fundamentais da vida, ocultados de nos-
so campo cognitivo. O ecofeminismo nos abre
para outras conexdes, denunciando o caréter ide-
olégico de boa parte da ciéncia patriarcal.

A perspectiva ecofeminista tenta introduzir
outra epistemologia por sua percepgio diferente
do ser humano, de sua relagéio com a Terra e com
0-Cosmos. Claro, néo se pode ter a pretensdo dos
comecos absolutos. Somos um mesmo Corpo em
processo, em crescimento e ndo se podem negar
os momentos das fases anteriores como se fosse
possivel recomecar de um ponto zero. Sabemos
que conhecer, organizar e reorganizar o sentido
de nossa vida e das coisas ¢ tarefa relativa e nun-
ca acabada.

O que chamamos de “conhecimento” é a ma-
neira mais plausivel de dizer algo do mistério
que somos € no qual somos. E uma das expres-
sdes de nossa maneira reflexiva de existir, de ex-
pressarmos nossas imagens do universo, das re-
lagBes humanas, percepgdes, desejos e sonhos.

Algumas afirmacdes, fruto de vivencias, inte-
gram a epistemologia ecofeminista. Esta € um esbo-
¢o cujos contornos expressam aspectos da busca
sempre recomecada pelo mundo do conhecimento
o desafio e o mistério da palavra “conhecer”.

Conhecer ndo é, em primeiro lugar, um discur-
so racional sobre o que estamos conhecendo.
Conhecer 4 antes experimentar € nem sempre se
consegue traduzir em palavras o gne se experi-

menta. Aquilo que dizemos conhecer em palavras
0 que se experimenta. Aquilo que dizemos co-
nhecer é um pilido desenho do que experimenta-
mos. O que se diz é apenas uma traducéo limita-
da do que se experimenta. Por isso, 0 que se ex-
perimenta nio é pensado de maneira completa
pela razdo nem consegue ser expresso de forma
exaustiva por palavras. A palavra estd sempre
aquém da experiéncia, embora seja o tinico meio
de expressa-la. A palavra poética, musical ou
pictdrica sdo aproximagdes do que sentimos.

Nesta perspectiva, ¢ fundamental perguntar:
“A que experiéncia humana corresponde tal afir-
magio?”. Dizer em palavras provisérias e limita-
das qual é nossa experiéncia em relagdo a isto ou
aquilo é tentar traduzir ndo s6 as vibragGes que
atravessam nosso corpo mas também nosso silen-
cio mediativo sobre as coisas e fatos da vida.
Este seria o segundo passo do que chamamos de
“conhecimento”. O primeiro passo é s6 nosso,
aquilo que sentimos acontecer nos limites de
nosso corpo, de nossa intimidade pessoal. O se-
gundo passo é a expressdo do que conhecemos €
esta expressdo toma formas variadas segundo os
condicionamentos a que estamos expostos. Entre
o primeiro e o segundo passo ndo hd um hiato
temporal, da mesma forma como n#o hi inicial-
mente a inspira¢do e depois a poesia. A poesia jd
€ palavra inspirada e a palavra inspirada & tradi-
¢do de algo que vivenciamos. A expressdo literd-
ria, artistica ou cotidiana é reveladora da coinci-
déncia de nosso eu conosco mesmas(os). Essa
mesma “realidade” pode ser dita da teologia.

O que afirmamos serem verdades da teologia
sdo experiéncias de diferentes tipos feitas por
algumas de nés, expressas segundo nossa cultura
e vivencias. NGs as repetimos como se fossem

nossas mas muitas vezes sem torna-las proprias.
N6s as repetimos como li¢do aprendida na escola
ou como argumentos de autoridade. Aqui comega
a perda dos significados religiosos.

Por isso, se ndo tornamos nossas essas experi-
éncias, corremos o risco de quebrar a seqiiéncia
experiencial da vida, dos significados dados atra-
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vés do vivenciado. Fazemos delas “verdades”
superiores ao nosso corpo, i experiéncia e ao
cotidiano. Damos-lhes quase existéncia prépria,
independente da experiéncia limitada que as pro-
vocou e das palavras limitadas em que foram
expressas.

A medida que as distanciamos de suas origens
e de n6s mesmas(os), fazemos com que tenham
um poder oculto sobre nés. Nio se trata de um
processo unicamente pessoal, mas coletivo. A
maioria de nés herdou as verdades da religido
como experiéncias superiores de outros tempos,
vindas talvez de outros mundos, que chegam até
nés para serem aceitas, confirmadas e contempla-
das. Embora digamos que vivemos uma religiio,
na maioria das vezes nos apropriamos apenas
epidermicamente dessa vivencia. Tal postura jus-
tifica em parte o desenvolvimento dos “poderes
sagrados”. De sua autoridade sobre a vida das
pessoas, das manipulagdes que encerram e dos
medos que provocam. E como se apenas os “sabi-
0s” e “poderosos” na hierarquia religiosa conhe-
cessem os segredos da religifio e experimentassem
seus profundos mistérios. Fazer a pergunta a partir
da experiéncia é democratizar esses poderes fazen-
do perceber que eles existem de formas variadas
nos diferentes seres e grupos humanos.

Quando fazemos a pergunta “a que experiéncia
humana corresponde falar de Deus, de Encarna-
¢do, de Trindade, de Ressurrei¢ido, de Eucaris-
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fia?”, nos enchemos de espanto. As vezes parece
que estamos a beira do ateismo ou da heresia
porque estas perguntas s6 se justificam naqueles
que foram adoecidos pela divida ou perderam o
respeito pela autoridade das igrejas. Nos senti-
mos tomadas(os) de medo por ousar perguntas
como estas. Entretanto, elas animam a perspecti-
va ecofeminista. Recuperar a experiéncia huma-
na, permitir que aflorem em nossa mente e corpo
o significado de nossas crengas mais profundas é
o fio condutor desta epistemologia. Recuperar a
experiéncia humana € situar-nos na tradicdo de
nossos antepassados e antepassadas, cujos corpos
vibraram como os nossos ao vivenciar a tradi¢io
e repulsdo vivida em relagéo a tantas coisas de
nosso cotidiano.

Isto tudo nos abre para combater a alienagdes
que nos mantém cativas(os) de um sistema auto-
ritdrio que limita nossa capacidade de beber de
nossa experiéncia. Recuperar a experiéncia nio é
afirma-la isoladamente, individualista ou apenas
antropocéntrica. O antropocentrismo presente em
nds, e € inegdvel pela nossa condigdo humana,
deveria partir de um biocentrismo mais amplo.
Nossa consciéncia humana reflexiva ndo existe
separada do conjunto de nosso Corpo Sagrado.
Nio podemos prescindir de nossa realidade hu-
mana nem de nossa realidade cGsmica mais am-
pla e da realidade do ecossistema.

A parir de nossas experiéncias nos afirmamos
ndo s6 homens e mulheres, mas também expe-
riencialmente na e da Terra, no e do Cosmos e
tendo-os em nés. E a partir de minha respiragio
que percebo o ar, sua importincia, sua presenca
atravessando todos os seres vivos. Embora o ar
seja maior que minha respiragio, sé posso falar
dele com um minimo de autoridade porque o
experimento como vital. E a partir da atracio que
sinto por outros corpos que posso vislumbrar
palidamente a forca de atracdo que existe na
Terra. Como escreve Rosemary Radford Reuther
no livro Gaia & God: “A capacidade de ser
consciente é em si a experiéncia da interioridade
de nosso organismo feita possivel pelas células
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altamente organizadas de nosso cérebro e sistema
nervoso e que constituem a base material de nos-
sa experiéncia de consciéncia. A consciéncia
humana, entdo, deveria separar-nos do resto da
‘natureza’. Mais, a consciéncia é o local onde
esta danca da energia se organiza em vias cres-
centemente unificadas, até que se reflita a si
mesma sob forma de autoconsciéncia. Ela estd e
deve estar onde reconhecemos nossa integragdo
com todos os outros seres”.!

A partir dai se pode falar de algumas caracteris-
ticas da epistemologia ecofeminista que estd em
gestacdo e em busca de seu corpo de referéncias.

A interdependéncia no conhecimento

Se tomamos a experiéncia de cada ser vivo,
podemos dizer que a interdependéncia € sua pri-
meira nota constitutiva. A interdependéncia ou
relacionalidade é a experiéncia mais basica de
todos os seres, anterior A nossa consciéncia dela.

Por isso também se pode dizer que o ponto
central da epistemologia ecofeminista € inter-
dependéncia entre todos os elementos que tocam
o mundo humano. Esta afirmagio vem de nossa
experiéncia. Basta estarmos atentas(os) para o
que acontece com nosso corpo, por exemplo,
quando sentimos alguma dor intensa. Os gestos
mais habituais se tornam dificeis. Quando respi-
ramos com dificuldade até nosso pensamento, ou
capacidade de expressar ternura sio afetados.

Interdependéncia significa acolher como fato
bésico que uma situagio vital, comportamento ou
crenga € fruto de todas as interagdes que constitu-
em nossa vida, histéria, realidade terrena e c6smi-
ca mais amplas. Ndo se trata apenas da
interdependéncia e relagdo com 0s outros seres
humanos, mas com a natureza, as forcas da Terra
e do Cosmos. O conhecimento € um ato humano
no que se refere ao tipo de elaboragdo e conscién-

1. Rosemary R. REUTHER, “Gaia & God — an Ecofeminist
Theology of Earth Healing”, Harper, San Francisco, 1992,
p- 250.

cia particulares a nosso tipo de organizagéo vital,
mas é também conhecimento animal, vegetal e
césmico em nés. Essa segunda forma de inter-
dependéncia ndo é trazida a luz de nossa conscién-
cia e quase ndo é considerada. Ndo lhe damos
importincia porque parece ébvio que , se vivemos
em algum lugar, € a partir dele que respiramos,
nos alimentamos, caminhamos. Entretanto, nossos
sentidos ainda ndo estdo educados para dar-lhe
importincia. No momento em que o fizermos,
seremos capazes de cuidar da Terra e seus habi-
tantes como parentes préximos, como partes de
nosso corpo maior, sem o qual nenhuma vida e
conhecimento individuais sdo possiveis.

A perspectiva ecofeminista quer abrir-nos para
a importincia de um Corpo Maior que meu pré-
prio eu individual a fim de alargar nossa capaci-
dade de respeitar e cuidar dele. Ndo se trata de
negar minha individualidade e todas as minhas
experiéncias pessoais. Trata-se de uma convoca-
¢do em vista de uma percepgdo maior de nosso
Ser Maior e de uma abertura para captar outros
recursos disponiveis em nossa existéncia que néo
se limitam ao horizonte antropocéntrico.

A partir da interpendéncia delineia-se uma
nova compreensdo do conhecimento. Temos de
abrir-nos para experiéncias mais amplas do que
aquelas a que nos habituamos secularmente. Te-
mos de introduzir nos processos educacionais a
perspectiva de “comunhio com” e néo a de con-
quista da Terra e do Cosmos. Dai se reduziria a
competitividade nas escolas e na organizagéo
econdmica e nos abriria para o cultivo de qua-
lidades esquecidas neste sistema hierdrquico e
excludente.

A histéria da fjlosofia ocidental nos revelou
diferentes aspectos de ser humano, desde sua
dimensdo de animal racional até a sua soliddo e
“ser para morte”. Embora essas filosofias man-
tenham valor e a capacidade de expressar muito
do que experimentamos, o ecofeminismo nos
convida a sair da subjetividade fechada e da con-
sideracdo do mundo e dos outros como objetos
submissos & nossa vontade.




Nio se trata apenas de afirmar a relacio entre
o sujeito humano e os objetos do conhecimento
mas perceber que os objetos estdo contidos no
sujeito. O sujeito € sujeito e objeto ndo separado,
mas interdependente, inter-conectado com tudo o
que se propde a conhecer. E o conhecimento
pessoal € apenas um aspecto dessa relacdo. Trata-
se de articular subjetividade/objetividade, indivi-
dualidade/coletividade, transcendéncia/imanéncia,
ternura/compaixdo/solidariedade, plantas/huma-
nidade, animais/humanidade a partir de uma
perspectiva englobante.

O drama existencial do ser humano néo é isola-
do, embora saibamos que a dor maior é misterio-
samente sentida em cada ser. Nossa tragica situa-
¢do de miséria, violéncia, jibilo, ternura e espe-
ranga € uma relacdo intima com o conjunto de
nosso Corpo Césmico e nos abre para uma nova
compreensao do ser humano. Nessa epistemologia,
o “humano” 'aparece na sua espantosa conexao
com o “ndo humano”. Assim, ndo se podem mais
reduzir as experi€ncia humanas a um tipo de cons-
ciéncia existencial moderna, mas tentar uma nova
compreensdo de nosso ser pessoal no Ser Maior,
no Corpo Sagrado da Terra e do Cosmos.

Admitir a interdependéncia entre todas as
coisas pareceria quase uma evidencia e o fato
de admiti-la ndo modificaria nosso conhecimen-
to. Muitas vezes se admite a interdependéncia
de forma mecénica. Mas o que propomos nio é
uma interdependéncia mecinica, mas vital,
visceral, sagrada.

Essa interdependéncia sagrada exigiria uma
modificac¢io radical nas economias de mercado
transnacionais que ndo respeitam as culturas re-
gionais e quase sempre agridem o solo e as popu-
lagdes ali estabelecidas. Isto exigiria uma nova
compreensdo da constituicdo das nacdes ligadas
a etnias, usos e costumes assim como uma nova
rede de relagdes entre os povos. Isto exigiria a
extingdo das indistrias de armas e o incremento
de nossas frentes de trabalho. Isto exigiria repen-
sar a teologia cristd ndo a partir do dogma pré-
estabelecido mas da vivencia concreta dos grupos
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que se inspiram da mesma fonte de sabedoria
que inspirou Jesus de Nazaré. Essa fonte tem de
ser acolhida como miiltipla e diversificada. Abre-
se um novo didlogo entre as religides, fundado
no respeito as formulacdes diferentes e sobretudo
na abertura a um aprendizado de novos caminhos
de convivéncia humana e ecossistémica. Melhor
seria falarmos de didlogo entre religiGes diferen-
tes e ndo de religides ndo-cristds para ndo conser-
varmos o ranco da superioridade imperialista que
caracterizou o mundo cristdo. A interdependéncia
do conhecimento abriria uma nova pigina na te-
ologia cristd, levando-nos a afirmacdes mais
existenciais, humildes, aproximativas e dialogais.

A realidade processual do conhecimento

A epistemologia patriarcal acentuou uma pers-
pectiva de progresso do conhecimento em linha
reta. A linearidade evoca o caminho da retidio,
com conotagdo moral. O melhor estaria sempre
adiante e para além de.nds.

Estamos longe da curva que assemelharia aos
caminhos tortuosos e moralmente desviantes. Es-
tarfamos longe da espiral, dos poligonos de miil-
tiplos lados, das formas criativas cujos contornos
ndo tém nome. Na linearidade embora cheia de
acidentes, a finalidade do conhecimento teolégico
sempre se apresentou de forma clara. Esta se apre-
senta como o conhecimento “verdadeiro” sobre
Deus e sobre Jesus Cristo. Falar de linearidade do
conhecimento & referir-se a sua causalidade. E
preciso voltar ao comego da linha para descobrir-
mos as causas e no final encontraremos 0 mesmo
comeco. E uma linearidade circular. O comecgo
parece ter algo de explicativo, de regenerativo.
Sem divida € significativa essa experiéncia numa
perspectiva que se quer alternativa, mas é preciso
superar essa linearidade e acolher a complexidade
da realidade processual que somos

A perspectiva ecofeminista prefere a palavra
“processo” a “linearidade”. Conhecimento pro-
cessual significa que, ao conhecimento global da
humanidade, acrescentamos algo de multiplas
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formas que nao necessariamente obedecem a uma
causalidade previsivel. Perdemos sempre algo de
experiéncias, de sabedorias, de poesias.

Conhecer é perceber, captar, organizar, perder,
transformar em forma de sentido o universo no
qual existimos. E este € um processo continuo,
como as pegas de um caleidoscdpio passivel de
novos arranjos. Basta um leve balanco para que
tudo se organize de outra maneira, algumas for-
mas e percam o nio consigamos recupera-las.
Nessa perspectiva ndo se consagra um momento
do passado ou o futuro como um paradigma para
todos os tempos mas afirma-se a extraordindria
dinimica do conhecimento condicionando-a s
necessidades vitais dos grupos humanos.

H4 populagdes que ndo modificaram habitos
ancestrais enquanto outras ji ultrapassam a era
atémica. Dai se deduz que o conhecimento nio é
inerente, mas diversificado segundo os condici-
onamentos por que passamos. Sobretudo, o co-.
nhecimento é movimento a partir de uma deter-
minada cultura, de um grupo historicamente situ-
ado. Nio se pode estabelecer certo conhecimento
cultural como o ponto central e paradigmaético a
partir do qual todos deveriam ser julgados. Por
isso, todo conhecimento € relativo ao mundo a
partir do qual se conhece e ds pessoas que reali-
zam o ato de conhecer. Mais uma vez a palavra
“processo” expressa melhor a experiéncia huma-
na cotidiana e nossa estrutura cognitiva.

Espirito/matéria, mente/corpo

O discurso de unicidade do corpo e do espirito
ja foi objeto de muitas discussdes. Entretanto, é
preciso tirar as conseqiiéncias disso, para uma
elaboragdo antropolégico-teolégica diferente.
Com freqiiéncia essa unidade foi apenas afirmada
para se opor ao dualismo tradicional e se tornou
um jeito novo de camuflar esse dualismo.

Como diz Rosemary Radford Ruether: “O con-
ceito de dois tipos de corpos permitiu  teologia
explicar a imortalidade do ‘corpo criado’ como a
passagem do corpo mortal para o corpo imortal,

‘espiritual’. Se toda matéria € material e mortal,
e nio hd mais um refigio celeste espacialmente
localizado no cume do sistema césmico, entdo
esse retrato do mundo onde Deus paira e a alma
vive como seu corpo transfigurado vai para a
morte e desaparece”.?

Concretamente, falar de unidade de nossa re-
alidade humana
cosmologia, outro “retrato” do mundo, outra

implica afirmar outra
imagem de Deus. E isto é um grande desafio para
o ecofeminismo.

A antropologia cristé tradicional baseia-se na
distincdo dualista entre “coisas do corpo” e “coi-
sas da mente” ou do espirito. No universo teol6-
gico distinguem-se as coisas de Deus das coisas
do mundo e humanas. Privilegia, nessa perspec-
tiva, uma teologia da ressurrei¢do bastante vulga-
rizada que conserva o dualismo. O discurso sobre
a ressurrei¢do como um “acontecimento” pds-
morte anula a importincia das ressurreigdes, das
simples conquistas cotidianas, dos gestos de jus-
tica, ternura e beleza na histoéria.

Na perspectiva filoséfica tradicional, o discur-
so em relagfio ao corpo e ao espirito na se refere
apenas a uma linguagem para expressar maneiras
diferentes de captar nossa realidade, mas se refe-
re a duas “‘substancias” conjugadas na existéncia.

Trata-se de uma metafisica com contornos de-
finidos, de uma cosmologia, antropologia e
epistemologia que se fixaram e privilegiaram
um mundo em detrimento de outro, partes do
corpo em detrimento de outras, um sexo em de-
trimento do outro, a vontade do Criador em
oposicdo a vontade das criaturas. Isto significa
que se pensa, se trabalha se age como se 0 nos-
so universo nido apenas correspondesse a estas
separacdes mas, de fato, Deus assim o’quisesse.
Ele aparece como quem dd fundamento a essa
construgdo imaginaria do real.

2 . Rosemary R. RUETHER, “Gaia & God — an Ecofeminist
Theology of Earth Healing”, Harper, San Francisco, 1992,
p.33e34.




Numa perspectiva ecofeminista, tais separagoes
desaparecem e somos convidadas a viver a unidade
da matéria, da energia que nos constitui sem saber
o que ela é. J4 ndo podemos abrir o combate do
espirito contra o corpo, dos anjos contra os demé-
nios, de Deus contra a humanidade, mas € preciso
recomegar em todos os niveis a reconstruir a unida-
de que somos, a inclusio de nosso ser em todos os
processos evolutivos no espago e no tempo. Entédo
acolheremos a mortalidade de nossa vida junto com
a das flores e passaros, de nossos sonhos e deuses.
Acolheremos a transformagdo de nosso corpo indi-
vidual no mistétio de nosso Corpo Sagrado: E por-
que a vida irrompe nesse universo, tornou-se vital-
mente mortal que o amor do instante tem de ser in-
tenso, que o respeito a todos os seres € uma obriga-
¢do, a busca da justica uma luz e a felicidade pos-
sivel um direito inaliendvel de todos os seres.

Hé4 uma beleza nessa indissociabilidade e
interconexio que 'ﬁps' convida a desenvolver pos-
turas da vida que ndo posterguem a justica e a
ternura e a felicidade para uma eternidade imagi-
nada; posturas de vida que revalorizem o
efémero, o momento que passa, o pdr-de-sol, a
flor, a morte. Efémera € a vida & o conhecimento,
efémera e misteriosa € a sabedoria.

A questdo é contextualizar o conhecimento a
partir da experiéncia cotidiana de homens e mu-
lheres. Sabemos o quanto a sociedade patriarcal
insistiu na separacgéo entre dominio do publico e
o privado. O publico era um dominio masculino
e privado ou doméstico, feminino. Atribuiu forca
e coragem aos homens; fragilidade e temor as
mulheres. Ora, isso ndo é essencialismo mas cul-
tura fundada em interpretagdes biolégicas e cul-
turais ideologizadas. E isso tem a ver com nossa
maneira de nos aproximar do mundo, de desen-
volvermos nossos papéis sociais e o conhecimen-
to que temos deles. Ndo fazemos valer uma es-
séncia feminista pré-determinada, nem uma natu-
reza bruta a ser domada, mas a realidade concre-
ta relacional de um estado de fato, no qual nosso
conhecimento de mulheres se desenvolveu e per-
maneceu reduzido ao universo doméstico.
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Uma epistemologia feminista afirma que a di-
mensdo de género ndo sé tem algo a acrescentar
ao conhecimento, modifica seus principios, seu
fundamento e expressdo histérica.

Epistemologia de género e de ecologia

A epistemologia ecofeminista introduz a ques-
tdo de género e a questdo ecoldgica como medi-
acOes para a compreensdo e interpretacio do
mundo e do ser humano. Tais media¢Ges ndo sdo
instrumentos ou objetos para o conhecimento no
sentido de que as empregamos como meios para
conhecer a realidade. “Mediacdo” tem um signi-
ficado mais amplo: aquilo que € meio e finalida-
de constitutiva do sujeito que conhece e da rea-
lidade que se dd a conhecer. O meio ndo é instru-
mento que uso e descarto quando néo necessito
mais dele. Nesse sentido, “meio” é meio e inicio
e fim que se incluem rium mesmo processo cog-
nitivo; a dimensdo feminina é constitutiva da
realidade humana assim como a ecologia, embora
estas s recentemente tenham emergido a luz da
consciéncia histérica.

Ao introduzir gé€nero em epistemologia afirma-
mos que na construcdo social do conhecimento
humano o masculino e o feminino devem expres-
sar sua maneira de ver o mundo. Ora, nés mu-
lheres estamos denunciando o cariter priori-
tariamente masculino e universalista do conheci-
mento social. Assim, pleiteamos sair o feminino.
Universalizagdo significa que se toma o conheci-
mento masculino como paradigmadtico. Sobre
generalizagdo significa que se sabe se trata de
algo referente ao masculino ou feminino, Assim,
muitas vezes se fala de “direitos humanos” mas
se sabe que no concreto apenas alguns homens
privilegiados podem usufruir deles. Provavelmen-
te, nem se tem consciéncia das situa¢des concre-
tas e possibilidades reais das mulheres de ter
acesso a tais ou tais direitos.

A questio de género introduzida pelo feminis-
mo quebra o mito do universalismo nos diferentes
campos do saber. Decretou a necessidade de rever
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o conhecimento humano revelando seus limites e
mostrando o quanto a Historia oficial ndo inclui as
mulheres e os povos oprimidos. O conhecimento
adquirido e expresso como tal revela quase que
unicamente a experiéncia masculina. Como escre-
ve Seyla Benhabib, em Situating the Self: “Preci-
samos apenas lembrar da crenca de Hegel de que
a Africa ndo tem Histéria. Até muito recentemente
nem as mulheres tinham Histdria prépria, narrati-
va prépria com categorias especificas de
periodizagio e regularidades estruturais”.’

O masculino nio pode mais ser sinénimo de
humano e de histérico e o ecoldgico nido pode
mais ser considerado um objeto da natureza a ser
estudado e dominado pelo homem. Tal abertura
introduz outros referenciais para o nosso conhe-
cimento, mais amplos do que os estabelecidos
pela epistemologia patriarcal.

Algumas pessoas temem que o ecofeminismo
traga nova perspectiva essencialista ao, afirmar a
diferenca entre aproximagdes epistemol6gicas

femininas e masculinas. Ndo se.trata de essen-

cialismo bioldgico ou filoséfico, mas de abrir a
epistemologia para uma perspectiva plural que
inclui aspectos comuns a homens e mulheres de
uma dada cultura, mas inclui aspectos diferentes
nascidos de experiéncias diversas.

Estamos abalando os processos cognitivos tra-
dicionais e o feminismo é incluido como um dos
movimentos sociais que mais contribui para pro-
vocar este abalo.

Esta inserséo critica do feminismo na episte-
mologia na epistemologia néo € a mudanga radi-
cal do ato de conhecer mas a mudanga na sua
perspectiva e resultados, nos seus conteiidos e
histéria, na organizagcdo do conhecimento, da
sociedade e do poder. Significa relativizar “ver-
dades” culturais ou cientificas, por exemplo em
relagio 4 inferioridade “intelectual” das mulheres
ou a sua capacidade intuitiva.

3. Seyla Benhabib, p. 213

O feminismo levanta suspeitas as aquisi¢des
tranqiiilas da tradi¢@o patriarcal, questiona a
objetividade da ciéncia, seu caréter aparente a-
sexual para reafirmar que o conhecimento huma-
no é situado em nossa realidade social, cultural e
sexual. O conhecimento passa a ser um caminho
andado s apalpadelas, no qual cada hipdtese e
percepgdo se corrige, se precisa e complementa
ao se caminhar através das geragdes.

Género e ecologia também modificam o co-
nhecimento teoldégico. A afirmagfo de uma divin-
dade absoluta, expressdo de sei dublé histérico
masculino ndo resiste is criticas ji fortes de to-
dos os movimentos feministas latino-americanos
e mundiais. Uma divindade de express@o mascu-
lina que preside a todos os fendmenos da nature-
za, movendo-os segundo sua vontade ji ndo se
sustenta diante da complexidade da histéria do
Universo como é narrada por muitos cientistas ,
particularmente_' nos tltimos 20 anos.

A ecologia vem revalorizando em diferentes

. partes do mundo o resgate das “culturas origin-

rias”, que ndo se limitam ao mundo indigena la-
tino-americano mas abrem s tradi¢des africanas
vigentes em nosso continente. Um mundo em
que os ancestrais e as forgas da natureza tém
lugar privilegiado é resgatado como valor cultu-
ral e ndo como “coisa do demdnio” como diziam
os antigos missiondrios.

Depois de um curso que animei em 1994, uma
aymara da Bolivia me disse: “com o ecofemi-
nismo ndo tenho vergonha de falar de minhas
crengas desde minha cultura. Ndo preciso dizer
que elas tém elementos cristdos para que sejam
boas, mas que elas simplesmente valem o que
valem e nio valem o que ndo valem”. Isto porque
também o cristianismo se impds como critério de
verdade das religides do continente.

Essa revalorizagio ndo é um processo condu-
zido pelos “brancos arrependidos”, mas pelos
filhos e filhas das vitimas dos processos
colonialistas em que o racismo foi usado como
arma para impor as verdades “brancas, cristis e
masculinas”.

.
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Estamos no comego de um processo de gran-
des conseqiiéncias para o mundo. Por isso, o
cuidado em respeitar nossa histéria pessoal, a
histéria dos diferentes grupos e em denunciar as
violéncias escondidas é uma exigéncia para toda
a comunidade humana. Uma solidariedade vital
comega a se fazer sentir entre os grupos humanos
para sua sobrevivéncia e a da biodiversidade de
nosso planeta. Este é um desafio ético presente
na epistemologia ecofeminista.

Epistemologia contextual

A epistemologia ecofeminista é contextual, €
exigéncia do movimento histérico em que vive-
mos e se desenvolve a partir de contextos locais
embora se conecte numa perspectiva global.

“Contextual” significa ndo absolutizar nossa for-

ma de conhecer hoje mas admitir sua

provisoriedade histérica e a necessidade de estar-
mos sempre abertas(os) aos novos referenciais que
a histéria e a vida mais ampla nos sugerem. Uma
epistemologia contextual busca referir-se ao contex-
to vital de cada grupo humano como referencia
basica. E a partir desse contexto que seus limites de
abertura e de acolhida do diferente. Ndo se trata de
julgar os grupos de Sdo Paulo ou de Nova York.
Nio se trata de assumir as comunidades de base de
alguns paises da América Latina como modelo para
os paises africanos e vice-versa. Trata-se de captar
a légica em cada epistemologia contextual, seu sis-
tema de valores e contra-valores, sua tradi¢do his-
térica escravista, libertdria ou outra. Partilho as
observagdes sdbias de Otto Maduro: “Talvez um
dos muitos maus costumes ocidentais seja a mania
de definir, classificar e julgar outras pessoas e cul-
turas pelas respostas que elas ddo a nossas pergun-
tas. Mas, e se nossas perguntas ndo tiverem o me-
nor significado para essas outras pessoas? Alem
disso, quem nos garante que nossas perguntas serdo
entendidas pelos outros da mesma maneira como
nés as entendemos?”.*

A epistemologia ecofeminista que propomos
valoriza o contexto em que a experiéncia e o
conhecimento se desenvolvem embora se abra
para horizontes e articulagdes mais amplas. Ela
requer uma cosmologia/antropologia contextuais,
embora com abertura para o fato de que nos di-
ferentes contextos estdo presentes elementos de
universalidade. Esses elementos comuns sdo a
expressdo de que pertencemos a mesma e extra-
ordindria explicagdo da Vida a que chamamos
vida humana.

A interconexio entre todos os aspectos da vida
humana, inclusive nossas crencgas, estd na base da
construgio desse novo tecido de relagbes, com-
portamentos e significagdes.

A epistemologia contextual mantém a tensao
entre o carater regionalista e o carater universalista

4. Otto MADURO, “Mapas para a Festa — Reflexdes latino-
americanas sobre a crise do conhecimento”, Petrépolis,
Editora Vozes, 1994.
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do conhecimento humano. Um conhecimento é
sempre um conhecimento a partir de algo. Essa
locagéo espago-temporal o abre a universalidade.
Ela ndo significa a validade de um conhecimento
concreto para todos os grupos humanos, mas a
regionalidade universal de todo o conhecimento.
O conhecimento € universal ndo quanto 4 forma
do contetido apreendido mas i maneira regional
de apreender a dimenséo de universalidade que
nos caracteriza. A partir dai, 0 mundo humano se
encontra na sua diversidade universal.

A epistemologia feminista e ecolégica anuncia,
j4, a presenca talvez embrionéria de outra compre-
ensdo do mundo e do ser humano que se distancia
em parte das conceigdes tradicionais. Este é um
dos desafios positivos desse final de milénio.

Epistemologia holistica

As epistemologias de origem eartesiana, episte-
mologias do “penso, logo existo”, nos condi-
cionaram a entender o conhecimento humano
como limitado a processos mecénicos que passam
no interior do sujeito e se expendem para o “mun-
do objetivo”. A partir dessa subjetividade “objeti-
va” afirmam a racionalidade e a cientificidade de
seu conhecimento ou sua objetividade.

Uma epistemologia holistica quer acolher o
fato de que ndo apenas somos num todo, mas o
todo estd em nds. Conhecemos desta maneira
porque a evolucdo anterior a nés e em nds, se
constituiu a nossa forma atual de nos aproximar
da realidade e de dizermos que conhecemos.

A epistemologia holistica nos abre para a pos-
sibilidade de conhecer o que est4 para ser conhe-
cido de formas miiltiplas, fazendo apelo as dife-
rentes capacidades cognitivas que nos habilitam
e que sdo irredutiveis a um tdnico discurso de
tipo racionalista. Esta perspectiva toca também a
teologia, convidando-a a “alargar suas tendas”
para além de um discurso monoteista sobre Deus,
para além de um aprendizado catequético e de
uma dogmdtica que pode ter até caréter fascista,
pois se torna impositiva e punitiva. O holismo

teolégico abre as portas para a miiltipla experién-
cia humana da relagdo com os valores que dédo
sentido a nossa existéncia humana da relagdo
com os valores que ddo sentido a nossa existén-
cia humana da relacdo com os valores que déo
sentido a nossa existéncia e poderiam ser chama-
dos de “sagrados”. “Sagrado” é o nome das coi-
sas e relagdes que nos sdo caras, que tem rele-
vincia em nossa vida. Sagrada € a beleza que
atravessa todas as coisas, sd0 nossas perguntas
sem resposta, que atravessam os mais diversos
tampos e espacos culturais e continuam sendo
interpretacdes incessantes. Sagrada é a Vida!

Epistemologia afetiva

Introduzir a afetividade no conhecimento es-
panta os filésofos mais objetivos. Afeicdo tem a
ver com sedug¢fio, com movimento apaixonado
para Os outros ou para as coisas que queremos

_conhecer. Afei¢do tem a ver com erotismo, com

os sentidos, com as emog0es que tomam conta de
nossas entranhas. A partir do envolvimento apai-
xonado, se percebem aspectos que passariam
despercebidos na acdo de conhecer.

A introdug@o da afetividade sugere a impossibi-
lidade de determinar com clareza os limites entre
objetividade e subjetividade; ela nos abre para o
universo das emogdes como fonte de conhecimen-
to e ndo como o lado obscuro de nossa razdo. Esta
perde sua forca quando a cortamos das paixdes, da
seducdo, da emogdo, da admiragdo, do encanta-
mento que os seres, do universo e humanos, exer-
cem sobre ela. O que € isto que chamam de razdo?
Seria possivel isola-la de nosso ser, torna-la coisa
superior, melhor, mais nobre? Como sobreviveria
sozinha em sua pureza racional?

A identificacdo da razdo a uma “senhora rigida”,
regida por regras escritas, aprisionou a criatividade,
exilou a razdo de si mesma, alienando-a do todo o
nosso ser, do qual depende e se alimenta.

A razdo ndo existe por si, ndo € algo em nds
com existéncia independente. Somos razio, e
emocdo, e sentimento, € paixdo, e seducio. So-
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mos uma extraordindria mistura, capaz de acen-
tuar diferentes aspectos de nds mesmas(0s).

J4 ndo se aceitam mais as antigas distin¢des
entre o masculino/razdo e o feminino/emogéo-in-
tuicdo. Tais divisGes sdo impostas ao ser humano
a partir da visdo dualista propria da estrutura pa-
triarcal e apresentada como simplesmente natural.

Uma epistemologia com caracteristicas afe-
tivas reconhecer que a gama imensa de emocdes
e afei¢des se manifesta em homens e mulheres
em sua originalidade pessoal, sus condiciona-
mentos e cultura. Natureza e cultura ndo sdo re-
alidades separadas no universo humano, mas sdo
realidades interconectadas que nos permitem ser
0 que somos e permitem a Terra ser hoje o que
ela é. Natureza e cultura sdo inseparavelmente
razio e emocdo.

Epistemologia inclusiva

A epistemologia ecofeminista tem pretensao
de querer ser inclusiva. Isto significa que ndo
impoe limites rigidos ao conhecimento. Em pri-
meiro lugar, trata-se de inclusivismo no que se
refere a diversidade de nossas experiéncias; ele
ndo tem apenas conseqiiéncias cognitivas, mas
conseqiiéncias éticas. Assim, ndo nos orientamos
por um Unico padrdo, paradigma, cultura, cristi-
anismo ou orientagido sexual que se imponham
como normativas. Dai a vacuidade de um tnico
critério para o conhecimento verdadeiro.

O cariter inclusivo toca os diferentes saberes.
Por exemplo, um estudo sociolégico se abre a
outros do saber e deles depende. D4 uma contri-
buicdo especifica, tem certa autonomia, mas nao
¢ independente dos outros saberes.

Tentamos superar as formas mecanicistas de
conhecimento em que o todo € apenas a soma de
partes e cada parte pode ser considerada uma peca
independente. A epistemologia inclusiva tem a ver
com o cariter de interdependéncia reciproca no
qual existimos e somos. Se acentuamos um aspec-
to do conhecimento, devemos estar cientes de que
se trata de procedimento metodolédgico, dada a
nossa impossibilidade de discursos totalmente
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abrangentes. Mas, o que o conhecemos nio deixa
de estar conectado a outros conhecimentos e so-
bretudo a tudo o que desconhecemos.

Nosso conhecimento € ao mesmo tempo des-
conhecimento e, certamente, mais este do que
aquele. O desconhecimento nos abre para o co-
nhecimento, incita nossa curiosidade e desejo de
ver 0 que ainda ndo vemos. Tal epistemologia
relativiza nossa pretensdo de domina¢io do mun-
do apenas através das ciéncias e do imperialismo
que elas nos impdem.

A dimens@o inclusiva € € essencial ao conhe-
cimento teolégico. A experiéncia de Deus € in-
clusiva de outras; nossas percepgoes, intuicoes,
éxtases e buscas sdo arte e conhecimento que se
expressa de mil e um maneiras sem que nenhuma
esgote a outra.

A experiéncia religiosa é polifénica, multi-
colorida embora no fundo de cada uma se ousa
algo de uma mesma nota ou se perceba algo de
uma mesma cor: a busca de sentido pata a exis-
téncia, algo misterioso que nos habita e ultrapas-
sa, de algo sem nome nem lugar embora com
muitos nomes e em muitos lugares.

Uma epistemologia inclusiva acolhe a mul-
tiplicidade das experiéncias religiosas como ex-
pressdes diferentes de uma mesma respiragao e
busca de unidade. Ndo € um novo idealismo nem
um inclusivismo sem critério. Propomos a rear-
ticulacdo dos nossos valores de vida no interior
de nossos processos cognitivos.

Tudo isso nos prepara para acolher a
biodiversidade na natureza mas a biodiversidade
como realidade constitutiva dos seres humanos.
A acolhida desta “realidade” € passo fundamen-
tal para uma fala sobre a “biodiversidade do
Mistério de Deus™:

(...) Flor ndo é Deus, terra ndo é, eu ndo sou.
Pobre e desvalida entrego-me ao que seja
esta forga de perddo e descanso,

paciéncia infinita.

Quase posso dizer; en amo.?

5. Adélia PRADO, “A sagrada face” em “poesia reunida”,
Sio Paulo, editora Siciliano, 1991.






