Ecofeminismo e
cultura negra:

Alguns elementos que desafiam o trabalho
cultural e biblico nas comunidades

afro-americanas e caribenhas

Maricel Mena Lopez

Onde havia uma 4rvore chamada Mapii, havia uma
fonte de dgua.

Agora tem se perdido as fontes de 4gua porque
cortaram o Mapii.

Também ndo respiramos a mesma fragrancia...

No Haiti, quando vemos uma é4rvore bonita e grande
temos a idéia de que nela moram os espiritos, por
isso, merece respeito e fazemos oferendas

debaixo de suas ramas.

Ha outras 4drvores como o Palmis que tém uma carga
de significados tem uma raiz boa que pode

dar vida ao resto da natureza

Muitas religiGes tém chegado aqui e tém apagado
o mito dos espiritos nas drvores

Isto fez com que perdesse o respeito pela natureza.

Os mitos eram a sabedoria de nossos ancestrais:
nossos velhos, nossas mulheres ensinavam a outras

geracbes o respeito pela natureza

Hoje, ao mesmo tempo que a tecnologia

se impde, destréi-se a natureza e
desrespeitam-se os diretos humanos.

Oxal4 que aparega um Mapii para que ajude
a darmos conta disso e tomara que esse

dia ndo seja demasiado tarde’

1. Relato oral feito por Iveline Constant no curso intensivo
de Biblia La resistencia desde la mujer y la cultura, Camp
Perrin — Haiti, Julho de 1999.
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Com este poema-relato feito por Ivelin, num
curso de Biblia que tive a honra de assessorar no
Haiti, quero iniciar este texto, carregado de expe-
riéncias de vida das comunidades negras afro-
americanas e caribenhas que inspiram meu traba-
lho e minha aproximacdo as teologias ecofe-
ministas. Por isso, longe de elaborar um texto
conceitual sobre as diversas correntes ecofe-
ministas, — pois sobre isso ji temos bons artigos
nesta revista —, quero apenas apresentar algumas
das reflexdes feitas com vdrios grupos e comuni-
dades de homens e de mulheres negras em espe-
cial. No entanto, em um primeiro momento, que-
ro levantar elementos considerados importantes
para a compreensdo da cultura negra, elementos
intimamente ligados & preocupagéo pela preser-
vagdo da natureza. Logo apés, veremos a impor-
tdncia da ligagdo do discurso ecolégico e femi-
nista no didlogo entre a Biblia e a cultura.

I - Ancestralidade e ecofeminismo
na cultura negra

O ecofeminismo, como escreve Rosemary
Ruether, “representa a unido de duas preocupacdes:
a ecologia e o feminismo”. Tem a ver com associ-
acdes histérico-culturais femininas, tem a ver com
as mulheres e a natureza, tem a ver com as relaces
de homens e mulheres e sua relagdo com a nature-
za. Por isso, ciente do dominio do império mascu-
lino vivido durante séculos e do importante papel
de resisténcia exercido pelas mulheres neste proces-
$O, quero resgatar elementos vitais que nos ajudam
a recuperar o papel fundamental do ecoldgico e do
feminino nas cosmovisdes das comunidades afro-
americanas e caribenhas. Elementos que nos desa-
fiam e que exigem uma des-hierarquizagdo do po-
der e do saber em prol de uma vida digna para to-
das e todos.

Como se entende, entdo, a questdo cultural e
ecofeminista nas comunidades negras? Como as
comunidades integram o elemento sagrado nas
construgdes culturais e religiosas? Estas pergun-
tas nos servem como um pano de fundo para
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entrar em nossas reflexdes. Assim, partimos do
que nés entendemos como cultura, isto €, um
conjunto de relagdes de significados, de sentidos
onde os povos afro-americanos e caribenhos re-
criam e reivindicam o direito a ser e existir den-
tro dos diversos contextos de opressdo, margina-
lizagdo, racismo, sexismo e pobreza. Estes des-
cendentes possuem maneiras diferentes de viver
e manifestar suas experiéncias de fé e suas rela-
¢bes com o sagrado. Um exemplo disso € a expe-
riéncia de fé, forca, vontade e luta das mulheres
haitianas que vivem e resistem em meio de situ-
acdes inumanas de fome e pobreza, mas que,
com sua profunda sabedoria, preservam e recriam
as construgdes hierdrquicas, androcéntricas e
patriarcais das sociedades onde estdo inseridas.
No poema acima, Ivelin nos lembra que a ques-
tdo da ancestralidade é fundamental para a com-
preensdo das cosmovisdes dos diversos grupos
étnicos trazidos para a, América e o Caribe. Ela
diz respeito aos fundamentos primordiais de um
grupo, aos elementos mantenedores de sua identi-
dade. De uma identidade que hoje chora o des-
matamento e que reivindica os principios univer-
sais, também chamados como elementares: terra,
4gua, justica, vida, fertilidade, amor, paz, riqueza,
etc. A ancestralidade se entende também como a
manifestacdo desses elementos nas pessoas € nas
coisas construidas por estas, como por exemplo, as
cidades. Isto significa que os ancestrais se relaci-
onam com os principios bésicos de sobrevivéncia,
mas que ndo se esgota neles, ao contrério, fazem-
se sentir em cada pessoa, em cada crianga, em
cada mulher, em cada ancido e ancido, no governo
com justica e assim por diante. Um exemplo disso
se percebe nos Orixds, deusas e deuses, dos cultos
afro-brasileiros, que embora estejam intimamente
relacionados com esses principios universais e
com as forcas da natureza, se fazem sentir através
dos corpos de mulheres e homens.?

2. Confira Vilson Caetano de Sousa Junior, organizador,
Ancestralidade Biblia e Negritude, n.2, AGBARA — grupo
ecuménico de leitura biblica a partir das comunidades afro-
americanas e caribenhas, 1998.

A ancestralidade é uma forma de o sagrado se
perpetuar na vida das pessoas, 0 sagrado nasce
da vida das comunidades e se faz presente atra-
vés da natureza, das pessoas, das coisas, da co-
munidade e da familia entendida, nido no sentido
de familia nuclear, pois ela abarca parentes e
pessoas ndo consangilineas que compartem a vida
do grupo. E esse sagrado presente na natureza é
a forca vital que lhes permite experimentar que
tudo o que existe tem vida, € a for¢a que alguns
chamam Axé. Por isso, vdrios mitos da criagdo se
fazem sempre em cooperagdo com 0S Outros se-
res criados, incluindo mulheres e homens. As
criadoras se colocam ao lado dos criadores e jun-
tamente com eles exercem o poder de instaurar e
chefiar a vida. Vemos entdo que existe uma inte-
gracdo do ecoldgico e do feminino nas cos-
movisdes afro-americanas e caribenhas.

E interessante resgatar ainda a importincia dos
espiritos nas ancestralidades afro-americanas e
caribenhas. O-poema nos diz que “no Mapii moram
os espiritos”; trata-se dos antepassados presentes
nas forcas da natureza, fundadores imemordveis dos
grupos acrescidos do principio vital soprado pelo
Divino criador. Aos espiritos moradores do Mapii
se lhes oferecem oferendas para garantir a continui-
dade da vida. Isto, pelo fato que a morte é uma
ameaca para a coletividade e para restabelecer o
caos causado por ela, deve-se oferecer uma ofe-
renda aos antepassados ou espiritos. A morte injus-
ta corta a vida em plenitude, pois evita que se cum-
pra o ciclo vital. Assim a oferenda € essencial para
restabelecer o equilibrio, pois com a morte a comu-
nidade é abalada; isso faz com que ela se reorgani-
ze para superar este fato e restabelecer o equilibrio.
A oferenda evita a morte prematura, permitindo ao
individuo realizar seu ciclo, chegar a velhice e atin-
gir a imortalidade. Ela garante a continuagéo da
vida, assim como o morto ou a morta garante o

eterno renascimento. E interessante percebermos
ainda um elemento contradit6rio nesta concepgao
de morte: como a partir do medo e do desequilibrio
é possivel garantir a imortalidade dos espiritos? A
comunidade € encorajada a trabalhar por essa pre-
servacio, quer dizer que ndo é uma tarefa exclusiva
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dos espiritos, sé € possivel garantir a vida com a
ajuda da comunidade. O fato de os espiritos esta-
rem nas drvores € uma forma de garantir a perpetui-
dade em comunhdo com a natureza.

Nio podemos deixar de lado o papel importan-
te das mulheres na preservagdo/resisténcia da
herancga cultural de origem africana nos cultos.
Um desses mecanismos € a transmissio da pala-
vra, a tradi¢do oral. A palavra € poder, ela trans-
mite forca. Ela pode exercer um papel didatico
na preservacdo da vida e da harmonia comunité-
ria, mas também pode gerar caos, no caso das
pragas que sdo rogadas. E esse poder da palavra
tem que ser usado ndo para promover uma hie-
rarquiza¢do do saber, mas para gerar vida e ndo
morte em nossas comunidades. A palavra tem
importancia enquanto oralidade que ndo se esgo-
ta nas coisas ditas, mas que se estende ao silén-
cio, ao corpo, a0 movimento, aos toques € ao
ndo-saber. Ivelin nos mostra claramente como
estas tradi¢Ges ainda sobrevivem gracas a forca
das palavras, gracas a oralidade, e aqui o papel
das mulheres tem sido fundamental.

Vimos neste item a importidncia da ances-
tralidade na preservacio da vida das comunida-
des: o sagrado ou forga vital, a morte, a palavra,
as mulheres aparecem como elementos vitais que
possibilitam a integrac¢do do discurso ecoldgico e
feminista nas cosmovisdes afro-americanas e
caribenhas. A seguir vou tentar mostrar como
estas tradicOes foram ocultadas pela tradicéo ju-
daico-cristd. Gostaria de perguntar: por que? Por
que a tradicdo judaico-cristd silenciou o valor e
a autonomia destas tradi¢des? No intuito de res-
ponder a estas questGes, pergunto pela possibili-
dade de didlogo ou encontro entre a cultura negra
e a cultura judaico-crista.

II - A dominacao da mulher e da natureza
na tradicio judaico-crista a partir
de Génesis 3,1-24

A tradicdo cristd, com suas raizes nos mundos
hebraico e greco-romano, tem sido apontada
como uma das principais origens dos padrdes
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simbélico-culturais que inferiorizaram as mulhe-
res € dominaram a natureza.? O Deus patriarcal
da tradicdo cristd estd intimamente ligado com a
identidade do homem da classe dominante, den-
tro de uma estrutura hierdrquica que promoveu a
desigualdade e a dominagio das mulheres e da
natureza. O exemplo fundante desta dominagdo
pode ser verificado no relato da “queda do para-
iso”. Este mito trabalhado com as comunidades
negras, enfocando principalmente a figura da
serpente - figura mitolGgica ligada a sabedoria, &
fertilidade e as culturas ligadas a mulher - nos
tem permitido resgatar a heranga cultural e reli-
giosa das comunidades negras na tradigdo judai-
co-cristd. Por isso nos aproximamos ao texto de
Gen 3,1-24 a fim desconstruir e reconstruir este
mito na busca de relagcdes mais igualitdrias.

Serpente, drvore e sabedoria

. O relato de Gen 3,1-24 € atribuido a tradigc@o
javista, provavelmente foi escrito entre os sécu-
los X e VII a.C. A temadtica central gira em torno
da promessa de descendéncia da terra. A isto se
acresce os conflitos que surgiram na luta pela
terra e na exclusividade de Javé como tinico
Deus dos israelitas. O autor escreveu numa época
na qual abundavam os simbolos da serpente,
existiam religides politeistas baseadas no culto a
serpente. Por isso se Israel queria conquistar a
terra e se converter numa grande nacio, tinha
que estar ligado ao culto a um sé deus, isto é,
mais forte e poderoso que os muitos deuses espa-
lhados pelo Oriente Médio. Em outras palavras,
a sabedoria ou religides que a serpente represen-
tava constitufam uma grande ameaca para a nova
religido de Israel.

O simbolo da serpente vem de varias fontes:
sumeria, cananéia, egipcia, acddica. No contexto
social e religioso deste relato o Egito estd mais

3. Rosemary Ruether, “Ecofeminismo: Mulheres do Primeiro
e Terceiro Mundos” em Revista Mandrdgora, n.6,
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préximo. Quando falamos do Egito queremos
reivindicar a possibilidade de influéncia ou par-
ticipacdo dos povos negros na histria israelita.
Pois o Egito ndo sé aparece como opressor deste
povo, sendo também como o portador de uma
sabedoria contrdria ao monoteismo Javista. A
desconfianga pela sabedoria simbolizada na ser-
pente traz consigo o problema da contaminagdo
pelas sabedorias estrangeiras. Para que Israel se
fortalecera como nagdo as religides das deusas,
tinham que desaparecer. Tinha que haver um s6
deus para obedecer Jave e o principal simbolo
dessa nova religido estava na promessa e na his-
téria. O povo israelita estd saindo da dominagéo
e essa dominagfo esta representada pela serpente.
Nesse contexto surge o texto de Gen 3,1-24.

A personificagdo da serpente € importante,
pois aponta o cardter simbélico do texto. O sim-
bolo da serpente foi aquele usado mais ampla-
mente para representar ou adornar a deusa no
antigo e Préximo Oriente, ou para mediar a rela-
¢do entre a deusa e a cultura humana. Por isso €
simbolo de sabedoria. No Egito, a serpente era
emblema da vida, ela tinha conexdes com o sol e
com a lua. No timulo de Ramsés VI era chama-
da de “lider”. Ela representava a fertilidade, era
sfmbolo do renascimento da natureza, de espe-
ranga para a terra e também era simbolo da imor-
talidade. Por isso ela aparece unida a drvore da
vida ou da ciéncia do bem e do mal. A drvore
nas culturas do mundo antigo era a morada dos
deuses. A imortalidade nd@o pertence automatica-
mente aos deuses; eles devem comer constante-
mente dos frutos sagrados da drvore. Negar o
acesso & arvore significa se converter em mortal.

A mulher e o homem comem da drvore que dd
conhecimento fora de Javé, pois este Deus se
apresenta como tnico portador do conhecimento.
Relendo esta tiltima colocagdo a partir das comu-
nidades negras, afirmamos que essa exclusividade
monoteista nega 0 ecumenismo: se, assumimos
isso negariamos nosso legado cultural e religioso,
negariamos nossos Orixds. Por isso este é um
ponto central na desconstrugdo da Biblia Hebraica,

o Deus dos israelitas que também inspira a muitas
comunidades negras deve ser amplo e plural.

Em Gen 2,17 Deus d4 ordem ao homem de
ndo comer da 4rvore do conhecimento do bem e
do mal. Eva ainda ndo tinha sido formada, ela
recém aparece em Gen 2,22. Em Gen 3,14-29,
Javé quer determinar os destinos de Addo e
Eva. Trata-se de um género literdrio chamado
de sentenga, também muito empregado pelos
profetas. E uma adverténcia, como medida pre-
ventiva. Por isso estes versiculos ndo podem ser
interpretados como um castigo, como € feito nas
interpretacdes posteriores.

A serpente e a mulher serdo inimigas
Em Gen 3,14-19 hd trés sentencgas. A primeira

é aplicada a serpente (Gen 3, 14), ela € amaldigo-
ada, caminhard sobre seu ventre e comerd poeira

todos os dias da sua vida. Serdo inimigas a ser-

pente e a iulher, e haverd hostilidade entre a
linhagem delas. Como antes faldvamos, o autor
do relato escreve num contexto de veneragdo de
deusas e deuses, em meio dessa agitacdo politica,
a serpente é esmagada e maldita. A serpente -
simbolo da deusa - serd inimiga da mulher. Ve-
mos aqui um interesse em tirar a palavra, o co-
nhecimento, a religiosidade das mulheres que
acreditam num poder fora de Javé.

Assim, perguntamo-nos: como um animal,
simbolo da deusa e da sabedoria, representante
da Africa egipcia e do equilibrio ecolégico, pode
ser maldito? Esta sentenca, embora entendida
como adverténcia, é cruel. Ela, unida a culpa-
bilizacdo da mulher, serviu para promover ideo-
logias machistas, androcéntricas e patriarcais. Por
isso, resgatar a figura da serpente neste relato, é
voltar is nossas raizes, é reivindicar nosso co-
nhecimento, nossa sabedoria, nossa tradigdo,
nosso equilibrio ecolégico, nossa palavra. Na
retérica das palavras também temos linguagem
patriarcal, pois nela corre-se o risco de perder
esse principio de igualdade e parceria entre mu-
lheres e homens. Pois, do mesmo modo que a
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palavra surge como algo criativo na cultura, tam-
bém pode ser destrutiva, ela pode iluminar ou
castigar. A tarefa é: ficarmos atentas e atentos a
retérica patriarcal presente ndo sé nos mitos bi-
blicos, sendo também nos mitos de outras cultu-
ras e praticas comunitdrias de fé.

A mulher terd dores, desejard seu marido e este a
dominard

A segunda sentenca € aplicada & mulher: terd
muitas dores na gravidez e no parto, e desejard
seu marido e este a dominard. Nesta sentenca ha
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dois temas centrais em torno das mu-
lheres: a maternidade e a sexualida-
de. Alids, a preocupacdo pelo con-
trole dos corpos das mulheres per-
passa toda a Biblia Hebraica e toda a
ideologia patriarcal. A busca do co-
nhecimento e sua identidade com a
serpente, simbolo de sabedoria, fa-
zem com que ela passe a histéria
como a grande tentadora de todos os
tempos, modelo do carédter sedutor
de tudo o sexo feminino. Sua identi-
ficagdo com a deusa sdbia personifi-
cada na serpente foi reduzida ao
controle de sua sexualidade. Seu
corpo foi entendido como corpo para
a reproducdo. Essa dominagdo sexu-
al se une a necessidade, dependéncia
e dominio do homem. A mulher que
_antes podia confiar na deusa para
-que a ajudasse nos partos, dard a luz
a seus filhos com dor. As mulheres
ficaram subordinadas aos homens e
responsabilizadas por esmagar a deu-
sa em forma de serpente. E evidente
que esse relato entendido dessa ma-
neira fomenta a subjugag@o das mu-
lheres. Por isso desde uma o6tica
ecofeminista deve-se posicionar e
denunciar qualquer tipo de dominagio das mu-
lheres e da natureza.

O homem, por ter escutado a mulher, morard
numa terra amaldigoada

A iltima sentenca € aplicada ao homem. Este
nao recebe nenhuma adverténcia sexual, sua sen-
tenca se relaciona com suas condigdes de traba-
lho. Ele, por ter escutado a voz da mulher, mora-
r4 numa terra amaldigoada, com suor e trabalho
comerd todos os dias, até retornar a terra. (Gen
3,17-19). Esta sentenca € aplicada num contexto
camponés, onde o trabalho e os frutos da terra
sdo importantes. Contudo, a inimizade entre o
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homem e a terra estd tracada. Esta sentenga apa-
rentemente menos dristica, esconde os motivos
pelos quais os homens se distanciaram da nature-
za negando sua realidade como parte dela, reivin-
dicando seu domfnio, atuando fora dela. E inte-
ressante observar como neste relato a morte é
vista como algo trigico, embora formando parte
do ciclo natural. A morte nio é somente vista
como um castigo pela transgressido, sendo que
também sugere que ela é produto das méios das
mulheres, representadas em Eva e na serpente.
Ela, a mie de todos os viventes, se converte em
portadora da morte. A morte é vista como conse-
giiéncia do ndo-cumprimento do pacto com Javé.
Em muitas religiGes nas quais se adorava a ser-
pente existiam deusas e deuses bons e maus, que
simbolizavam a ambigiiidade da existéncia huma-
na. Mas o Deus dos israelitas, para ser eficaz,
ndo poderia ser bom e mau a0 mesmo tempo.

Para continuarmos pensando e refletindo

No primeiro ponto, tentamos mostrar a impor-
tincia da ancestralidade como elemento cultural
que nos possibilita pensar numa integragdo das
mulheres e do ecolégico como referencias impor-
tantes na compreensio das cosmovisdes afro-
americanas e caribenhas. A ancestralidade traz
consigo elementos considerados vitais para pen-
sar o ecofeminismo. Elementos como o sagrado
ou forga vital, a palavra, as mulheres, a morte.
Cada um deles nos langa algumas questdes que
sdo primordiais para uma proposta ecofeminista.
Como pode ser demonizado pela tradigio religi-
osa cristd o elemento sagrado de deusas e deuses
presentes nas forgas da natureza nestas
cosmovisdes afro-americanas e caribenhas? Por
que as tradigdes orais destes povos sdo desvalo-
rizadas pelo racionalismo androcéntrico e patri-
arcal? Como podem ser denominadas de bruxas
ou feiticeiras mulheres independentes portadoras
de uma tradigdo que resiste ao colonialismo?
Como um povo que acredita na velhice como
forma de atingir a imortalidade é morto prematu-

ramente num sistema que exclui e ndo da oportu-
nidades iguais a mulheres e homens negros na
sociedade? Niao pretendo dar resposta a estes
interrogantes, mas refletir como estes tém eco
nas narrativas da criagdo dos mitos do Génesis.

Os elementos sociais e econdmicos que apare-
cem nestas sentengas justifica o sistema de domi-
nacgio econdmica e legal das mulheres, da terra e
dos animais. Este sistema é ideologicamente bem
justificado a modo de aparecer como algo natural
e inevitdvel nesta cosmoviséo patriarcal. Por isso,
a andlise ecofeminista quer observar esses pa-
drdes sociais e culturais pelos quais as mulheres
e a natureza s3o inferiorizadas.

A forga vital presente na drvore do Mapi pare-
ce estar presente na drvore do bem e do mal do
Génesis. Tratam-se dos ancestrais, das divindades
que transmitem sabedoria, garantem o equilibrio
do ciclo vital e dao imortalidade para os seres
viventes. Resgatar as drvores como fontes de vida
¢ garantir vida e imortalidade para todos os seres
viventes. Junto com as drvores, a serpente também
¢ importante nas cosmovisdes afro-americanas e
caribenhas. Ela representa, além da sabedoria fe-
minina, o ciclo da vida. Todos os elementos do
cosmos estdo inseridos no circulo sagrado forma-
do pela serpente. Como vimos, a ligagdo entre as
mulheres e a serpente € evidente ndo somente nas
religides antigas, mas também se evidencia nas
culturas negras. Por isso temos que resgatar estas
duas figuras do patriarcado. Devemos reinventar
estas metdforas como geradoras de vida e ndo de
morte, como foi comumente interpretado. Parado-
xalmente, nosso desafio é reivindicar o direito de
uma morte dentro de nosso ciclo natural, quer
dizer, nosso direito a chegar a velhice e morrer
dignamente numa terra sauddvel, garantindo assim
nossa imortalidade. Deste modo entendemos a
morte nio como fim e sim como um naoyvo
comec¢o.Uma proposta ecofeminista também se
pergunta pelas relagdes de poder entre homens,
mulheres e natureza, por isso, denunciamos a
hierarquia do dominio masculino das mulheres e
da natureza. Reivindicamos, porém, a integragdo




dos elementos vitais da natureza, a vida e a morte,
o feminino e o masculino, o bem e o mal, como
imagens integrais da vida humana.

Em suma, cabe a nés estarmos atentas a qual-
quer forma de violagdo e desrespeito is mulheres
e 4 natureza, em nossas comunidades. Assim
como Ivelin, temos que denunciar a massacre da
terra, a destrui¢do da natureza e dos direitos das
mulheres em todo o continente. Devemos denun-
ciar a situacdo de morte em que vivem as mais
pobres do planeta, isto é, as mulheres pobres,
negras e indigenas... devemos tentar construir um
mundo onde possamos viver em harmonia com
todos os seres criados.
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