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Empregado pela primeira vez por Frangoise
D’Eaubonne (1974), o termo “‘ecofeminismo” sin-
tetiza duas preocupagdes: a ecoldgica e a feminis-
ta. Ele pressupde que existe uma conexao entre a
dominagdo da natureza e a dominagdo da mulher.

Do ramo ecolégico, o ecofeminismo herda a
preocupagdo com o mal uso humano da natureza,
causando a sua destrui¢do e ameagando a base da
vida da qual a comunidade humana depende.
Referenciado na ecologia social, que identifica
na relagio humara com a natureza as causas das
desigualdades sociais; e na ecologia profunda,
que defende o valor intrinseco e a interdepen-
déncia de todas as coisas, o ecofeminismo pre-
tende analisar a devastagdo do planeta tanto em
termos da a¢do humana sobre ele, quanto em ter-
mos da concepc¢do de natureza, explicitando os
padrdes simbdlicos, psicoldgicos e culturais que
separam o ser humano da natureza e o estabele-
cem como superior a ela. (Ruether, 1996)

O ramo feminista do ecofeminismo, segun-
do suas representantes (Ruether, 1992 e
Merchant, 1992) se referencia no feminismo libe-
ral, na luta pelos direitos politicos das mulheres;
no feminismo socialista, na luta pela transforma-
¢do do sistema sécio-econdmico imposto pelo
patriarcado; mas, especialmente, no feminismo
radical, na reivindicacdo da mudanca do para-
digma masculino da sociedade por um modelo
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feminino, baseado no cuidado com os outros.
(Dunbar, 1970)

Trabalhando na interse¢do da ecologia e do
feminismo, as ecofeministas representam tipos
diversos de ecofeminismo, mas podemos destacar
pelo menos duas tendéncias predominantes: o
ecofeminismo  psicobiologizante e o
ecofeminismo sdcio-construcionista; classifica-
¢des propostas por Janet Biehl em seu
Rethinking Ecofeminist Politics (1991).

O ecofeminismo psicobiologizante defende a
idéia de que a caracterizacdo da mulher como
mais intuitiva, emocional, cuidadosa e protetora
deve-se especialmente a sua experi€ncia biol6gi-
ca e psicolégica como mulher. O ecofeminismo
sécio-construcionista argumenta em favor da
minimizagdo dessa conexio orginica entre mu-
lher e natureza, e afirma que tais caracteristicas
foram construidas Sécio-cqlturalmente. Porém,
defende que as experiéncias do cuidado, da pro-
tecdo e da intui¢do, adquiridas pelas mulheres,
devem ser tomadas positivamente.

Essas duas tendéncias podem ser identificadas
no discurso ecofeminista corrente, nem sempre
de maneira estanque, muitas vezes em seu entre-
cruzamento, e sdo perpassadas pela nogdo de
diferenca feminina.

Ecofeministas psicobiologizantes como, por
exemplo, Charlene Spretnak (1991) e Susan
Griffin (1980) identificam a mulher com a natu-
reza como uma realidade ontolégica. Essa iden-
tificagdo com a natureza seria peculiar a mulher,
diferenciando-a do homem. De acordo com essa
perspectiva, as chamadas “caracteristicas femini-
nas”, os tragos de personalidade assinalados a
mulher pela sociedade patriarcal, sdo biolo-
gizados e entendidos como parte de uma suposta
“esséncia” da mulher. Como conseqiiéncia, a
mulher é confinada as definicdes sdcio-culturais
patriarcais que lhe foram atribuidas. J4 as
ecofeministas sGcio-construcionistas, entre elas,
Ivone Gebara (1997), sdo contrdrias a esta
biologizagdo, reconhecendo suas conseqii€ncias
sobre a mulher. Entretanto, apesar de negarem
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tais aspectos biologizantes, vez ou outra recorrem
a metdforas ou a propostas éticas que sugerem
um feminino diferente, modelar para o estabele-
cimento de novas relacdes entre os seres huma-
nos e a natureza.

As tedricas ecofeministas Susan Griffin,
Vandana Shiva, Judith Plant e Rosiska Darci de
Oliveira partem do pressuposto de que a mulher
estd “mais préxima” da natureza do que o ho-
mem, e tal proximidade estaria relacionada &
experiéncia por ela adquirida no espago domés-
tico. A experiéncia da maternidade e do cuidado
com a familia, teriam conferido 4 mulher uma
habilidade tnica — diferente — de se relacionar
com O outro, inclusive com a natureza. Shiva,

por exemplo, afirma que o conhecimento da
mulher € ecolégico e se deve a sua experiéncia
como responsdvel pelo sustento familiar. (s.d.: 8-
9) Judith Plant, por sua vez, alega que a experi-
éncia da mulher no espago doméstico deve servir
como modelo para a criacdo de sociedades eco-
logicamente sustentdveis. (1990: 160-161) Nota-
se em ambas a €nfase na singularidade da expe-
riéncia feminina e, mesmo reconhecendo que tal
experiéncia € sdécio-culturalmente localizada,
insistem na apropriagio positiva da mesma.

Dentro dessa perspectiva, a experiéncia femi-
nina € tomada como base para o desenvolvimen-
to de uma “ética feminina”, que se caracterizaria
pela énfase no cuidado com o “outro”. A mulher
seria diferente do homem, portanto, em funcéo
da experiéncia adquirida na esfera doméstica, e
sua forma de relacionar-se com o “outro” se
constituiria num modelo a ser seguido para a
redefinic@o das relagGes dos seres humanos entre
si e com a natureza. Essa idéia de mulher/femi-
nino modelar, essa énfase no “poder redentor” da
mulher, termina contribuindo para a construgéo
de uma metafisica do feminino. (Sorj, 1992: 147)
Toma-se a relagdo mulher/natureza como produto
da experiéncia adquirida no espago doméstico,
que cria valores baseados na solidariedade, que
sdo considerados femininos e que devem ser as-
sumidos como modelares para orientar as rela-
¢Oes entre os seres humanos e com a natureza.
Tipico processo de objetivacio.

Além disso, as autoras mencionadas partem de
um ideal de espaco doméstico e vida familiar que
apresenta diversos aspectos problemdticos. Nas
palavras de Darci de Oliveira, a esfera doméstica,
considerada feminina,'

1. A nogdo de feminino, consciente ou acidentalmente, apa-
rece nessas autoras associada 2 mulher. Vandana Shiva que,
aparentemente se afastaria dessa tendéncia, a0 mesmo tem-
po que dissocia mulher e feminino, sugerindo que o princi-
pio feminino estd encarnado na mulher € no homem (s.d.,
p-18), afirma também o acesso privilegiado da mulher a esse
principio pelo fato de “produzir vida”. (s.d., p.9)
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... se estrutura em torno de relagGes afetivas, obedece a
contratos nio escritos de ajuda mitua, nio remunerada a
nio ser pela reciprocidade (...) A esfera privada é, por-
tanto, acima de tudo, o lugar das interagGes espontineas;
as atividades que ali se desdobram revestem-se de um ca-
riter diferente do das denominadas “trabalho”. (...) Ao
submeterem a gratuidade do universo afetivo e familiar
a légica de mercado, as mulheres tentavam fazer reco-
nhecer pelos homens, com a linguagem do seu mundo,
que o que elas fazem e vivem tem valor. Talvez tenha
chegado o tempo de inverter a 16gica desse raciocinio e
dizer a sociedade a riqueza do universo feminino. (Oli-
veira, 1993: 100 e 102)

A dicotomia entre os espacos piblico e priva-
do ndo s6 € afirmada como € invertida em termos
hierdrquicos. Se, correntemente, o espago piiblico
tem sido considerado mais importante do que o
doméstico, agora, o doméstico € que se sobrepo-
ria ao pablico. Um outro problema refere-se ao
fato de que a identificagdo do pﬁblico' enquanto
esfera masculina, e do privado enquanto esfera
feminina, onde se exercita continuamente a soli-
dariedade, desconsidera tanto a presenca e inter-
vencdo da mulher no mundo piiblico, quanto os
conflitos presentes nas relagdes familiares.

A reflexdo baseada nessas oposigdes estdticas,
ndo permite a percep¢ido da fluidez da relagdo
entre piblico e privado, nem da mobilidade de
seus agentes. Valores como o cuidado com o
outro, a afetividade e a solidariedade, sdo associ-
ados tanto com o espaco doméstico quanto com
a mulher, que terminam por encarnar essas ca-
racteristicas. (Plant, 1990: 160)

O ecofeminismo representado por Plant,
Griffin, Shiva e Oliveira, quer cristalizar a asso-
ciagdo mulher/espago doméstico, cristalizando
também a experiéncia e os valores adquiridos
nesse espago como sendo “femininos”. Ele afir-
ma e reivindica, portanto, a diferenca da mulher
em relacdo ao homem, baseado na diferenca do
espaco doméstico em relacdo ao piiblico, confe-
rindo & mulher e ao doméstico o monopélio de
caracteristicas tais como a solidariedade, a
afetividade, e o cuidado com o “outro”, sugerin-
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do, até mesmo, a existéncia de uma diferenca
essencial entre mulheres e homens.

Na medida em que Plant, Griffin, Shiva e Oli-
veira vao tecendo os seus argumentos, v3o cons-
tituindo um feminino “experiencialmente” dife-
rente. Entretanto, esse feminino “experiencial”
se apresenta na interpolacido da esséncia e da
experiéncia.

Nas tedricas ecofeministas, a énfase na diferen-
ca entre os sexos estabelece o que € do terreno
feminino (preocupagdo com a vida, cuidado com
o outro, sensibilidade, afetividade e intuicdo) e o
que é do terreno masculino (competitividade,
agressividade, lucratividade racionalidade exces-
siva), privilegiando, dessa forma, os valores asso-
ciados ao feminino em relagdo aqueles associados
ao masculino, cqnstituindo assim uma inversao
hierdrquica. Christ (1994), ao propor a substitui-
cdo dos sistemas simbdlicos baseados numa divin-
dade masculina por aqueles baseados numa divin-
dade feminina, ndo considera que ao sugerir a
adocio de um simbolo religioso feminino baseado
nos processos biolégicos da mulher, estaria, de
fato, reproduzindo as categorizagdes que, tradi-
cionalmente, t€ém contribuido para a sua subordi-
nagdo social. O biolégico foi interiorizado social-
mente como responsdvel pelas diferencas sociais,
naturalizando-as. Em outras palavras, o dado bio-
16gico foi “culturalizado”, passando a ditar o
status social dos sexos. Daf a exalta¢do das “capa-
cidades biolégicas” da mulher nos parecer um ca-
minho perigoso para uma reconcepg¢io das rela-
cOes sociais de sexo.

Spretnak em seu States of Grace (1991), cri-
tica a espiritualidade transcendente patriarcal
que, segundo ela, rechaca a natureza € o corpo,
mais especificamente o corpo feminino:

Numa sociedade patriarcal, as formas culturais se desen-
volvem para aliviar os medos da natureza e do feminino
sentidos pelo grupo dominante. (...) O “sangue sagrado do
feminino”, como é considerado em culturas “interno-orien-
tadas”, se transforma num obstdculo para as mulheres nas
culturas patriarcais . (1991: 117)
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A espiritualidade por ela proposta se basearia
na condicdo fisica feminina e experiéncias a ela
relacionadas (Spretnak, 1994: 481)

Em seu artigo Feminist, Earth-Based
Spirituality and Ecofeminism (1989), apesar de
afirmar ndo pretender promover um sistema de
crengas especifico (1989: 175), Starhawk identi-
fica a espiritualidade baseada na terra com a ce-
lebragdo do ciclo da vida, a seu ver, diretamente
relacionado com a figura da mulher-Deusa:

Nas culturas onde o ciclo da vida é a metifora
subjacente, os objetos religiosos refletem sua imaginag@o,
mostrando-nos mulheres — Deusas — gravidas ou dando
aluz (1989: 175)

A associacdo natureza e mulher/divindade fe-
minina estaria assim relacionada a uma “qualida-
de” em comum: a capacidade procriativa, suge-
rindo uma conexio bioldgica entre mulher e na-
tureza. A concepgdo da natureza como fonte ge-
radora e nutridora da humanidade vem acompa-
nhada da mesma compreensia em relagdo a mu-
lher. Dessa forma, essa leitura tende a reproduzir
as caracterizagdes que tradicionalmente tém asso-
ciado a mulher & tarefa reprodutiva, assumindo
os processos biolégicos como paradigmaticos
para o relacionamento com a natureza, e natura-
lizando-os através do simbolismo religioso.

Entre as tedlogas ecofeministas das quais tratei
nessa pesquisa encontrei elementos que também
apontam para a presenga de uma nogdo de dife-
renca em suas falas.

A leitura metaférica de McFague nos move
novamente para a discuss@o do conceito de femi-
nino e masculino presente em algumas autoras
ecofeministas:

... O que o Deus pai d4 é a redengdo do pecado; o que 0
Deus mie d4 é a prépria vida. (...) Deus como mie do
universo estd interessada em toda forma de vida. (1994:
301 e 303)

Ao sugerir a metdfora da mie como aquela
que melhor exprime a relagdo de Deus com a

criacdo, ela acaba por reproduzir esteredtipos
tradicionalmente conferidos a mulher. Ela ndo se
refere a qualquer mulher. A metifora € clara:
Deus como “mulher-mde”. A fungio dessa meta-
fora seria “compensar” a imagem de Deus veicu-
lada pela teologia cristd ocidental:

... como os seres humanos sdo homens e mulheres, se
aspiramos imaginar a Deus “4 imagem de Deus” — isto €,
nés mesmos/as — deveriam empregar-se ambas, as meta-

foras masculinas e femininas. (1994, p.297)

McFague identifica a mulher com a maternida-
de. Mesmo negando qualquer intencéo de afirmar
os esteredtipos femininos, ela, e Dietrich (1996),
confirmam a idéia de amor materno como des-
prendido,? que gera, nutre e acompanha a vida.
Esse poder de sustentagido das mulheres que
mantém a vida através do trabalho de seus iteros
e de suas mdos (Dietrich, 1996: 92-93) seria,
segundo elas, a metifora ideal para a
reconcepc¢io do mundo como corpo de Deus.

Ao afirmar a metifora da maternidade para
propor uma nova imagem de Deus, McFague e
Dietrich entram no campo polémico da discus-
sdo da relagdo entre a “funcdo maternal” e a
“dominagdo social das mulheres”. A redugdo da
mulher 2 sua capacidade reprodutiva, ¢ sua
responsabilizag¢do pelo cuidado e nutrigdo das
criangas, foram os justificadores do seu confina-
mento aos espacos de menos prestigio social.

Nio se trata apenas, como nos querem fazer
crer McFague e Dietrich, da necessidade de uma
reconceitualizagio da idéia de mae ou pai, mas
de sua dissociacdo do sexo biolégico. Segundo
McFague, por sermos mulheres e homens € “na-
tural” que se atribuam qualidades humanas a

2. Ao mesmo tempo que afirma que o entendimento da rela-
¢ao de Deus para com o mundo através da metfora do amor
parental ndo implica num entendimento de amor desinte-
ressado (1994, p.301), McFague afirma que Deus como pai/
mie nio exige retorno: Deus como pai/mde ama com amor
de dgape e entrega, sem pensar no retorno, o sustento qie
se necessita para que a vida continue. (1994, p.307)
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Deus. (1994: 299) Porém, que qualidades sédo
essas? Se Deus é mie, de que humano estamos
falando? Apesar de querer evitar o atrelamento
da imagem materna ao sexo bioldgico da mulher
(1994: 298), McFague, ao propor a metifora de
Deus como made, ndo sé confirma as caracteriza-
¢oes tradicionais da maternidade — desprendi-
mento, cuidado e nutri¢cdo — como as associa di-
retamente 4 mulher.

Mas a metdfora da Deusa Mie € considerada
insuficiente por algumas tedlogas ecofeministas
para traduzir a conexdo de todos os seres. Apesar
de ndo a rejeitarem, elas afastam-se um pouco
mais dessa forma de representagio, e enfatizam
a reveréncia a natureza para uma redefini¢do da
relagdo humana com a mesma, e da relagio entre
homens e mulheres. Ruether, Primavesi e Gebara
argumentam que a dessacralizagdo da natureza
teria sancionado sua depredagdo e as relagdes
sociais de dominacio, e conferem um lugar espe-

cial 2 mulher na luta ecolégica, pois, assim como-

a natureza, ela também est4 sujeita aos abusos da
dominagdo patriarcal, sendo interessada direta na
sua superacdo. Nessas ecofeministas, especial-
mente em Ruether e Primavesi, existe a predomi-
néncia de uma abordagem ecoldgica, que insiste
estar na redefinicdo da relagdo humana com a
natureza, a redefinicdo das relagdes sociais, par-
ticularmente, das relagGes sociais de sexo.

Apesar de, aparentemente, afastarem-se da
idéia do feminino diferente e paradigmatico, es-
sas ecofeministas terminam conferindo & mulher
a tarefa de acabar com todos os sistemas de do-
minagdo e exploracio, e reorganizar as relacGes
dos seres humanos entre si e com a natureza. Em
Ruether, Primavesi e Gebara, a cura do mundo
€ tarefa de todos, cabendo entretanto, & mulher,
um papel especial nessa empreitada, devido sua
experiéncia de dominacéo e subordinagio, simi-
lar 2 da natureza, fruto da l8gica patriarcal
(Ruether, 1996: 1-8; Primavesi, 1996: 45-80;
Gebara, 1997: 14-18).

Reconhego, porém, que a proposi¢do
ecofeminista dessas te6logas € distinta das de-
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mais autoras aqui tratadas, visto evitar metdforas
que sugiram associagdes do tipo mulher = natu-
reza. Talvez elas estejam conferindo contornos a
um ecofeminismo menos viciado pela idéia da
diferenca, que persegue a reflexdo feminista. Se,
por um lado, a nogio de diferenca feminina per-
de forca nessas autoras, por outro, um segundo
tipo de diferenca se acentua: aquela baseada na
afirmacdo de infinitas particularidades.

A proposta de Gebara, Ruether e Primavesi
(especialmente das duas wltimas) a respeito de
um enfoque sistémico que favorecga a prolifera-
cdo de multiplas identidades, termina por favore-
cer a emergéncia de novas diferengas. Se a rei-
vindicagcdo de uma cultura particularista ji de-
manda uma aten¢do especial para as ciladas da
diferenga, que dizer da reivindicacdo de um
ecofeminismo holistico pés-moderno (perdao

- pela redundéncia), baseado na afirmacio. de infi-

nitas particularidades?

Alguém poderia argumentar que, para essa
proposta ecofeminista, as particularidades sé
podem ser entendidas em sua relagdo. Elas repre-
sentariam, segundo Ruether, o “minino absoluto”
que constitui 0o “mdximo absoluto”, (Ruether,
1992: 247), os “pequenos centros do ser pessoal”
- small centers of personal being - em didlogo
com o “centro pessoal do processo universal” —
personal center of the universal process.
(Ruether, 1992: 253) Dai ndo haver paradigma
melhor do que o paradigma ecolégico para com-
preender essa paradoxal coincidéncia de opostos.
(Ruether, 1992: 247) Portanto, a questio ecoldgi-
ca seria o elemento unificador dos discursos,
distanciando-se da ac¢do pulverizadora das dife-
rengas, pelo reconhecimento da interdependéncia
de todos os seres, € pela pretensdo da constitui-
cdo de uma identidade coletiva.

Essa aparente solucdo do problema da produ-
tividade da diferenca € apenas aparente. A cons-
tituicdo de uma identidade coletiva estd, ela
mesma, ameacada, visto que a defesa do valor
intrinseco de cada ser, caracteristica do
ecofeminismo preconizado por Ruether e
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Primavesi, supde a &nfase em infinitos parti-
cularismos, proliferando as diferengas.

Esse “espiralamento das diferencas” (Winkler.
In: Pierucci, 1999:148), tem acentuado minha
preocupagio na medida em que vao se identifi-
cando tantas diferencas, afirmando tantos parti-
cularismos, destacando a singularidade de cada
sujeito, que a idéia mobilizadora de sujeito cole-
tivo se perde. Sem querer defender a idéia homo-
geneizante de Sujeito Universal, que estabelece o
homem como paradigma a ser seguido, parece-
nos, porém, que essa fecunda fragmentagio do
sujeito é um forte elemento desarticulador do
feminismo. A proposicdo da ecologia como para-
digma unificador que sugere pensarmos as rela-
¢Bes entre os seres enquanto relagdes sistémicas,
isto é, entre sujeitos singulares em interdepen-
déncia (Ruether, 1992), nos alerta para a neces-
sidade de ampliag¢do de nosso olhar; poréfn, pa-

- tece esvaziar a importancia do enfoque nas rela-
cdes de género. Num contexto em que as
dicotomias, mesmo sendo empiricamente falsas,
continuam estruturando a realidade humana
(Harding, 1993: 26), parece-nos que a questéo de
género continua sendo de fundamental importan-
cia para o estabelecimento de denominadores
comuns do feminismo.

Certamente o ecofeminismo traz uma impor-
tante contribuicdo para o campo feminista, espe-
cialmente porque ele tem nos chamado a atengdo
para os aspectos simbdlicos que confirmam e
legitimam a dominagdo da mulher, aspectos esses
nem sempre relevados pela reflexdo feminista de
uma maneira geral, que tem se dedicado muito
mais as bases materiais da dominagao.

A critica ecofeminista 2 tradicdo patriarcal,
apresenta-se como mais um instrumento para
auxiliar a desconstru¢do de conceitos cristaliza-
dos por uma tradi¢io marcada pelo dualismo e
pela hierarquia. Ela nos ajuda a desconstruir a
interpretacio cristd da criagdo, que tem reforgado
a conexdo entre pecado, mulher e natureza, e tem
legitimado a opressdo de ambas (Primavesi,
1996, pp. 236-237), e nos ajuda também a criti-
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car o antropocentrismo/androcentrismo das
epistemologias filoséfico-teolégicas ocidentais.
(Gebara, 1997, pp. 25-56) Além disso, a necessi-
dade de entender a interconexdo dos diversos ti-
pos de dominacéo é um elemento que néo pode
ser ignorado, pois nos permite perceber que a
subjugacdo da mulher é parte de um sistema
maior de dominacdo, que se impde sobre os rela-
cionamentos entre os sexos, as classes, as etnias,
e para com a natureza.

Parece-nos, todavia, que a énfase ecofeminista
na relagcio mulher/natureza, seja através de uma
conexdo orginica ou derivada da experiéncia
adquirida através de seu processo de socializa-
¢do, termina afirmando uma caracteristica distin-
tiva da mulher, no minimo questiondvel. Afirma-
se a “diferenca da mulher” baseada em sua capa-
cidade procriativa e/ou em sua dedicagdo ao cui-
dado da familia, o que lhe conferiria maior apti-
ddo para a luta ecoldgica. Essa experiéncia, ad-
quirida no entrecruzamento do piblico e do pri-




vado, é tomada como paradigmitica para o rela-
cionamento entre os seres humanos e destes com
a natureza. Ndo estaria, dessa forma, reproduzin-
do os esteredtipos que tém reservado & mulher
um lugar social secundirio?

Um outro aspecto do discurso que emergiu no
decorrer da pesquisa, refere-se ao estabelecimen-
to de um paradigma ecoldgico e ao desenvolvi-
mento de uma ética predominantemente ecoldgi-
ca, diluindo-se assim as reivindicacGes baseadas
na constatagdo das diferencas sociais de sexo, em
favor daquelas baseadas na singularidade de cada
ser e no direito 4 vida de todos os seres. Até que
ponto a adogdo de um paradigma ecoldgico com-
prometeria a agenda politica feminista?

Creio que o caminho para a reformulagio da
reflexdo ecofeminista estd no préprio didlogo
entre ecofeministas de distintas tendéncias, bem
como com-outras tedricas feministas. As filgso-
fas ecofeministas Karen Warren (1996) e Chris
Cuomo (1998) sdo referenciais importantes a se-
rem considerados na reflexdo tea(o)légica
ecofeminista, pois explicitam e historicizam os
elementos de dominagdo da mulher e da nature-
za, que tém sua origem em momentos distintos
da histéria da humanidade, ajudando a
relativizar a afirmagdo de que a relagdo harmé-
nica com a natureza redundaria na superacido da
dominagdo da mulher.

Nio quero sugerir que ecologia e feminismo
sejam incompativeis, nem tampouco negar a im-
portancia da consideracio da devastagdo da natu-
reza, mas devo admitir que parto de uma preocu-
pagdo com o objeto da reflexdo feminista da qual
sou herdeira: as-relacdes de género.
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