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Os dois livros constituem um conjunto, o se-
gundo desdobrando na polaridade do dia-bélico
e do sim-bélico a metifora da condi¢cdo humana
contida na histéria da dguia e da galinha. A his-
téria veio do folclore africano e foi usada na luta
pela libertagdo de Gana do dominio britanico.
Depois de muitas reedi¢Ges dos textos, vale mais
ainda a sugestdo do autor, de ler e reler com os
proprios olhos. A histéria da dguia, salva da
morte e criada como galinha por um camponés
africano e reencontrando s custas de muita luta
a.liberdade de voar &s alturas, traz a oportunida-
de de retraduzir em forma de auto-ajuda espiritu-
al idéias j4 presentes em publicacSes anteriores.
O desejo do autor é que a dguia e a galinha se
transformem para nés em “simbolos e sacramen-
tos da busca humana por integracio e por equili-
brio dindmico” (I, 10). O melhor ambiente para a
leitura deve ser silvestre, cheio de gritos de ani-
mais e de cantos de passarinhos. O estilo é poé-
tico, hd lindas fotos e um interessante glossério
no final de cada volume.

Percorrendo as novas descobertas da astrono-
mia, da fisica e da biologia, assim como as novas
perspectivas das ciéncias humanas, Leonardo
Boff nos oferece uma longa meditac¢do sobre o
mistério do mundo e do ser humano, que pode
realmente despertar “ o sentimento de auto-esti-
ma, a capacidade de dar a volta por cima nas
dificuldades quase insuperdveis, a criatividade
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diante de situagdes de opressdo coletiva que
ameagam o horizonte da esperancga” (I, 37).

O lado-dguia, aquele que tem dentro de si o
chamado da liberdade e do infinito, recebe mais
incentivos, pois é a maior necessidade do atual
momento. Precisa, contudo, ser equilibrado pelo
lado-galinha, mesclando assim numa unidade
complexa “realidade e sonho, necessidade e de-
sejo, moral e ética, histéria e utopia, fato e idéia,
enraizamento e abertura, corpo e alma, poder e
carisma, religido e fé, particula e onda, caos e
cosmos, sistema fechado e sistema aberto, entre
outros” (I, 71). Em resumo, “sejamos galinhas e
dguias: realistas e utépicos, enraizados no con-
creto e abertos ao possivel ainda ndo ensaiado,
andando no vale mas tendo os olhos nas monta-
nhas. Recordemos a li¢do dos antigos: se ndo
buscarmos o impossivel (a 4guia) jamais conse-
guiremos o possivel (a galinha)” (I, 103). S6 as-
sim poderemos superar a crise social e ambiental
que atravessemos.

E preciso apelar para a solidariedade, para a
compaixdo e a sinergia na constru¢do do huma-
no. O movimento da vida personaliza-se nos he-
réis e nas heroinas, que sdo arquétipos, grandes
simbolos ou paradigmas do inconsciente coletivo.
O processo de individuacdo do heréi/heroina
pode realizar-se em seis situa¢des existenciais
diferentes: no enfrentamento do desamparo e do
sentimento de perda ou abandono, surge a figura
do agiiente, da resisténcia e da coragem; na sa-
ida do abandono, vem o arquétipo do caminhante
ou peregrino; no combate pela vida, aparece o
tipo do lutador que vence o mundo; o arquétipo
da doagdo de si, da reniincia e do sacrificio é o
mdrtir que arrisca a vida sem amor 4 dor; em
quinto lugar encontramos o sdbio, que sabe das
coisas e as saboreia do ponto de vista do Abso-
luto; o mago, enfim, estd conectado com as ener-
gias secretas do universo e nos faz vislumbrar a
unidade de todas as coisas no oceano divino.

Numa vis@o evolutiva de dimensdes universais
(e de inspiragio teilhardiana), a morte e a queda
representam momentos de transformacio dentro
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de um processo maior. Sdo superadas pela forca
regeneradora do amor incondicional, amor-soli-
dariedade que constitui a grande comunidade
cOsmica, terrenal e humana. Nesse movimento,
sdo importantes as figuras exemplares que “vive-
ram as vdrias figuras do heréi/heroina interior e
realizaram seu arquétipo fundamental com tal
profundidade que eles mesmos se tornaram
arquetipicos e simbdlicos” (I, 137). Entre outros,
citemos Jesus, Francisco de Assis, Dalai-Lama,
cuja missdo principal € ensinar-nos permanente-
mente o cuidado do Ser em todas as suas dimen-
soes, corporal, mental e espiritual. “ O Sol repre-
senta o arquétipo da sintese entre o humano e o
divino, entre o ser corporal, mental e espiritual e
entre a dguia e a galinha. O Sol, numa palavra, é
o centro vivo e irradiador da vida humana” (I,
151). O Sol provoca a experiéncia do Numinoso,
da ressonéncia dentro de nés das coisas que
transmutam-se em realidades simbdlicas e sacra-
mentais, produzindo um noyo estado de consci-
éncia, testernunhado pelo misticos.

O ser humano — que possui naturalmente
interioridade — recebe a chance de reencontrar o
Infinito no grande Utero primordial. Em Jesus
encontramos a sintese, ou melhor a transparéncia
do imanente para o transcendente, para a vida di-
vina. Chegamos a unifio da dguia com a galinha.

O segundo volume esta construido em torno
da polaridade fundamental sim-bélico/dia-bélico
e de uma série de polaridades derivadas. D4
mais atencdo a crise demente da nossa civiliza-
¢do e a emergéncia de uma civilizagio planeta-
ria no cosmos e na histéria. A dialética do sim-
bélico e do dia-bdlico representa a tensdo entre
o movimento de convergéncia e re-unido e o
movimento de desunido, separagio, oposigio,
que caracteriza a realidade natural e humana. A
tese central € que “ o homem se constréi e deve
construir-se, ndo apesar da contradi¢do dia-
bélico / sim-bdlico ou dguia / galinha, mas com
e através dessa contradicdo. Na constru¢ido do
humano entram o caos e o cosmos, o0 demens e
0 sapiens, o dia-bdlico e o sim-bdlico” (I, 17).

A légica complexa do universo, sempre a pro-
cura do equilibrio dindmico, percorre indefinida-
mente os estigios de organizagdo - desorganiza-
¢do - interacdo - reestruturag¢do - nova organiza-
cdo. Urge construir uma nova civilizacdo que
possa re-ligar o ser humano com a comunidade
dos seus semelhantes e dos seres vivos, da terra
e do cosmos, do Criador afinal. Pois o poder
civilizacional que surgiu no neolitico esta se es-
gotando e se tornando destruidor. O projeto an-
tropolégico da vontade de poder e dominagdo
deve ser substituido por um novo padrio
civilizatério, mais sintonizado com a lei funda-
mental do universo que € a panrelacionalidade, a
sinergia e a complementaridade. O elo re-ligador
serd uma nova experiéncia do Sagrado, uma nova
religiio que supere os dualismos da religido pa-
triarcal, integre o masculino e o feminino
(animus e anima) e sublinhe o panenteismo pelo
qual se afirma: Deus estd em todas as coisas e
todas as coisas estdo em Deus. S6 assim a
globalizagao e a mundializagdo poderdo ser co-
operativas e ndo competitivas.

Falando da vida, Leonardo Boff argumenta
sobretudo a partir da relacfo estrutura / auto-or-
ganizag¢do ou complexidade / interioridade-cons-
ciéncia na biologia contemporanea (Maturana,
Varela, De Duve). Na histéria humana e na cons-
trucdo da subjetividade pessoal, os processos da
evolugdo bio-sécio-cultural se especificam numa
série de polaridades ou metiforas derivadas, que
correspondem grosso modo a polaridade da dguia
e da galinha, do sim-bélico e do dia-bdlico. Na
conclusio, o ritual andino da luta entre a dguia (o
condor) e o touro representa metaforicamente
pela dltima vez - agora, no contexto latino-ame-
ricano dos povos vencidos e das culturas oprimi-
das - a condi¢do humana, a histéria e o universo.

Tentando ler com os olhos das leitoras e dos
leitores de Mandrdgora, desenvolvemos a se-
guir o tema do feminino. Usando os nossos 6cu-
los, falaremos depois da utopia. A emergéncia
do feminino - que ndo se identifica com a mu-
lher, assim como o masculino nio coincide com




o homem - acontece como uma das tltimas re-
volugdes do neolitico, que desmascara “a pre-
senca do poder masculino em todos os campos
da vida familiar e social, nas expressdes da lin-
guagem, na formulacao dos saberes e na insti-
tuicdo de ritos e tradi¢des, denunciando o patri-
arcado como poder opressor da mulher e do
préprio homem. Especialmente o ecofeminismo
obrigou o masculino e toda a cultura a uma
redefinicdo no sentido de mais equilibrio e de
relacdes mais inclusivas e participatérias™ (I,
28). Alias, o projeto de dominagdo patriarcal,
que visava ao controle total da natureza pelo
homem, marginalizou a mulher enquanto a iden-
tificava com a natureza submetida ao homem. O
feminino se define como “capacidade de captar-
mos totalidades articuladas, de termos inteireza,
de cultivarmos o mundo interior, de desenvol-
vermos niveis profundos de espiritualidade, de
. pensarmos por intermédio do corpo, de apreen-
dermos, na nossa intimidade, 'as ressondncias do
"‘mundo interior em termos de simboles e de ar-
quétipos, de darmos espago a ternura e ao cui-
dado, de abrir-nos ao sentimento, a gratuidade e
a sensibilidade para com o mistério das pessoas,
da vida e do inteiro universo” (II, 35-36). Por
sua vez, o masculino € “a capacidade de ordena-
¢do, de racionalizacdo, de abertura de caminhos,
de superacgdo de dificuldades e de construgdo de
um projeto de vida ou de civilizagdo” (II, 36).
Importa recuperar a dimensédo do feminino,
recalcada no periodo patriarcal, para que ela nos
abra ao sagrado e ao numinoso, na experiéncia
seminal da nova civilizacdo da re-ligacdo, do
reencantamento da natureza e da veneracio pelo
universo. Na mulher, o feminino se adensa mais
que o masculino, enquanto no homem, o masculi-
no se adensa mais que o feminino. Mas, conforme
os psicologos, o animus e a anima sdo
determinantes em cada ser humano. Em conseqii-
éncia, homem e mulher sdo sempre diferentes e
completos em si mesmos, mas sdo sempre recipro-
cos e complementares. Hoje, conscientemente, a
humildade procura acolher a diferenca, incentivar
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a reciprocidade e valorizar a complementaridade
entre os sexos. Homem e mulher tem dentro de si
a totalidade masculina e feminina, cada qual de-
vendo realizar a sintese a partir de sua situacdo
concreta ou de homem ou de mulher.

Por interesse pessoal, vamos falar um pouco
da utopia. As utopias sdo os sonhos que nos ori-
entam, sdo o himus que permite continuamente
projetar novas formas de convivéncia social e de
relagdo para com a natureza, sdo as visdes de
futuro que ocupam as mentes e o imagindrio co-
letivo através das escolas, dos meios de comuni-
cacdo e da nossa capacidade de criar valores.
Uma sociedade ndo vive apenas do funcionamen-
to de suas instituicdes e de suas tradi¢des. Para
manter-se e continuar a desenvolver-se, a socie-
dade precisa de um projeto histérico e de um
horizonte utépico. Sem uma utopia e sem um
sonho coletivo, uma sociedade estagna, regride
ou se deixa dominar pelos padrdes de outras
mais fortes. “A utopia é aquele conjunto de pro-
jecoes, de imagens, de valores e de grandes mo-
tivagdes que inspiram sempre priticas novas e
conferem sentido as lutas e aos sacrificios para
aperfeigoar a sociedade” (II, 98). A utopia per-
tence ao cardter virtual da realidade, que a prati-
ca humana procura transformar em real, sendo
que a utopia estd sempre um passo a frente. A
utopia funciona como critica das realizagGes his-
téricas, que podem ser sempre aperfeicoadas. E,
em segundo lugar, a utopia serve de provocagio
para mantermos a histéria sempre aberta. Os
portadores privilegiados da utopia sdo os margi-
nalizados e excluidos dos sistemas de convivén-
cia. Eles sdo os que sonham com um tipo de so-
ciedade na qual todos caibam.

Terminando a leitura, ndo podemos deixar de
agradecer ao autor por mais uma obra profunda e
entusiasta, cheia de forca de convicgdo e de
espiritualidade, sem esquecer a beleza do estilo e
a suntuosidade das imagens e dos simbolos. Mui-
tos elementos ji presentes na pesquisa anterior
encontram-se “‘rearranjados” numa nova sinfonia.
Nio faltam repeti¢des, mas, como a miisica de
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Philip Glass ou no Boléro de Ravel, aparecem
sutis novidades a cada releitura da mesma linha
melddica, suficientes para quebrar a monotonia.

O projeto de Leonardo Boff ndo deixa, contudo,
de apresentar alguns riscos. Em primeiro lugar, um
risco de simplificagdo das situacdes analisadas e
das teorias cientificas que tentam compreendé-las,
em todos os campos: astronomia, fisica, biologia,
psicologia e ciéncias sociais. Boff nivela os mode-
los teéricos, reduzindo o social e o politico ao
bioldgico, ao orgénico e ao energético e apagando
a especificidade das relagdes sociais e
intersubjetivas. O organicismo j4 abriu espago ao
totalitarismo. O uso metaférico e antropomérfico
das teorias cientificas permite o antincio de um
novo paradigma cientifico e até civilizacional?
Podemos estar transformando as metiforas em
~ conceitos, as imagens em conhecimento verifica-
do, os desejos, sonhos e utopias em realidades, as
possibilidades em efetividades. A Correspondéncia
analdgica das miiltiplas polaridades que derivam
da alegoria inicial ndo autoriza a'passagem de um
campo ao outro sem levar em conta a
especificidade dos fen6menos e dos métodos. O
nosso autor esquece-se das causas concretas da
miséria, da injustica, da violéncia, privilegiando as
relagdes longas em detrimento das curtas; deixa
em segundo plano as necessdrias mediagdes soci-
ais, econdmicas, politicas, procurando solugdes no
aconselhamento psicoldgico e na espiritualidade;
apaga o exilio e o &xodo, encurtando o caminho
da libertagdo na euforia da “pitria da identidade”
contemplada na natureza. O deslumbramento fren-
te a terra vista de longe (II, 86) ndo seria a noite
onde todos os gatos sdo pardos?

A simplificagdo resulta da abstragdo e tem
como conseqiiéncia a perda do concreto: do co-
tidiano, dos conflitos locais e mundiais... A
exaltacdo do principio ético faz esquecer a cami-
nhada da moral. A visdo global da evolugio cés-
mica pode tornar insensivel as grandes tragédias
humanas: além do Kossovo, virias na Africa e na
Asia, quase todas esquecidas pela midia. O arco-
iris da solidariedade ofusca a necessidade do

gesto concreto, da luta cotidiana pela cidadania.
A abstragdo vincula-se 2 espiritualizagdo que
passa por cima do concreto histérico. O
imanentismo holistico-espiritual oculta a
alteridade, a exterioridade e a diferenga. A nova
religido integradora n3o seria o velho monismo
gnéstico? A responsabilidade frente ao rosto do
outro nio se dissolve no sonho da eternidade?
Desembocamos afinal num otimismo
(teilhardiano) baseado num
evolucionismo ingénuo ou na volta do mito do
progresso. Falta o sentimento do trdgico, uma
dose de principio protestante, a consciéncia da
ambigiiidade de toda realidade finita...O sim-
balico € tio ambigiio quanto o dia-bélico, a dguia

excessivo

tanto quanto a galinha, o sacramental quanto o
profético e o critico. Por exemplo, reforgar o
nosso lado-dguia pode valorizar excessivamente
o lado masculino, favorecendo a perpetuagio do
preconceito machista. Ainda mais quando se
identificam - mesmo metaforicamente - a 4guia,
o simbélico, o masculino e a luz, de um lado; a
galinha, o diabdlico, o feminino e o obscuro, do
outro lado. Nem toda evolugido € positiva, a
mudanga ou a novidade em si nfo é um bem nem
um mal, pode ser progresso, pode ser também
involugdo ou decadéncia. Novas possibilidades
sdo criadas, enquanto outras sdo destruidas. E
ainda precisa aparecer alguém para agarrar e
desenvolver as possibilidades presentes. Nio
vemos porque uma nova civilizagdo seria mais
inclusiva e mais ética que a antiga. Serd diferen-
te, nada garante que serd melhor. O novo
paradigma da globalizagio e da mundializagio
significa também multiplicagdo da dominagio e
destrui¢do do singular cultural e pessoal. Na
nossa opinido, nio hd progresso moral na histéria
da humanidade, apenas progresso cultural na
compreensdo e elaborac@o dos valores, nio na
pritica que tenta lhes corresponder. A
amorizacdo nido € um processo cumulativo, o
6dio e o medo coexistem com o amor e a espe-
ranca. Alids, a esperanca desmente continuamen-
te as previsoes.






