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Introducao

Nos estudos que tratam das comunidades ecle-
siais de base e também dos movimentos sociais no
Brasil encontra-se, muitas vezes, a afirmagao da
agdo positiva da Igreja catdlica junto as mulheres
pobres das periferias urbanas e das dreas rurais. A
atuacdo eclesial teria contribuido para que elas se
transformassem de pacatas donas-de-casa em
ativistas politicas, promotoras de movimentos
reivindicativos os mais variados: do protesto con-
tra o custo de vida excessivamente alto as passea-
tas de apoio a greves, ou ainda, de denincia das
arbitrariedades do regime mulitar.

De fato, segundo os depoimentos das préprias
mulheres participantes das CEBs, a Igreja teve um
papel fundamental na mudanga de suas vidas. Ha
para elas, um corte nitido entre o “antes” e 0 “de-
pois” de sua integragao nas atividades das comu-
nidades. Foi a “participagao nas lutas” que para
elas abriu um novo horizonte, permitindo-lhes no-
vos contatos e até mesmo uma certa desesta-
biliza¢do nas relagdes “familiares” tradicionais.

* Este texto é uma versdo ligeiramente modificada de “De

mulheres, sexo e igreja: uma pesquisa € muitas interroga-
¢des”, publicado em Alternativas escassas. Saiide, sexu-
alidade e reprodugdo na América Latina. A. COSTA € Tina
Amapo (org.), Sdo Paulo, Fundagdo Carlos Chagas / Rio
de Janeiro, Editora 34, 1994.
E fruto parcial de uma pesquisa realizada com o apoio fi-
nanceiro das Fundagdes MacArthur e Carlos Chagas, no
contexto do Probir. Agradego, particularmente, & Sandra
Azeredo, Albertina Costa, Yvone Maggie, Reginaldo
Prandi ¢ &5 companheiras do ProDIR, pelas observagoes e
comentérics ciiticos.

Note-se que essa atuagao junto a populagao fe-

minina é desenvolvida por aquele setor da Igreja
Catélica que se inspira nas proposigoes teolégicas
¢ pastorais da Teologia da Libertagao. Trata-se,
portanto, da chamada “ala progressista” do Cato-
licismo brasileiro.

E possivel afirmar, pois, que 0 alargamento d
possibilidades de participagao social das mulheres
das classes populares no Brasil, nos dltimos vinte
anos, deve-se, em grande parte, a agao desse setor

as

eclesial junto a elas.
No entanto, em relagao as mudangas ocorridas

nos comportamentos dessas mulheres, no que s¢
refere A sexualidade, em geral, e ao controle de sua
capacidade reprodutiva, em particular, pode-se
fazer a proposigdo contréria. Isto €, as alteragoes
das préticas das mulheres no campo especifico das
préticas reprodutivas e da sexualidade mais larga-
mente, decorrem antes das mudangas pelas quais
passaram estas mulheres, do que de modificagoes/
transformagdes substantivas da parte da Igreja.
Esta, seja em suas proposigoes doutrinais em ter-
mos da ética sexual, seja em relagao ao tipo de in-
sercdo possivel para a populagdo feminina na ins-
tituigdo eclesial, ndo apresenta alteragdes substan-
ciais em sua prética ou em seu discurso.

De fato, pode-se afirmar que as mulheres muda-
ram mais do que a Igreja desejaria que o fizessem
e em diregoes inesperadas, qui¢d indesejadas, pela
prépria institui¢do que as mobilizou no sentido de
uma certa mudanga.'

Por que entdao, mudam as mulheres seu compor-
tamento? Onde encontram respaldo para uma pra-
tica diferenciada de suas maes e avds, no que diz
respeito a propria sexualidade e ao controle de sua
fecundidade? Como justificam seu afastamento das
normas catélicas tradicionais, em termos da ética

1. Durante o VIII Encontro Nacional das CEBs, membros da
hierarquia catdlica, especialmente bispos, reagiram nega-
tivamente a fala inflamada da representante do “bloco das
mulheres”. Ela reivindicava o acesso das mulheres as
instancias de poder na Igreja, o sacerdécio feminino e o
fim do celibato obrigatério dos padres. Sua fala e a reagao
da hierarquia sdo indicativas do nivel de consciéncia ad-
quirido pela populag¢@o feminina catélica e da defasagem
entre 0 que querem as mulheres e o que pode lhes ofere-
cer a igreja.
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I. Regular ou nao a prole?

A posicao da lgreja Catdlica

7.1. Um pouco de historia

Nio é raro que se pense que a posigao da lgreja

em relacao ao controle da fecundidade nznr'naﬁszd.o
sempre a da condenacdo de qualquer mz':e:rerencxa
no processo reprodutivo natural. Contudo, cmb‘ora
a Igreja apresente-se historicamente cosng uina 1.nS—
tAncia incentivadora da natalidade, variagoes 1m-
portantes s€ deram em seu discurso no ambito da
stica sexual. As postulagoes catblicas sobre repro-
duc@o humana em particular, sofreram alteragoes
no correr dos tempos.

Segundo a proposi¢ao tradicional da Igreja, a fi-
nalidade primeira da relagdo conjugal € a geragao
de filhos. O caréter natalista do discurso catélico
expressa-se na valorizagdo absoluta da fecun-
didade matrimonial e na reiteragao da prole nume-
rosa como ideal da familia crista. A procriagao
define a familia. Esta *é considerada como um
valor que ndo se pode atingir sem abalar ao mes-
mo tempo o Cristianismo” (METRAL, 1977:231).

E somente em 1930, com a Carta Enciclica de
Pio XI. Casti Connubii, que comega a alterar-se a
concepgio catélica do casamento Cristao. G amor
entre os conjuges passa a ser contado entre os bens
do matriménio — prole, fidelidade e sacramento.
(METRAL, 1977:232-234) A procriagdo continua, no
entanto, afirmada enfaticamente como finalidade
primeira da unido conjugal. A fecundidade dos fi-
€is contribui para a maior gléria de Deus e para o
crescimento da Igreja. As admoestagdes dos con-
fessores advertem-nos para o grave pecado que
constituem as praticas anticoncepcionais, num con-
lexto em que crescia 0 movimento do “birth con-
trol” e, principalmente, diante da posig¢io cautelo-
samente favordvel ao uso de contraceptivos pelos
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bispos anglicanos. A Casti Connubij Surge ¢

i o C Com
resposta em 1930, durante a Conferéncia ge L= °
beth, reafirmando clara ¢ solenemente o prin:;m.‘
os da teologia moral catdlica em relagig 40 malpl-~
ménio. (PiErucct, 1978:45-46) r1-

£ verdade que Pio XI acena, ainda que de o
breve e ambiguo, para.a legitimidade das “relacae(i
sexuais entre'os cénjuges “mesmo quando,)po}
causas natural-s ou de tempo ou por defeitOS, d
ndo possa originar-se uma nova vida”(...). “QOg ter.
mos empregados por Pio XI, porém, eram tiq B
curos que alguns te6logos e comentaristas afirm,_
ram ndao estar o Papa se referindo aos periodog
mensais de esterilidade feminina, mas a menopay.
sa”. (PiERUCCI, 1978:47)

Mesmo assim, essa palavra do papa, associady
ao surgimento do método Ogino-Knaus — ao qug]
o Pontifice ndo faz qualquer alusao — significoy,
para uma parte do clero, uma solugao para os pro-
blemas pastorais enfrentados em seu trabalho juntg
aos casais. A Igreja ndo tarda, porém, a reafirmar
a hierarquia dos fins do matrimonio através de
uma declarag@o de Pio XII nesse sentido e da con-
denacido, pelo Santo Oficio, de qualquer pensa-
mento contrario a afirmagao da subordinag@o dos
“fins secundarios do casamento” ao seu fim prima-
rio: a procriagdo e educagao dos filhos.

Finalmente, em 1951, com a Alocugdo sobre o
Apostolado das parteiras e falando aos membros da
Frente da Familia e da Federagdo das Associage:
de Familias Numerosas, o Papa Pio XII admit
“regulagdo da prole” através do recurso ao “mél
do ritmo”, com restri¢des, para os casais catoli
Mudangas substanciais ocorrem no discurso ¢
prética pastoral da Igreja, passando esta da cox
nacdo formal a aceitag@o da idéia e da pratic.
regulagdo da prole, desde que esta seja feita seg
do “principios morais” definidos por ela. Porén ¢
manutenc¢do de um discurso e de propostas pasto-
rais calcadas na familia, bem como de uma Simbo-
logia — Igreja = esposa/Cristo = esposo; Maria,
virgem-mae e esposa, modelo de mulher — 1 qual
a figura familiar ocupa lugar central, € indicadord
da importancia para a instituigao, desse modelo S0
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cial de organizagiio das relagdes homcm/mulher, do

qual os filhos sdo parte integrante.

Para alguns autores, a partir desses discursos do
Papa, a familia numerosa deixou de ser o ideal do
casal cristdo. “No entanto, niio se pode esquecer
que a aprovagéo positiva da regulagdo dos nasci-
mentos por Pio XII instalou uma evidente ambigiii-
dade na moral catélica. Por um lado, admite o
papa a possibilidade de uma regolazione por ra-
zoes médicas, sociais e econdmicas: por outro,
afirma que a doutrina de Pio XI continua em pleno
vigor, chegando mesmo a dizer que continuard
para sempre. Acresce ainda que o Papa nio se
esquece de estimular as familias numerosas, con-
gratulando-se com elas e mesmo agradecendo-lhes
a generosidade” (PiEruccl, 1978:48).

A ambigiiidade introduzida no discurso catélico

por Pio XII cumpre uma fungéo estratégica. O cara-
ter ambiguo do discurso religioso permite interpre-
tagoes diversas por parte dos diferentes grupos de
fiéis. Estes realizam também leituras seletivas que
atendam aos seus interesses. Tais reinterpretacdes e
selegbes sao re-correntes na histéria das religides.
Mesmo no caso do Catolicismo, em que a hierarquia
se reserva o direito da interpretagdo “verdadeira”,
através da defini¢@o do canone sagrado, fiéis e clero
se utilizam dessa ambigiiidade para confortar suas
posigdes e defender seus interesses. Esse cardter
ambiguo do discurso religioso lhe dd uma aparente
homogeneidade ideoldgica e permite sua continuida-
de no tempo. Assim se poderia explicar a permanén-
cia, por séculos, da doutrina catélica sobre a repro-
dugdo humana, apesar das constantes disputas inter-
nas sobre a questao. (Pierucci, 1978:30-34)

Em 1968, o Papa Paulo VI publica uma das
enciclicas mais discutidas nos meios catélicos: a
Humanae Vitae. Nela sdo reafirmados os princi-
pios tradicionais da Igreja em relagdo a interven-
¢do humana no processo procriador. Reagdes se
fizeram sentir, mesmo por parte de alguns episco-
pados, como o americano e o holandés, que ti-
nham dificuldades em admitir as proposig¢des
contidas na carta do Papa. Roma, no entanto,

Mantém sua posigdo intransigente.

—— S %u@
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Depois da Humanae Vitae, os pronunciamentos
oficiais da Igreja Catélica retificaram as proposi-
¢oes tradicionais da mesma em termo de ética se-
xual e, particularmente, em termos das praticas de

regulagdo da prole.

1.2. A Igreja e o controle
de fecundidade no Brasil

Parece que é somente apés a publicag@o da
enciclica Humanae Vitae que se encontram pro-
nunciamentos significativos do episcopado brasi-
leiro sobre natalidade e populagdao (PIERUCCI
1978:35s). Razdes intra e extra-eclesiais conduzem
os Bispos a sairem do siléncio nesse momento. Por
um lado, a posigdo histérica da Igreja brasileira de
submissdo ao Vaticano leva o episcopado a se pro-
nunciar unanimemente a favor do documento pa-
pal, apesar das discordancias e criticas suscitadas
entre o clero.

Por outro lado, a presenga de agéncias incenti-
va-doras do controle de natalidade no pais ameaga,
pela primeira vez, a hegemonia catélica no campo
da orientagdo dos comportamentos individuais na
drea da sexualidade e também seu poder de influ-
€ncia junto ao Estado. A partir de 1967, a propo-
si¢do de um programa de “planejamento familiar”
por parte de organismos norte-americanos passou
a desafid-la. Daf a necessidade de defender publi-
camente sua posi¢do nessa matéria.

Historicamente, a instituigao eclesial apresen-
tou-se no Brasil como um poderoso grupo de pres-
sdo contra politicas estatais de controle da fecun-
didade (Prandi, 1978:35-36). Enquanto a politica
governamental dirigiu-se por concepgdes nata-
listas, Igreja e Estado reforgararﬁ mutuamente suas
posigdes. Em 1968, uma mensagem do presidente
ao Papa afirma a compatibilidade entre a densida-
de demogrifica do pais e suas necessidades globais
de desenvolvimento e defesa (BArrosO, 1987:57).
Ja em 1974, o pronunciamento do Brasil na Con-
feréncia da ONU sobre Populagao marcava uma
mudanga na postura governamental: “Apesar de
ainda favorecer o aumento da populagao, reconhe-
cia a responsabilidade do governo quanto ao forne-
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Gt de miformagoes ¢ mefos de anticoneepeio,
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Nesse sentido, iy ume momento em que Igreja
VOOV eI IS EL CREONran-se em posigio
semethante emfaee ao Bstado. Dado o cardter di
citoral do poverno brastleiro nos anos 60, a resis-
(¢nerraele levaas mulheres a se mobilizarem em
resposta ds politicas estatais de controle popu-

lactonal (Avvariz, 1987:13; Linnares, 1992).
FEvitando uma argumentagiio moralista, inacei-
tavel para amplos sctores da sociedade brasileira
¢ coerente com o discurso desenvolvido pela Te-
ologta da Libertagio, a Igreja baseia suas posi-
¢oes em argumentos de cardter politico ¢ social.
Opoe-se ds proposigoes controlistas inspiradas
numa visao neomalthusiana, ¢ A ingeréncia es-
lrangetra em assuntos sobre os quais deve ser
tesguardada a soberania nacional. Defende que o
wil deve ter autonomia na decisdo a respeito do
crmero de fithos que deseja ter. Essa “autono-
porcin, tem um limite claro: a Igreja Caté-
naniém. como propria do clero, a competén-

para definir o que € moralmente aceitdvel ou
1o, em termos das relagdes matrimoniais e do
comportamento sexual, em geral.

Enquanto questdes politicas e doutrinais dividi-
am a Igreja Cat6lica no Brasil, a rejei¢ao a propo-
si¢do de um programa de planejamento familiar
controlado pelo governo encontra amplo consenso
interno: “até a ala progressista da Igreja sustenta
opinides conservadoras em pontos que desafiam
diretamente sua prépria autoridade sobre a vida
privada: sexualidade, reprodugao, direitos da mu-

Iher” (BARROSO € BRUSCHINI, 1989:226).
~ Note-se, porém, que essa posi¢ao, sem ddvida
consensual no nivel do episcopado, esbarra no
clero atuante diretamente junto aos fiéis, na ne-
cessidade de atender as suas demandas e princi-
palmente, as demandas das fiéis, maioria absoly-
ta entre os freqiientadores dos templos. A afirma-

¢io, no discurso, das posicoces oficinis Cllicyy
cede Tugar, no cotidiano da pritica pastora) , i)
[ngoes casuisticas,

Assim, nadrea da reprodugiao humana, 4 Posi
¢ilo da lgreja catélica carrega-se de forte ambigiij
dade. Opde-se oficialmente ao controle dirigido (y
fecundi-dade, mas reconhece a necessidade (,
atuagio do Estado no campo da politica demo
grifica, desde que respeitados certos critériog ¢l
cos. Nav orientagio dos ficis, ainda que reafirme ,
doutrina tradicional, desenvolve “uma crescente
permissividade com relagio a vigilancia quanto
aos métodos a serem escolhidos pelos casaig para
a limitagido ou o espagamento da prole (exce.
tuados, naturalmente, os métodos abortivos), Fm
poucas palavras: “uma postura claramente anj-
ncomalthusiana, mas ndo necessariamente naty-
lista” (Pieruccr, 1978:82).

A Igreja admite a legitimidade de uma “re-
gulagdo da prole”, mas para demarcar sua posi-
¢do do inaceitdvel “controle dos nascimentos” ou
da moderna “mentalidade contraceptiva”, fala da
“paternidade responsavel”. Com essa férmula,
admite a liceidade da limitagdo mas, investe des-
sa responsabilidade os casais — cuja unido deve
ser legitimada por ela através do sacramento (!
matriménio — e nio o Estado ou qualquer outr
institui¢ao da sociedade.

O amplo processo de constitui¢do das Comu;
dades Eclesiais de Base nos dltimos vinte an:
embora tenha desencadeado mudancas substa:
vas na Igreja do Brasil em diversos niveis, nao .
terou significativamente o quadro acima. A po -
¢ao intransigente do episcopado e de amplos seto-
res do clero em relagio ao aborto? ¢ a forma auio-
ritdria como impdem as mulheres seus principios

na area da concep¢ao e da contracepgao tém sido

_

* Em janeiro de 1993, d. Luciano Mendes de Almeids.
presidente da CNBB, defendey publicamente a identifica-
¢d0 entre um assassinato frio e o ato abortivo. Disse ele
gue a sociedade brasileira ¢ “hipdcrita” porque as pessoas

§€ comovem com a morte de uma crianga de cinco an(.).S
€ nada fazem com as 2,5 milh@es de vitimas do abort0 -
Cf. Folha de §. Paulo, 13/01/93.
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citetadas no contexto da lata feminista pela lega-
(oagao do aborto nos ailtimos anos (Linnares,
1902, Rosabo Nunes, 1993).

I1. O exercicio dos direitos
reprodutivos na periferia da cidade

Direitos reprodutivos — autonomia das
iheres/responsabilidade do Estado
J concelto de “direitos reprodutivos™, conside-
40 um avango tedrico ¢ politico do movimento
-« mulheres (Azerepo, 1991), s6 recentemente
ssou a incorporar o discurso feminista. Embora
Jurante séculos as mulheres tenham lutado pelo
iwrole de seus corpos e de sua capacidade de ge-
‘- a formalizagio desse conceito é nova. Segundo
PetcHESKY (1990), o termo emergiu nos Estados
Unidos e na Europa, nos anos 70 no contexto da
luta pelo aborto legal e seguro para a mulher.
Por “direitos reprodutivos” compreende-se, em
sentido restrito, o direito de decisdo das mulheres
sobre o exercicio de sua sexualidade e de sua ca-
pacidade reprodutiva. Isto significa que a popula-
¢do feminina tem o direito de decidir “'se, quando
e como ter filhos — independentemente de naciona-
lidade, classe, raca, idade, religiao, deficiéncias,
sexualidade e estado conjugal”. Inclui-se ainda en-
tre esses direitos o de exigir que os homens assu-
mam sua parte na responsabilidade pelas conseqi-
¢ncias do exercicio de sua prépria sexualidade.
A efetivacdo desses direitos supde, no entanto,
cnire oulras coisas, acesso Seguro a contracepgao
¢ 0 aborto; gravidez e parto assistidos sob contro-
¢ das préprias mulheres; servigos de informagio
v bre sexualidade e assisténcia integral a satide.
Também a qualidade de vida ¢ condigiio para que
-+ mulheres possam decidir, com autonomia, sobre
sexualidade e sua capacidade de gerar: alimen-
(o~ 10 sauddvel e suficiente, boas condigoes de
habnagio, trabalho com remuneragdo que permita
uma vida digna, creches e escolas acessiveis ¢ de
boa qualidade. Os direitos reprodutivos inserem-se,
assim. na discussio mais ampla relativa ao direito
das mulheres de exercerem plenamente sua cidada-

——f—
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Dafi sc desprende que, embora os direitos
reprodutivos sejam considerados pelas mulheres
como fundamentais, estendendo-se portanto a (0-
das elas, sua abrangéncia varia de acordo com as
situagoes concrelas em que se encontra a popula-
¢ilo feminina. Mulheres norte-americanas ou euro-
péias e mulheres africanas, asidticas ou latino-ame-
ricanas niio definirdo exatamente da mesma manei-
ra o que entendem, por exemplo, como responsa-
bilidade governamental na implementagao da po-
litica publica de saide da mulher. Ainda mais,
numa mesma regio, as lutas politicas em torno de
questdes relativas 2 reprodugdo e a sexualidade va-
riam segundo se trate de mulheres das classes po-
pulares ou de mulheres das classes média e alta; de
mulheres negras, amarelas ou brancas; de mulheres
jovens, em pleno uso de sua capacidade de gerar
ou de mulheres jd na menopausa. Dito de outra
forma, diferengas de classe, de raga e de geragao
atravessam, limitam e direcionam o tratamento
dado aos direitos reprodutivos pelos diversos mo-
vimentos de mulheres. Nio s6. Diversidades cultu-
rais sdo também determinan-tes de concepgoes e
reivindicagdes diferenciadas nesse campo. A per-
sisténcia do patriarcalismo em diferentes religioes,
por exemplo, dificulta, quando nao impede as fiéis
de exercerem seus direitos na drea da reprodugao,
especialmente em relagao a autonomia de decisao
quanto a assungdo da maternidade.

O acordo de base em torno do direito de controle
sobre a prépria sexualidade e capacidade reprodutiva
diversifica-se, quando se trata de reivindicar sua
efetivagao em politicas puiblicas de atendimento as
reais necessidades da populagiio feminina. Situar as
mulheres em seu contexto sécio-econdmico e cultu-
ral ¢ desta forma fundamental para a compreensao
da maneira pela qual se coloca para as mulheres a
questdo do direito de controlar autonomamente o
préprio corpo. Irene LEON postula que “en América
Latina y el Caribe, la reivindicacion de los derechos
reproductivos conjuga los derechos mdividuales.
colectivos, civiles y humanos. Situando la repro-
duccién como una problemdtica de género pero
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SOCTCUI L s mgeres orgamzadas en
e ol prodleina estan mueerpeiande las pumetviag
SN as relaciones socto-ccononcas, doe gé:\(:;(l‘ cuns-
cas v de clase™ (1992:10)

No Brasil, o movimento de mulheres passou
de uma posigao antiestatal, 2 época do regime
mulitar, ao apoio critico a politica oficial sobre a
saude feminina, no contexto da redemocratizagao
politica do pais. A caréncia de servigos de saude
de boa qualidade, que contemplem as mulheres
em sua integralidade e ndo apenas em sua capa-
cidade reprodutiva e a auséncia de uma politica
de educacao sexual, sdo percebidas como os prin-
cipais obstadculos ao exercicio dos direitos repro-
dutivos pelas mulheres. Especialistas feministas
na drea da satdde, criticam a “centralizacio grada-
tiva da contracepg¢do enquanto referenciada na
satde da mulher”, indicativo de um deslocamen-
{0 na preocupagao da ciéncia reprodutiva. Tal
deslocamento “também pode ser observado no
discurso social que circula hoje no Brasil com
relacdo as politicas de sadde voltadas para a po-
pulagzo ferninina. Anunciado em 1982 como um
programiz amplo de reconhecimento da mulher
como sweito integral da agdo de sadde, o Paism
(Programa de Assisténcia Integral a Saidde da
Mulher) vem sendo tratado, no nivel do entendi-
mentc ptblico (institui¢des médicas, imprensa,
Igreja etc.) como um programa de planejamento
familiar ou, o que parece mais grave, como uma
politica de oferta de tecnologia contraceptiva”
(XAVIER, 1989:217)

As feministas defendem hoje a responsabilidade
do Estado em prover as mulheres com meios segu-
ros, acessiveis e nao-coercitivos de controle da
fecundidade, de modo que elas possam optar pela
maternidade ou pela ndo-maternidade. Denunciam
as politicas estatais que isolam a fun¢ao repro-
dutiva feminina das condigdes gerais de satide das
mulheres. Inserem no discurso politico e trazem
para o debate piblico questdes consideradas até
entdo do estrito ambito privado da familia. Conti-
nuam, a0 mesmo tempo, a defender o direito das

mulheres de agirem autonomamente em relagdo ao
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proprio corpo, ao exercicio de sua sexualidade . 2
controle da prépria capacidade reprodutiva, Optan.
do por ter ou ndo filhos, denunciando a Wtilizagg,
dos corpos das mulheres tanto através de POliticas
natalistas quanto antinatalistas.

Assim, a0 examinar as praticas reprodutivag das
mulheres no campo da contracepg@o, é fup damey,
tal ter em conta o contexto no qual essas Préticag
se realizam. No caso das mulheres lideres de CEBs
na periferia de S@o Paulo, que analisaremqg em
seguida, as possibilidades que elas tém de escolher
a maternidade ou de recorrer com seguranca e efi.
cdcia a métodos contraceptivos dependem da fo;.
ma como as politicas publicas, nessa drea, sz,
implementadas, da atuag@o junto a elas da Igreja
Catélica e também da maneira como as idéias fe.
ministas tém alterado a compreensao de si mesmas
e suscitado novas préticas de associagdo entre es.
sas mulheres.

2.2. Mulher de CEB e feminista: dificil
arte de conciliar discursos conflitantes

As mulheres das quais falaremos pertencem
todas a um grupo autdnomo de mulheres: 2
AmzoL — Associagd@o de Mulheres da Zona Les.
te. A escolha de participantes dessa entic: ‘e
como populagdo basica da pesquisa deveu-s:
fato de elas apresentarem um perfil que perr~
trabalhar varidveis fundamentais em relac
hipétese levantada: mulheres catélicas, pa:
pantes ativas nas comunidades eclesiais de
casadas, com filhos, atuantes, em maior ou
Nor grau, em movimentos populares e vine
das a um grupo de mulheres com discur.
pritica que se reclama, em parte, do feminisi .

Seus depoimentos manifestaram a forte incul-
cacdo de proposigdes doutrindrias catélicas e, 20
MESmo tempo, a assimilagdo de idéias provenien-
tes do feminismo, que contrariam certos principios
do catolicismo.

Por um lado, a aceitag@o do recurso a praticas
contraceptivas legitima-se pela pobreza, qué né.o
Ihes permitiria dar boas condigdes de vida a0s f‘:
Ihos. Diz uma delas: “O pecado ndo é a gente If "
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referem basticamente ao « AMpo so
cral  direvo ) moradia drgna, ao trabalho seguro,
Loscolandade mimima, entie outros -+ (ransferem
S o ambito idividual

Everdade, como virios estudos ji o demonstra-
m, que as proprias mulheres recorrem A sua con-
di¢ao de maes ¢ esposas para legitimarem suas sa-
idas fora do campo doméstico. I a maneira que en-
CONLram para viverem a (ransgressio ¢ se tornarem
aceitdvels para si mesmas ¢ para a sociedade que
as encerra na maternidade, na casa. Enquanto a
participagdo dos homens nas lutas reivindicativas,
nos cspacos politicos ¢ “natural”, as mulheres de-
vem nao s justificd-la como encontrar meios de
conciliar suas atribui¢des no campo doméstico
com suas novas atividades fora deste. Ndo lhes é
permitido abdicar da casa para sair as ruas. “Foi
como maes responsdveis que puderam abandonar
suas casas ¢ invadir o gabinete do prefeito, do
mesmo modo que o fato de serem maes permite
que salam mais facilmente de casa para enfrentar
0 mundo da rua e trabalhar. (CALDEIRA, 1984:285)

De fatc, na defesa dos “direitos sociais”, incen-
tivada pela Igreja, as mulheres constituiram movi-
mentos organizados ou participaram de movimen-
tos jd consiituidos, reinterpretando seus papéis tra-
dicionais. Porém, para um certo grupo de mulheres
de lideranca das comunidades, a partir da assimi-
lagao da idéia de “direitos sociais”, aprendida na
[greja e nos movimentos sociais, foi possivel in-
corporar a nogao feminista de “direitos da mulher”
atribuindo a si mesmas uma individualidade. Sair
de casa, ainda que criando conflito com o marido,
torna-se uma atitude legitima porque € seu direito
“enquanto mulher”. Os depoimentos s@o significa-
tivos nesse sentido: "E, eu falo pra ele (para o
marido), eu falo pra ele mesmo, né, os direitos sio
igual. Af, o que ele me responde? ‘Entio, pega
numa picareta ai’. Af, eu falo assim: ‘nés nio
estamos medindo forga, nés tamos falando é de
direitos iguais’”.

Uma outra mulher, migrante hd cinco anos em
Sao Paulo, conta a mudanca que nela se operou e

areagao do marido. Vale a pena apresentar o seu

depoimento mais longamente: “Fu aceitava udo:
0 que viesse pra mim, tava bom. Eu era 56 aque,
mulher 14, s6 a me, mulher, ndo tinha o direito ¢,
se divertir, nio tinha direito de ter um pouco de |-
berdade, cra s6 ali recatada, parada. Af, eu fuj
crescendo, né? Eu fui vendo que ndo era daquelc
jeito. Se ele tinha os direitos dele, eu também tinha
os meus. Sc cle tinha o direito de fazer alguma
coisa, eu tinha o direito de fazer também. Af ele
[oi estranhando isso, né? Ele ndo queria que acon-
tecesse aquele tipo de coisa. Eu tinha que ser a de
antes, agiientar tudo ali, ficar quietinha. (...) Hoje
eu mudei completamente, sou diferente, bem dife-
rente. Hoje, se ele tem um argumento, eu também
tenho. Se eu acho que esta errado, eu posso pisg e
fald que td errado. Antes, ndo. O tipo de coisa:
fald, fica quieta. Ndo tinha o direito de abrir 5
boca. Hoje nao. Hoje é diferente. Ele tem os direj-
tqs dele? Eu também tenho os meus; ndo tem essy!
Ele fala que ndo, antes eu era melhor, eu aceitavy
tudo. Eu falei: Mais nunca voc€ vai ter a de antes:
sinto muito. E tem que mudar mais ainda, porque
ainda (d muito pouco. Vai crescendo, cada dia que
passa a gente aprende mais”.

Os relatos mostram como “descobrir-se” foi
uma experiéncia fundamental para elas. Na Igreja,
afirmam, ndo ha espago para essa descoberta de si
mesmas “como mulheres”. E a agdo de grupos fe-
ministas junto a elas que lhe permite pensar s: -
condigdo social — e individual — como mulher-

A proposigdo da possibilidade de realizagio
mulheres para além da maternidade ¢ partc
idedrio feminista. Também o § a afirmagio d:
tonomia individual contida na proposta de co: -
lar a prépria capacidade reprodutiva, indepern.
temente da situagio econdmica favordvel ou
favordvel. Essas idéias, no contexto do discr .0
em que as mulheres das CEBs as formulam, ¢x-
pressam como certas proposigdes oriundas do fe-
minismo penetram entre liderangas de CEBs, -
vés de um maior contato com grupos feministas 5¢
que tornou mais préximo nos wltimos anos. E{“
outras palavras, é o acesso a concepgoes do femi-
nismo, através da agdo de grupos feministas junto

>
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sic sua capacidade de gerar

s ouvidos da populacio
pertonas A epeniéncia de despos-
Copunuamente sao submetidas, em
cconomico. politico, sécio-cultu-
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Cmbalico - leva-as a reconhecer nas reivin-
<« ieministas um conteddo que Thes pode ser

\, ¢l uinda que tenham dificuldade para se

o mrem feministas O que a pesquisa parece
_ear ¢ de fato. a conjugagao de vdrios fatores
| m 0 que possibilita alteragdes mais ou menos
indas no comportamento dessas mulheres.

11 ]
Qlunud

olas tiveram a experiéncia de “trabalhar

Todas ¢

\2" ¢ pode-se suspeltar que o ja ter “saido de

Ta ©

2" ¢ recebido um saldrio interfira no grau mais

~u menos acentuado de dificuldades destas mulhe-
r2s para assumir novas praticas e novos discursos
\=gitimadores destas. A participagdo nos movimen-
v_s; sociais, nas “lutas” do bairro pode ser facilitada
no caso de haver uma experiéncia anterior de divi-
dir o tempo entre trabalho doméstico — cuidado da
casa e dos filhos — e trabalho assalariado. Porém,
nd0 basta. Assim, “trabalhar fora” e participar em
movimentos sociais permite certos deslocamentos
nas relacoes de poder internas a familia e ao espa-
co religioso que podem ser favordveis as mulheres.
No entanto, o trabalho de investigagdo realizado,
permite colocar a hipdtese de que é somente quan-
do se dd o cruzamento das préticas sociais desen-
volvidas pelas mulheres fora da esfera doméstica,
wom a criagio de espagos préprios e exclusivos de
discussao das mulheres entre si, além da assungdo
de proposigbes especificamente feministas, que
rode ocorrer no desenvolvimento de uma prética e
de um discurso que contemple diretamente os in-
teresses das mulheres, permitindo rearranjos de

"Alvarez faz uma interessante andlisc sobre os conllitos ¢
aproximagdes cntre os “movimentos feministas” ¢ os
“movimentos de mulheres”, na América Latina, ALVAREZ,
S.et. alli, 1990,

M

37
A
|',M|"l f.’l\w',lf)\ CIs acela l vf‘,.“(’llx ca tarnma came
se desenvolvem as relagoes familiares ¢ 4 ateibug
Ca0 prionitaria das mulheres a esfera doméstic
postaem questio, conduzmdo a mudancas no «cu

colidmnn ¢ nas relagoes tidas por “privadas

E esse processo através do qual s¢ cruzam “par-
ticipagdo na comunidade” via Igreja ¢ cnagio de
um espago alternativo préprio, de Inspiracao femi-
nista, que propicia as mulheres das CEBs a poOssI-
bilidade de elaboragio de uma representacdo outra
da mulher. E possivel concebé-la jd nao como um
“ser para os outros” — ou, “do outro” - mic, espo-
sa, filha — mas como um “ser para si” - “Eu, como
mulher” — com uma histéria prépria a construir e
da qual deve ser protagonista e responsavel. A fala
de uma das mulheres é expressiva: “Eu falo, olha,
eu acho assim que a mulher ela tem que sentir que
ela € dona dela, t4 entendendo, ela ndo é uma pro-
priedade do homem. (...) A gente ndo é um objeto.
(..) Na Igreja vocé aprende que tem que trabalhar
pra Deus, vocé tem que se doar parasi mesma, que
ela tem que pensar nela”.

Desse encontro com o feminismo comega uma
nova etapa na trajetéria-dessas mulheres. J4 ndo é
apenas sua pobreza que justifica o controle de sua
capacidade reprodutiva, mas € o seu “direito”, en-
quanto mulheres, de lidarem autonomamente com
o préprio corpo. Elas reclamam, como um “direi-
t0”, 0 uso prazeroso de seu corpo. Em que pesem
as novas abordagens feministas dos “direitos
reprodutivos” inserindo-os no debate politico, no
contexto da reivindicagdo de cidadania plena para
as mulheres (BarRroso, 1987:52), ndo se pode ne-
gar o cardter individual contido na prépria nature-
za da reprodugio. Irredutivelmente social e indivi-
dual a0 mesmo tempo, por sua prépria natureza, a
reprodugdo “opera no nicleo da vida social, tanto
quanto dentro e sobre os corpos individuais das
mulheres. (...) o controle sobre o préprio corpo ¢
uma parte essencial de ser um individuo com ne-
cessidades ¢ direitos, um conceito que ¢ por sua
vez o mais poderoso legado da tradigdo politica
liberal” (Prrcnisky, 1980:18; 19). Daf que a de-

manda das mulheres pelo “controle do préprio
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i ) 1 ¢ -
Chrany nola Uhiboetade reprodutiva” possa consts
acanmienlo nas concen-

o densas mwiheres em iermoes da ética sexual

2.3 Moeral das ficis X moral do clero?

“A moral catdlica dos catélicos ndo coincide ne-
cessariamente com a moral catélica clerical. Ser
catdlico (mesmo praticante) e desobedecer as nor-
mas da Igreja ndo sao realidades que se excluem
mutuamente” (Pieruccr, 1978:7).

A afirmagao é particularmente vilida para a po-
pulag@o catdlica feminina. Excluida da possibilida-
de de elabora¢d@o das normas que regem a institui-
¢ao, as mulheres inventam formas de contorna-las
ou de justificar sua transgressdo, num processo
criativo de reinterpretacdo das mesmas a partir de
seus proprios interesses. Os préprios agentes da
Institui¢do, em sua prética pastoral de orientagdo
das fi€is catdlicas, distanciam-se dos principios da
moral sexual crista tradicional. A tolerincia dos
pastores — padres e bispos — em relagdo a utiliza-
¢dc da pilula anticoncepcional, por exempio, assi-
nala uma ambigiiidade jd apontada acima. A afir-

rso, da doutrina oficial contrapde-

tacao, trangiiilizadora para as mulhe-

-~

s contrdrias as normas estabelecidas
uj¢io, no campo da sexualidade, e, espe-

10 da contracepgio.
Transgressoras das normas catélicas tradicio-
nais, em relag@o ao controle da prépria capacidade
reprodutiva, de ha muito as mulheres sdo. O que é
novo no comportamento dessas mulheres nio sio,
pois suas prdticas na drea da contracepgdo. A no-
vidade € que elas as justificam em termos que re-
metem a afirmagao da autonomia individual. A in-
geréncia da Igreja nesse campo € vista como
indevida. E mais, aplicam ao campo da sexualida-
de a nogdo de “direito”, reivindicando para si
mesmas a antiga demanda feminista do “direito ao
prazer”, a alegria, a felicidade.

No caso dessas mulheres, tal reivindicagio se
reveste de especial significagdo, pois implica a
desconstrugdo da associa¢do prazer/culpa, sexo/pe-

1ICAS REPRODUTIVAS DF MULHERE

s E A IGREJA

cado. fortemente inculcada na populagzg feminin
pela agdo conjunta de uma cultura e de Uma rEIiZj
2140 patriarcais. “Todo um aparato sacra| levoy -
necialmente a populagdo feminina a intemalizglr.0
senso de pecado e de culpa em relagig 4 Certog
comportamentos sexuais severamente Vimperados
pela moral cristd na cura de almas cotidianag ho
policiamento via confessionério, na Profusgg 4,
discursos moralizantes veiculados por umg profi.
cua literatura catdlica...” (PiErucc, 1978:42).

A fala desse grupo de mulheres catélicag indicy
alteragoes significativas no dominio da relacio
com o préprio corpo. Elas procuram resistjr a sug
instrumentalizag¢ao tanto pelo Estado comg pela re-
ligido. Isto € possivel porque elas encontraram no
feminismo uma “matriz discursiva” (Souza-Logo,
1991) que lhes permite desenvolver uma argumen-
tagdo justificadora de suas praticas na 4rea da se.
xualidade em geral e na drea da contracep¢io em
particular. Isto parece tanto mais importante ngy
medida em que se apresenta como indicativo de
certos rearranjos nas relagdes de poder entre ho-
mens da Igreja e mulheres das CEBs. A dese:-
tabilizagdao do poder entre os sexos, nesse caso. -
da exatamente porque a religido perde parte de
hegemonia no direcionamento do comportams
de uma parcela da populagdo feminina. E evid:
que a Igreja ndo detinha sozinha a capacidad:
orientar o comportamento de seus fiéis, espec:
mente de suas fiéis, na esfera da sexualidade.
meios de comunicagdo de massa, a televisdo -
primeiro lugar, contribuem, e muito, para muc:
¢as comportamentais. Porém, é conhecido o pc:o
do cristianismo, enquanto forca cultural, no conii-
nente latino-americano. A cosmovisio de grande
parte da populagio continua sendo moldada pel
religido. Assim, ainda que se considerem 0s limites
desta pesquisa em termos da populagdo contemplf/l'
da, torna-se relevante o fato de que mulheres cato"
licas das classes populares encontrem um outr
referencial orientador de suas praticas, além do /4"
dicional religioso.

O que foi dito acima no significa, no entant®
que as referéncias religiosas tradicionais seja™

-
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Jonadas,. mas que as mulheres as reinter-
ndonadas,: ' I

o 1 a partir dos novos conteddos assimilados.
clam & Pé .

X ficar num nico exemplo: ouvi uma mulher
para

0 1ias CEBs contestar a interpreta¢@o positiva
ativa

\ma te6loga apresentava do trecho evangéli-
que \

co em que Je
da‘ nnaalhas da I

nte ndo aceita mais as migalhas. A gente quer
ge

sus permitia a uma mulher “comer
nassa”. Ela dizia: “Imagina! A

sentar-se 2 mesa!”

2.4. E duro trabalhar com as mulheres da igreja

A incidéncia do discurso feminista sobre “as
mulheres das CEBs”, no entanto, ndo se d4 de
maneira univoca. Grande parte dos estudos que
se referem as comunidades eclesiais de base e/ou
movimentos sociais, porém, trata “as mulheres
das CEBs” como um grupo homogéneo. Ora, a
observacdo mais acurada do que se passa nesses
espacos sécio-religiosos permite perceber o con-
trério, ou seja, uma grande diversidade entre es-
sas mulheres. Elas constituem um conjunto bas-
tante heterogéneo, atravessado por diferencas de
cor, de idade, de inser¢@o no mercado de traba-
lho, de origem familiar e tantas outras que inter-
ferem na maneira como essas mulheres se inscre-
vem no espaco eclesial. E compreensivel, pois,
que as proposigdes do discurso da prética religi-
osa das CEBs, bem como de grupos feministas
que atuam junto a elas, incidam diferentemente
sobre essas mulheres.

Numa interessante anélise de como as idéias
religiosas podem conduzir & ag@o politica, Dro-
gus distingue as mulheres “lideres” das simples
“participantes”. Segundo ela, enquanto as primei-
ras assimilaram o contetddo politico das rede-
finigdes teolégicas operadas pela Teologia da
Libertagdo, a maioria das participantes das CEBs
rejeita as implicagdes classistas desse discurso e
considera “politica” algo detestavel. Se estas tl-
timas desenvolvem um certo ativismo politico
1os movimentos de bairro é porque o consideram
“ima extensdo do trabalho religioso caritativo”
Proprio as mulheres e compativel com a realiza-
¢o da maternidade. Em compensagdo, para um

.

pequeno grupo de lideres dd-se uma assimilagdo
real dos contetidos classistas do discurso teoldgi-
co “da libertagdo” (Drocus, s/d.:12-13).

Uma lider de comunidade, que é também mem-
bro ativo do grupo de mulheres, expressa clara-
mente esta diferenciagdo interna do grupo aparen-
temente homogéneo das “mulheres das CEBs”. Ela
conta que numa das reunides de grupo da comuni-
dade haviam discutido sobre homossexualismo e
aborto. No domingo seguinte, o padre abordou no
sermao a temdética da sexualidade classificando
como “pecados mortais” as praticas homossexuais
e abortivas. Segundo a lider entrevistada, foi uma
mulher da prépria comunidade que contou ao pa-
dre sobre os assuntos discutidos nas reunides. E
acrescenta: “E duro trabalhar com as mulheres da
Igreja. Elas sdo muito fechadas. Certos assuntos,
elas ndo aceitam discutir. Acham que devem pen-
sar sempre como 0s padres”.

Note-se que a mulher que assim fala é dirigente
da comunidade hd muitos anos, desde a sua funda-
¢40 na mesma, como o ministério da Palavra. E re-
conhecida no bairro como “a mulher da Igreja”.
Quando cheguei ao bairro perguntando por sua
casa, a resposta foi: “Ah! A da Igreja?!” No entan-
to, ela mesma distingue “nés”, quer dizer, as par-
ticipantes da associagdo auténoma de mulheres, da
qual € presidente, aquelas que tém uma conscién-
cia de sua situagdo “enquanto mulheres”, e aquelas
que ela chama “‘as mulheres da Igreja”, “muito fe-
chadas a certos assuntos”.

Uma outra participante do grupo de mulheres
marca também essa diferenca entre as que sio
membros dos Clubes de Maes e elas: “A cabeca
das mulheres do Clube de Maes é diferente da
cabeca das mulheres da Associagdo. No Clube de
Mies, a cabega de um jeito; 14, é de outro. Na as-
sociagdo, a gente pode conversar de tudo, mas no
Clube de Maes, ndo; sempre aparece uma que fica
brava, né?”. Os assuntos referidos por ela como
“chocantes” para as outras mulheres sao lesbia-
nismo e aborto. Ela acentua a autonomia das mu-
lheres da Associag@o, que selecionam os assuntos
a serem conversados com o padre, diferentemente
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E necessario considerar, no ent
bém no grupo das mulheres pertencentes
clacao dao-se diferenciagdes internas coloc
pela idade, grau de escolarizagdo, nivel de enga-

jamento nas atividades das comunidades da Igre-

ja e na prépria Associagao. Elas divergem quanto

a questdes polémicas, como 0 aborto, o sacerdo-

cio feminino ou o celibato dos padres; tém niveis
distintos de critica a Igreja; mostram graus diver-
sos de aceitagdo das concepgdes feministas. A
andlise da diversidade manifestada por esse gru-
po de mulheres é fundamental para a compreen-
sio da complexidade dos processos de reprodu-
cdo e/ou de transformagdo das relagdes sociais
em que estdao envolvidas.

2.5. “Eu ndo queria ter filho logo.
Queria gozar meu casamento”

Os relatos das mulheres entrevistadas, no que
diz respeito as suas préticas contraceptivas, mos-
tram que eslas se realizam em condigdes de enor-
me inseguranga € risco, e isoladas dos cuidados
com a satde integral da populagio feminina, Pre-
cariedade de funcionamento dos postos de saiide:
estimulo a esterilizagio feminina; dificuldaded:e;
co'r]).nunicagjo com os parceiros sobre o assunto;
utilizagao de contraceptivos, partj y
pilula, sem indicagio médiceI: ou ZZ:;:”qn:me .
acompz,mhamento posterior; predominio a
.dos métodos hormonajs sobre os de b
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maternidade ou a nao-maternidade comyg esealh,
Através de mecanismos contraditérios e COmpIe:
os, a sociedade — incluindo af o Estado ¢ , i
ja — busca controlar a capacidade reprodutjy, s
mulheres, a0 Mesmo tempo em que se desre,
ponsabiliza do processo de reprodugio dog -y
humanos, remetendo-o a esfera “privada”, 2 de.
cisio da familia, as questoes que se resolvem ‘ng
recesso dos lares”.

Os depoimentos das mulheres sdo elucidatjyg,
desse jogo social complexo no qual se acham ;.
gulhadas. Embora todas tenham engravidado log,
apés o casamento, elas afirmam que seu desejo gm
“esperar um pouco” antes de terem o primeiro fi-
tho. “Eu ndo queria ter filho logo. Queria gozar
meu casamento.” Uma delas diz que s6 qu=ria ter
filhos depois de dois anos de casamento ™ nieg,

X

no primeiro ano, nao”. Ficava “chatead: mas
gravidezes seguidas”.

As falas acima sdo de mulheres na fai s 50
anos. Porém, mesmo entre as mais nc - 2ssa
vontade de ter controle sobre a prépria ¢« dade
de gerar parece ter sido parcialmente - icaz
Uma delas conta como foi ao médico, « isde
casada, para “evitar filhos”, mas j4 estave dvida
Duas das que estdo na faixa dos 20 anos «imanm

ndo terem querido seus primeiros filhos “(ao

cedo”, no primeiro ano do casamento, mas (efe!"
cedido as pressdes dos maridos. Uma delas in
0 desejo de continuar trabalhando na comunldﬂd?’
€0mo razao para querer “deixar o filho pard it
tarde”. Elas também falam de seu desejo &¢ "
tinuar trabalhando”, para justificar o adiam"” ’
maternidade. “Queria trabalhar, arrumar @ vide Pﬂ:

ir s . . con
ME1ro e depois ter filhos”. Instala-se assi™ 0

vocd



it
s

ito colocado pelavontade ¢ necessidade de
abalhar ¢ as Titagoes postas pela maternidade
| ISErgao no mercado de trabalho. O primeiro
Alho significa. para quase todas elas, a nterrupgio
Jo rabalho assalariado.

No entanto, apesar das pressdes sociais, culyy-
rais ¢ religiosas que “encerram” as mulheres ng
maternidade, e Ihes atribuem um papel nas re|a-
odes sexuais, estas procuram por todos os meios a0
;eu alcance controlar sua capacidade de gerar, em
que pesem 0S Custos ndo s6 bioldgicos como tam-
bém sociais e culturais da anticoncepgio (Bargro-
s0. 1989; BaLan, 1989).

As mulheres catélicas entrevistadas utilizam o
proprio discurso da Igreja para legitimar suas pra-
ticas contraceptivas. Além de invocar sua pobreza
como justificativa, elas reelaboram também a com-
preensdo de trechos biblicos, interpretando-os a
seu favor. E o caso da passagem do Génesis que
diz: “Crescel e multiplicai-vos”. Dizem elas que
essa ordem de Deus néo se realiza apenas nos fi-
lhos, mas nos netos, nas geragdes seguintes. Logo,
ndo € preciso ter muitos filhos para cumpri-la.

Em relacao as normas oficiais da Igreja, a pes-
quisa revela o desconhecimento dessas mulheres
no que diz respeito a contracepgdo e ao aborto,
apesar de se tratar de um grupo de lideranca das
CEBs. O que dizem sobre o assunto é o que se
pode atribuir a0 senso comum. H4 uma conscién-
cia difusa de que hé4 problemas na 4rea do con-
trole da natalidade, mas nao parece haver clareza
sobre o que € proibido ou aceito e por qué. Sa-
bem que a Igreja “prefere” certos métodos con-
fraceptivos a outros, mas ignoram as razdes dessa
seletividade. Nenhuma delas parece ter conheci-
mento da existéncia de um cédigo de leis préprio
2 Igreja — 0 Cédigo de Direito Candnico — e nem
das sangges especificas para o caso do aborto.
Uma das integrantes da Associagdo de Mulheres
fez um curso de Teologia, mas esse conhecimen-
{0 bastante limitado das normas eclesiais aplica-
$¢ mesmo para o seu caso.

Quanto ao aborto, sabem que a Igreja “é con-
ra”, ainda que desconhe¢am, como j& menciona-
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do, que haja sangoces eclesidsticas previst

as para o
caso. Entre ¢|

s mesmas nio hé consenso
Poucnc (A g i

(0. Poucas (&m um posicio definida. Dy
vordvej

a respei-
as sdo fa-
S, sem restrigdes; ¢ duas se dizem contra a
pratica do aborto, por consider4-|

0 “um pecado”,
“um crime”

» sendo que uma delas o aceita para o
caso de estupro. Uma quinta diz que ela mesma
nao o faria. As outrag mostram-se indecisas. Por
um lado, tendem a concordar com a argumentacdo
favordvel a sua legalizagio e 3 atribuigdo da deci-
$30 as mulheres. Mas, por outro, o recurso ao ar-
gumento da “defesa da vida” encontra ressonincia
nelas. O aborto aparece como um “crime”, associ-

ado ao assassinato. Trata-se de um ato praticado

contra um terceiro, um “inocente indefeso”, e que

lhe tira a vida. Essa associagdo entre o ato abortivo
€ 0 ato criminoso do assassinato, reiterada pela
hierarquia catélica, torna-o inaceitdvel, no nivel do
discurso dessas mulheres.

De fato, porém, virias delas falam de suas pra-
ticas abortivas, através da ingestdo de “chis” ou de
outros meios. As vezes, & exatamente no contexto
de seu discurso de negagao do recurso ao aborto,
para si mesmas, que elas contam haver recorrido
“apenas” a essas préticas, consideradas inofensi-
vas, € nos primeiros meses, quando ainda nio se
havia constatado medicamente a gravidez, quando
“a menstruagdo falhou”. Uma outra pesquisa com
mulheres de setores populares constata a mesma
posigdo delas a respeito do aborto: “Entretanto, o
fato de ingerirem ervas para abortar nio ¢ conside-
rado por elas como um verdadeiro aborto. O abor-
to implica para elas a interferéncia de uma terceira
pessoa, seja médico(a), parteira ou especialistas no
género; ou entdo, quando a gravidez j4 passou do
primeiro més de gestagdo”. (Scavone, 1989:287)

A associagdo aborto/pecado, negada de inicio,
aparece em expressoes como: “Gragas a Deus, nio
deu certo” (isto é, a gravidez ndo chegou a ser in-
terrompida), que acompanham alguns relatos. Ou:
“tem gente que fala que € religioso e faz aborto;
faz isso”. Também a morte — efeito do pecado pri-
meiro da humanidade — aparece muitas vezes nos
relatos, como conseqiiéncia de atos abortivos. E,




feilo e condirors

de otol o wdhido g o abotto, teil )
Ge ontema nirecaricdade, ¢ uma doas causas evita-
vels da moa;c de wim numeto considerdvel de 1:1F1~
theres no Brasil. No entanto, embora a referéncia
a mortes maternas ocorridas no momento do parto,
ou em conseqiiéncia deste, também seja recorrm‘]tf,
estas aparecem em seu discurso como “naturais .
Enquanto a morte por aborto provocado revela a
interven¢do indevida num processo “natural”, a
morte em conseqiiéncia do parto expde a mulher
no cumprimento de seu “dever”.

Na andlise da recusa ou da aceita¢do do abor-
to, a idade parece ser um indicador a ser tomado
em considera¢@o. As mulheres que ja ndo estdo
em 1dade reprodutiva apresentam menor resistén-
cia a sua prética do que aquelas que ainda se en-
ceniram em plena capacidade de reproducio.
Para zs primeiras, a necessidade de recurso ao
2borie esté descertada e sua aceitagdo é, nesse
“E0100, apenas tedrica. Enquanto para as outras

© rers3ucade de vma aborto pode tornar-se real.

S1ie decpiar far rmate £91
GuUC GE3€Arm 12r mais {iithos.

A -
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‘25 CEBs, 2 ambigiiidade do discurso catélico
manifesta-se, particularmente, na seletividade que
Opera ao “partir da vida” para teologizar. Certos te-
mas como a sexualidade, a violéncia cotidiana so-
frida pelas mulheres, o peso da maternidade nio
compartilhada, o alto fndice de mortalidade
provocada pelos abortos clandestinos, entre outros,
nao fazem parte da “realidade” a ser “refletida”
nas comunidades. Embora freqiientem grupos di-
versos nas comunidades de base, todas afirmam
que questoes ligadas a sexualidade nio sio trata-
das nas reunides. Conforme seus relatos, somente
nos “cursos de noivos”, que antecedem a realiza-
¢do do matrimdnio cristdo h4 palestras especificag
sobre “a vida do casal”, sobre métodos contra-
ceptivos ¢ sexualidade, Assim, & somente no espa-
¢o do exercicio regulado da

sexualidade que “ge
fala” de sexo.

No ambito da Igreja, o reconhecimento de uma
agdo de forcas desfavorgve] elas, no sentido de
poderem reverter o discurso e a prdtica eclesiajs

rel

) MULHERES E A IGREJA

.1 relagdo A “questdo da mulher” levou-as sepa.
ragio dos espagos. Nas c.ornunidades, 0 que qj,
respeito a fé, a prética rellglosz.l; nol grupo de .
lheres, “nds, como mulheres, discutindo og Nossog
problemas”. ‘

Note-se que, em entrevistas coletivas, realizadyg
com um grupo maior de mulheres, iniciar 4 con.
versa por perguntas a respeito do discursg ¢ da
pratica eclesiais em termos da contracepeio e
ética sexual, de uma forma geral, reveloy-ge um
procedimento inadequado a investigagdo. O sjja,.
cio que se seguiu a uma pergunta sobre comgq si0
tratadas essas questoes na comunidade e revelador,
A dificuldade das mulheres em referirem sug pré-
tica contraceptiva a sua adesao as CEBs ¢ indjcg-
dora de uma situagdo prépria a “Igreja do povo”.
Nesta, o eixo central sdo as “questdes sociais” em
detrimento da formulag@o de discurso e de praticas
pastorais dirigidas a “esfera privada”. Assim, para
essas mulheres, falar de CEBs é contar suas 1nias
por dgua, por asfalto, por creche, pelo transpo: =,
etc., além das atividades internas as comunidz
ligadas ao culto, aos rituais, as praticas religi: -
stricto sensu. Elas sdo ento, explicitas: de s
lidade, de contracepgio... desses assuntos i
trata nas comunidades. O que nao quer dizer
Igreja tenha abandonado sua posi¢ao no sentk
procurar interferir no comportamento sexu:
fiis, e particularmente das fiéis. Ela o faz ait
de sua influéncia sobre o Estado e no acou-
lhamento individual dos e das catélicas. “Ficou
claro, também, (numa discussio sobre o aborto)
como a Igreja Catélica no Brasil, em particular nas
questoes que envolvem a sexualidade, tem POde:
de influenciar e definir a posigdo do Estado. (..) E
inegdvel o poder da Igreja Cat6lica face a um Es-
tado que nio assume a sua laicizag@o. (...) 0 g"ﬂ“ldi
interlocutor religioso do Estado §, ainda, a Igrej2
(LiNARES, 1992:122; 127).




I11. Conclusoes provisérias de

uma pesquisa inconclusa: como dar por

concluida a observacdo de um processo

que apenas se anuncia?

Como dar por concluida a observagdo de um
processo que apenas se anuncia? A s1tu.agao con-

rraditéria vivida pelas mulheres — o desejo de con-
trolar sua capacidade reprodutiva e a imposi¢do
social da maternidade — € reveladora das relagdes
sociais em jogo. A religido institucionalizada em
Igreja — a catélica, no caso — influi sobre o com-
portamento reprodutivo das mulheres enquanto um
£spago social entre outros. O determinante desse
comportamento s@o as relagdes sociais em que
estdo inscritos mulheres e homens. O Estado, a
Igreja, o sistema produtivo, assim como o marido,
o pai, a mée, a vizinhanga, todos procuram, das
formas mais sutis as mais diretamente coercitivas,
controlar o que € tido por mais “privado” na vida
das pessoas: a sua intimidade sexual, sua vontade
de gerar ou n3o filhos.

Como jd foi apontado, remetendo o processo
reprodutivo ao dmbito “privado”, torna-se possivel
responsabilizar unicamente as mulheres pela sua
realizagdo. Ao mesmo tempo, retirando da socieda-
de e do Esta-do sua parte nessa responsabilidade,
tomna-se extremamente dificil as mulheres o exer-
cicio efetivo do controle sobre esse processo. Tra-
ta-se de um jogo social complicado, cujos resulta-
dos negativos sdo sentidos principalmente pelas
mulheres pobres e pelas negras. Destituidas da
possibilidade de participarem de maneira efetiva e
eficaz no direcionamento das politicas publicas —
como no das politicas eclesiais — as mulheres so-
frem os efeitos perversos da subordinagao social a
que estdo relegadas. Assim, as barreiras postas a
um controle seguro e sadio da fecundidade nio po-
dem ser atribuidas meramente 2 precariedade de
informagges sobre o processo reprodutivo, ou a
inacessibilidade, ainda que real, a uma gama maior
de métodos contraceptivos.

Enfim, a observagdo do comportamento repro-
dutivo dessas mulheres, na 4rea da contracepgao,
Permite perceber que ndo se trata de um grupo

univoco, nem de um processo homogéneo. Mas o
que o discurso e a observagao da prética dessas
mulheres parecem indicar é que hd uma légica que
preside a estruturagio de seu comportamento na
esfera religiosa, como na 4rea da reproducdo. Essa
légica supde uma constante busca de acomodagdo,
isto €, de solugGes para as ambigiiidades e contra-
digdes em que estdo imersas. Definidas socialmen-
te enquanto mulheres, por sua fungdo reprodutiva
— definigéo retrabalhada simbolicamente pela reli-
8180 — elas realizam, como mies e esposas, o que
a sociedade e a Igreja esperam delas.

Ao criarem, porém, um espago alternativo, onde
S¢ encontram como mulheres, onde se sentem “elas
mesmas” isto €, um espago em que ndo sio espo-
sas e maes, mas Joana, Marta, Luisa... — elas ne-
gam simbolicamente essa atribuigdo social que
lhes € imposta. Afirmam-se enquanto pessoas, en-
quanto sujeitos, sdo definidas por seu sexo biolé-
gico. Tornam-se ali, individuos, seres autdnomos e
auto-definidos, cidadas.

Alids, ha mais de um século atras — 1833 — uma
mulher insurgia-se contra a negagio social dessa in-
dividualidade as mulheres: “O individuo social ndo
€ apenas o homem ou apenas a mulher: o individuo
social completo € o0 homem e a mulher: no entanto,
nés somos as escravas dos homens dos quais somos
as maes, as irmas e as esposas. N6s, porém, nio
queremos mais ser suas muito humildes servidoras,
porque sentimos claramente que nascemos tio livres
quanto os homens” (CLAIRE DEMAR, 1833).
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