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La Vision Liberadora
de Medellin en la
Teologia Feminista

Maria Pilar Aquino®

RESUMO

En este articulo, la autora explora la problemati-
ca central y las posibles alternativas para con-
frontar la urgente problemitica de la migracién
en el contexto actual de la globalizacién de los
mercados. Tomando como eje articulador de su
reflexién el principio “subjetividad de la persona
humana vivente”, la autora argumenta en favor
de una reconceptualizacién tedrico-politica de la
humanidad migrante em términos de rebelién y
resisténcia, y de la globalizacién en términos
democritico-interculturales que hagan viables
los derechos humanos. Esta tarea exige tomar en
cuenta la experiéncia religiosa de la humanidad
migrante, asi como el trabajo activo de las
iglesias por la actualizacién de la justicia y la
igualdad en términos sitémicos.

Palabras-clave: migracién — resisténcia —

subjetividad — Eexperiéncia religiosa.

Cuando — en los afios sesenta— tuvo lugar el
acontecimiento de Medellin', la actual teologia
feminista de la liberacién estaba s6lo en sus
comienzos. Esta teologia surgié desde los esta-

* [ doutora, professora de teologia e estudos religiosos; dire-
tora associada ao Centro para Estudo do Catolicismo Lati-
no Americano na Universidade de San Diego, California.
Em 2000 recebeu o titulo Honoris Causae doutora em teo-
logia pela Universidade de Helsinki, Finlandia, por sua con-
tribui¢fio em transformar mulheres na Igreja e na teologia.

1. Mis referencias a las Conclusiones de Medellin estdn basadas
en, Segunda Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano, La Iglesia en la Actual Transformacién
de América Latina a la luz del Concilio. Conclusiones, Libreria
Parroquial, México, DF 1968.

mentos mds bajos de las iglesias piramidales como
lenguaje creyente que articula criticamente las
experiencias que mujeres hombres tenemos de
Dios en nuestras luchas por una auténtica justicia,
segiin la visién liberadora del mensaje cristiano.
Desde el principio, Medellin reconoce que las
iglesias y sociedades no han hecho esfuerzos su-
ficientes para “asegurar el respeto y la realizacién
de la justicia en todos los sectores de las respec-
tivas comunidades nacionales”, y afiade que no
puede ignorar la “casi universal frustracién de
legitimas aspiraciones que crea un clima de angus-
tia colectiva que ya estamos viviendo” (Justicia
1). Las realidades vividas por las mujeres de
desigualdad generalizada y de despojo colectivo de
sus derechos fundamentales, son injusticias que
claman al cielo. Para la teologia feminista, la vision
liberadora del mensaje cristiano lleva a confrontar
estas realidades y exige un compromiso colectivo
por la eliminacién de la injusticia sistémica, la
exclusién sexista, y la dominacién kiriarcal. No
puede haber una auténtica liberacién de la
sociedad en su conjunto, sin transformar la injus-
ticia y la opresién de las mujeres. Apoyada por la
teorfa feminista contempordnea — que emerge en
los afios cincuenta—, por la visién renovadora del
Concilio Vaticano Segundo, y por el impulso de
Medellin a la justicia social, la teologia feminista ar-
ranca como discurso sistemético formal durante la
década de los sesenta, en el contexto europeo
occidental y norteamericano.

En el contexto mundial, de hecho, toda esta
década estd caracterizada por la irrupcién de
amplios movimientos populares, politicos, sociales,
e intelectuales que luchan por estdblecer la agen-
cia socio-politica de pleno derecho que corres-
ponde a toda persona, y por la eliminacién de la
injusticia sistémica presente en pricticamente
todos los rincones del mundo. Lo que conocemos
hoy como teorias y teologias feministas nacen
vinculadas a estos movimientos, si bien histéri-

camente muestran

desarrollos
conceptuales y politicos. Mi reflexién estd
enfocada en la contribucién que la visién libera-

diversos




dora de Medellin hace al desarrollo de la teologia
feminista critica®. Para ello, primero presento
algunos procesos histéricos que han influenciado
el desarrollo de la ‘teologfa feminista en nuestra
region. La segunda parte explora el legado que
Medellin ha trasmitido al proceso teolégico femi-
nista, y concluyo subrayando las exigencias que
Medellin contintia proponiendo a la teologia y a
las iglesias en el presente y de cara al futuro.
Con este articulo, quiero honrar el trabajo de
Amerindia’ en sus mas de veinte afios de firme
compromiso por dirigir la fuerza socio-politica de
las iglesias y de la teologia hacia los objetivos de
la fe cristiana resumidos en nuestra visién de
auténtica liberacién.

Quiero abrir mi reflexién notando que la articu-
lacién formal de la teorfa feminista a mediados
del siglo veinte, no estd limitada a los paises mds
ricos del Norte. La documentacién sobre el
desarrollo histérico del feminismo latinoamericano
es amplia y estd en proceso de crecimiento*. La
prominente sociéloga feminista peruana, V.
Vargas, ha sefialado que,

o

Debo expresar mi agradecimiento a Jon Sobrino por invitarme

a elaborar estas reflexiones, que en su version inicial corta,

fueron publicadas con el titulo que aquf utilizo, en Revista

Latinoamericana de Teologia 45/XV (1998): 269-275.

3. Amerindia simplemente es el nombre que un grupo de
obispos, tedlogo/as sacerdotes y laico/as, y pastoralistas
empleamos en referencia a un espacio de encuentro donde
intercambiamos experiencias para fortalecer nuestras tareas
en favor de una iglesia liberadora. Su fundador, el tedlogo
chileno Sergio Torres, ha apoyado nuestras actividades para
la construccién de una comunidad de fe que es consecuente
con la visién y el espiritu de Medellin.

4. Como recursos de lectura para las comunidades populares,

uno de los esfuerzos mis notables en este campo lo realiza

el Equipo de Mujeres en Accién Solidaria (EMAS) y el

Centro Michoacano de Investigacién y Formacién “Vasco

de Quiroga” (CEMIF), ambos en México. Con la direccién

de Maruja Gonzilez Butrén, EMAS-CEMIF han publica-
do un nimero significativo de libros cortos (Cuadernos)
donde feministas prominentes trazan la historia del femi-
nismo latinoamericano en lenguaje accesible y en formato
popular. Ver los Cuadernos para la mujer, Serie

Pensamiento y Luchas, EMAS-CEMIF, Morelia, México.

Mais de cardcter académico ver, Jean Baelen, Feminismo y

socialismo en el siglo XIX, Taurus, Madrid 1973; Adelaida

R. del Castillo, ED., Between Borders. Essays on Mexica-

na/Chicana History, Floricanto Press, Encino, CA 1990;
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la participacién de las mujeres en la escena politica
latinoamericana es un fenémeno visible y creciente en los
tiltimos afios en el conjunto de paises de la regién. Sobre
esta presencia se han escrito numerosos estudios, dando
cuenta tanto de los andlisis concretos en contextos his-
téricos especificos como de los significados teérico-po-
liticos que éstos encierran. La mayoria de los trabajos
ubican esta creciente participacién de las mujeres en el
contexto de lo que se ha denominado los nuevos
movimientos sociales®.

Para mi, como mujer mexicana mestiza de
procedencia popular, el conocimiento de los an-
tecedentes histéricos de esta teoria en México
tiene un efecto energizante y esperanzador por-
que valida mi tarea como parte integral de una

tradiciéon  dindmica en proceso de

construccién. La soci6loga feminista mexicana
E. Tufi6n Pablos ha investigado y documentado
esta tradicién de forma consistente, y en sus
contribuciones ha resaltado la importancia histé-
rica de tres eventos que han sido marginados
de la historia convencional: el Primer Congreso
Feminista realizado en Tabasco (México), en

Maria Candelaria Navas Turcios, ed., Jornadas Feminis-
tas. Feminismo y sectores populares en América Latina,
Emas-Cidhal-Gem-Mas-Cem-Covag-Apis, México 1987,
y el excelente libro reciente editado por Ana Marfa Portugal
y Carmen Torres, E! Siglo de las Mugjeres, Isis Internacio-
nal, Santiago, Chile 1999. En términos de revistas,
ciertamente la revista mexicana FEM, fundada 1976, ocupa
un lugar prominente por ser la primer revista de andlisis
feminista en América Latina. Pero destacan también Isis
Internacional y FEMPRESS (Chile), “La Boletina” Puntos
de Encuentro (Nicaragua), Ediciones Populares Feministas
(Repiiblica Dominicana), Cotidiano Mujer: Revista Femi-
nista (Uruguay); Debate Feminista, La Correa Feminista,
Cuadernos Feministas (México), Mandrigora (Brasil), y
Revista Chacarera (Perii). En términos de informacién,
comunicacién y documentacién feminista por medio de la
red electrénica (Internet), destacan las siguientes:
FEMPRESS, Red de Comunicacién Alternativa de 1a Mujer
<http://www.fempress.cl/index.html>; ISIS Internacional
<http://www.isis.cl/>; Centro Flora Tristdn <http://
ekeko.rcp.net.pe/FLORA/>; Comunicacion, Intercambio y
Desarrollo Humano en América Latina CIDHAL <http:/
www.laneta.apc.org/cidhal/cidhal 1.htm>; y Making Face,
Making Soul-A Chicana Feminist Homepage <http://
www.chicanas.com/>

5. VALENTE, Virginia Vargas. El Aporte de la Rebeldia de las
Mugjeres. Ediciones Flora Tristdn, Lima, Perti 1989, p. 117.
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1915; el Congreso Feminista de Yucatdn (Méxi-
co), celebrado en 1916; y el Congreso Feminis-
ta realizado en la ciudad de México en 19236
De forma similar, los estudios sobre la teoria
feminista Chicana/Latina estadounidense han
establecido lineas de herencia feminista que no
s6lo conectan con la aportacién méxico-estado-
unidense a principios del siglo veinte, sino
también con el legado feminista del siglo diez y
siete en la vasta contribucién de Sor Juana Inés
de la Cruz (1651-1695), e incluso con la memo-
ria feminista que enraiza en las luchas eman-
cipadoras de las mujeres en los siglos quince y
diez y seis’ Esta breve ilustracién me sirve sélo
para notar que la investigacién feminista ha tra-
ido a la luz los hitos centrales en los que des-
cansa el subsecuente proceso de construccién
del movimiento feminista, su teoria y visién en
nuestro contexto. Muchos nombres podria men-
cionar como las precursoras del feminismo con-
tempordneo en nuestra region, pero aqui sélo
quiero honrar la memoria de la pionera feminista
guatemalteca Alaide Foppa, quien impulsé el fe-
minismo critico centroamericano y mexicano.
Alaide fue secuestrada y desaparecida en
Guatemala por las fuerzas de inteligencia militar
en 1980%. Su cuerpo no ha sido encontrado
jamds, pero su creatividad, su imaginacién rebel-
de, y su vision de justicia siguen abriendo nuevas
rutas en los procesos del feminismo critico en
las Américas.

6. Esperanza Tufién Pablos, “Del Porfiriato a la Etapa de la
Lucha Armada; Los Afios Veintes y Primera Mitad de los
Treintas”, en Maria Arcelia Gonzdlez Butrén, ed., También
Somos Protagonistas de la Historia de México, Equipo de
Mujeres en Accién Solidaria EMAS, México, DF 1999, 7-
25; Shirlene Soto, “The Women’s Movement in Mexico:
The First and Second Feminist Congresses in Yucatdn,
1916", en Between Borders, 483-491 (citado en la nota 4).

7. Anna Nieto Gomez , “Chicana Feminism”, en Alma M.
Garcia, ed., Chicana Feminist Thougth. The Basic Historical
Writings, Routledge, New York, NY1997. 52-57; Martha
p. Cotera, The Chicana Feminist Information Systems
Development, Austin, TX 1977, 1-2

8. Equipo de Direccién Colectiva, “Los cinco afios de Fem”,
FEM Publicacion Feminista V/20 (1981-1982).

Los Procesos Feministas:
Un Breve Recorrido

Desde la década de los sesentas, el feminismo
ya dejaba entrever su perfil critico, transformador
y subversivo con respecto del paradigma Kkiriar-
cal en que la humanidad ha vivido por milenios.
El orden asimétrico las actuales sociedades, cul-
turas y religiones, ciertamente pone en claro que
este paradigma continia imponiendo su poder
hegeménico alrededor del mundo. La naturaleza
kiriarcal de este orden radica en que, por su
propia fuerza dominante, constituye el todo de la
realidad histérica a modo de “una pirdmide social
compleja de dominaciones y subordinaciones gra-
duadas”, segiin sefiala E. Schiissler Fiorenza®.
Con la categoria analitica de kiriarcado, esta
autora quiere indicar que en el conjunto social
kiridrquico, “no todos los hombres dominan y
explotan a todas las mujeres sin diferencia, y que
la elite de hombres educados, propietarios, euro-
americanos occidentales han articulado y se han
beneficiado de la explotacién de las mujeres y de
otras ‘no-personas’”’'’. Consecuentemente, como
agudamente nota E. Schiissler Fiorenza, un
andlisis sistémico de las fuerzas y de las relaci-
ones sociales no puede estar reducido a las de-
sigualdades y marginaciones de género'!, sino
que debe abordar criticamente

las complejas dominaciones multiplicativas e inter-
estructuradas de género, raza, clase, y colonialismo y las
imbricaciones entre ellas. Busca exponer el incrustamiento
de la opresidén en el dominio entero de la sociedad, la
cultura y las religiones occidentales, y asi revelar que la
subordinacién y la explotacién de mujeres y hombres es
crucial en el mantenimiento de las culturas y religiones
kiriarcales. Por tanto, cualquier teorfa o praxis adecuada

9. FIORENZA, Elisabeth Schiissler. Jesus Miriam ‘Child,
Sophia’s Prophet, Critical Issues in Feminist Christology,
Continuum, New York, NY. 1994,

10. Idem.

11. FIORENZA, Elisabeth Schiissler. But She Said. Feminist
Practice of Biblical Interpretation, Beacon Press, Boston.
MA 1992, 8




de emancipacién y liberacién debe tomar en cuenta
explicitamente las estructuras multiplicativas entrela-
zadas de dominacién y marginacién”."?

Las sociedades, culturas y religiones kiriarcales
consagran un orden histérico que, por su propio
caricter hegeménico, despoja por la fuerza a los
grupos sociales localizados en el fondo de la
pirdmide social. En su excelente libro Muera la
Gobierna! enfocado en el andlisis de las din4-
micas histéricas de colonizacién, D.M. Téllez
sefiala que la hegemonia en cualquier orden so-
cial estd determinada por el control del poder
politico. Los “grupos hegemoénicos”"? validan
juridica e institucionalmente el poder que
detentan y fundan la validaci6n de ese poder en
las prerrogativas de propiedad que ellos derivan
“por derecho de nacimiento, origen étnico, y
sucesion”!, Tal validacién coloca a las elites de
hombres propietarios en la cumbre de la
pirdmide social, desde la cual no sélo imponen sus
intereses con la pretensién de que esos sean los
del conjunto social, sino también influencian de-
cisivamente el rumbo de la economfa y de la
sociedad entera. Como categoria analitica, la
nocién que propone D.M. Téllez de los grupos
hegeménicos permite comprender a estos grupos
como las elites kiriarcales que no sélo controlan
el poder politico, los instrumentos del aparato de
Estado, la propiedad de la tierra y de personas,
los sistemas econémicos y de comercio, los c6-
digos legales y simbdlicos, y los sistemas para
construir ideologia y conocimiento, sino también
a las religiones, las iglesias, y las teologias. Las
elites kiriarcales ejercitan su poder hegeménico

12, - Rethoric and Ethic, The Politics of Biblical
Studies. Fortress Press, Mineapolis MN 1995, 5.6.

13. TELLEZ, Dora Maria. Muera la Gobierna! Colonizacién
de Matagalpa y Jinotega (1820-1890) Universidad de las
Regiones Auténomas de la Costa del Caribe Nicaragiiense,
Managua 1999, 19 y 303.

14. TELLEZ, Dora Maria. Muera la Gobierna! Colonizacién
de Matagalpa y Jinotega (1820-1890) Universidad de las
Regiones Auténomas de la Costa del Caribe Nicaragiiense,
Managua 1999. P. 298.
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para marcar y establecer el rumbo de las socie-
dades, culturas y religiones existentes. Sin embar-
g0, los resultados globales del presente paradigma
kiriarcal indica a todas luces que este rumbo
prohibe la preservacién y el sostenimiento de la
propia vida de las personas y cuanto les rodea.
En este contexto es donde mejor podemos enten-
der por qué el feminismo, en su lucha contra el
kiriarcado hegeménico, emerge como una fuerza
socio-histérica de claro perfil critico, transforma-
dor y subversivo.

Junto a otros movimientos sociales que comen-
zaron a erosionar la hegemonia del kirirarcado en
la década de los sesenta, V. Vargas indica que el
significado del feminismo radica en que, “su mera
existencia cuestiona profundamente la légica con
la que la sociedad se articula. Y es que estos
movimientos estdn manifestando justamente la
presencia y las reivindicaciones de amplios secto-
res y categorias sociales tradicionalmente ex-
cluidos del discurso y de la accién politica institu-
cional”". Tanto la sociedad como las culturas y
las religiones del mundo fueron vistas como cons-
trucciones histéricas que, mediante la accién hu-
mana consciente y deliberada, pueden desen-
cadenar sus posibilidades abiertas de cambio para
enrumbarse hacia otros modelos de vida més jus-
tos, democriticos, participativos y humanizantes.
La insercién de muchas mujeres cristianas en el
proceso feminista encontré validacién en la fuerza
libertadora del evangelio que sostiene a la fe
cristiana. Para estas mujeres, el orden kiriarkal
simplemente no corresponde con la visién de
plenitud querida por Dios para la creacién entera.

En consonancia con los movimientos sociales
que buscaron la transformacién profunda del
orden presente, el feminismo fortalecié el proceso
de critica y de reformulacién de los modos de
entender y ejercitar el poder, de las convicciones
religiosas, de las formas para crear y expresar
conocimientos de los espacios y contenidos de la
actividad politica y social, y de los modos de

15. VALENTE, Vargas. El Aporte de la Rebeldia. p. 117.
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entender y conducir las relaciones humanas'®.
Desde sus inicios el feminismo adopté como
objetivo central la transformacién de la l6gica
piramidal, jerdrquica, autoritaria e impositiva de
las sociedades, las culturas y las religiones exis-
tentes. En nuestra regién esta es la 16gica que ha
a atravesado a los diversos modelos sociales
contemporéneos, desde las dictaduras militares y
las democracias restringidas, hasta el actual
neoliberalismo capitalista global, por eso estos
modelos son readaptaciones histdricas méviles de
la constante dominacién kiriarkal. La investigado-
ra mexicana G.E. Damidn y A.R; Sédnchez
Olivera sefialan que el desarrollo del feminismo
durante la década de los sesenta — en ese
entonces conocido como neofeminismo” para
diferenciarlo del feminismo emergente a fines del
siglo diez y nueve — estuvo influenciado por
varios procesos sociopoliticos como son:

El Mayo Francés de 1968, la “Primavera de
Praga”, el triunfo de la Revolucién Cubana y los
movimientos de liberacién nacional en paises
‘periféricos’. En medio del clima de cuestio-
namiento y movilizacién generado por estos
procesos, surgieron los llamados movimientos
contraculturales que ejercieron una severa critica
contra toda forma de alineacidn, ocpresién y
autoritarismo y pusieron en tela de juicio aquellas
tesis que concebian como tinicos protagonistas
del cambio social al proletariado y al campe-
sinado organizados en partidos de clases. A los
movimientos de minorias raciales, los pacifistas,
y los ecologistas, los de homosexuales, el movi-
miento estudiantil, el hippie y el movimiento femi-
nista expresaron nuevas formas de movimiento
social. Con el neofeminismo surgié también una
nueva forma de interpretar la realidad, que se
expres6 en cambios personales y en una actitud
emancipadora de las mujeres ante su opresion;

16. Parauna descripcién breve de los procesos que influenciaron
el desarrollo del feminismo, ver Natacha Molina, “Las
mujeres en la construccion de la ignaldad y la ciudadania
en América Latina”, La Ventana, Centro de estudios de

género, <http://www.udg.mx:laventana/libr5/mujeres.html>

trajo consigo una revolucién en la vida cotidiana,
porque sus planteamientos cuestionan las relaci-
ones de genero en todos los espacios de la vida
social y derivan en una lucha contra la “actitud

paternalista”, la ideologia patriarcal, el machismo,

el sexismo y la falocracia™".

Dentro de los movimientos liberadores, la
teologia feminista surge en esta década como
leguaje fundado en la fe que recoge la reflexion
de critica de esa parte de la comunidad cristiana
que entendié su identidad y su misién de partici-
pacién de en las fuerzas socio-eclesiales compro-
metidas con la causa de la justicia. La actividad
teolégica feminista surge ligada a las actividades
de los grupos oprimidos a favor de la transfor-
macién global para la construccién de nuevas
relaciones sociales en las sociedades e iglesias,
pero mantiene que esa construccién envuelve la
eliminacién de la dominacién kiriarkal. La
premisa aceptada por este aserto es que la
eliminacién de la pobreza socio-econdmica no
conduce automdticamente a la eliminacién de la
exclusién sexista contra las mujeres'® feministas.
Muchos obispos, sacerdotes, pastores, tedlogos

17. DAMIAN, Gisela Espindolay Alma Rosa Sanchez Olvera,
“Feminismo y Movimiento de Mujeres en México: 1970-
1990”, en Maria Arcelia Gonzélez Butrén, ed., También
Somos Protagonistas de la Historia de México. Equipo de
Mujeres en Accidn Solidaria EMAS, México, DF 1990, 58.

18. Desde mi contacto con los procesos revolucionarios
centroamericanos afines de los setentas, me atrev{a sefialar
que “algunos teéricos (marxistas cristianos y no cristianos)
han llamado a la opresién de la mujer * opresién secundaria’
dentro de la contradiccién fundamental’. Diferimos radical-
mente con esta concepcion y con sus pricticas subsecuentes.
Ciertamente no es ‘secundaria’ sino simultinea. Recorde-
mos la experiencia histérica cubana: se puede superar el
capitalismo, pero no el machismo. La dominacién de la mujer
ha atravesado los modos de produccién que se han dado en
la historia y puede permanecer como eje también en el futu-
ro. El nivel religioso exige coherencia en todo los registros,
tanto el subjetivo como el de la objetividad politica”, Maria
Pilar Aquino, “E! culto a Maria y Maria en el culto”, FEM
Publicacién feminista v/20(1981-19820: 46. La postura que
tomé aqui, ciertamente no era vista en ese entonces como
teolégica o politicamente “correcta”. Las luchas por los
derechos de la mujer eran vistas por los lideres de los
movimientos revolucionarios como una “desviacién de la
lucha principal”, y la critica a su exuberante sexismo no era
tolerada.




sacerdotes y laicos, y las comunidades eclesiales
de base impulsaron conjuntamente las perspecti-
vas de la teologia de la liberacién. Pero al mismo
tiempo, en este periodo, la mayoria de estos gru-
pos eclesiales combatieron adversamente las
perspectivas teol6gicas feministas por conside-
rarla, erréneamente, como fordneas e irrele-
vantes. Muchos teélogos incluso sefialaban que
la introduccién de la ‘problemitica de la mujer”
solo desviaba la “problemdtica central de los
pobres y que levantar las causa de las “luchas de
las mujeres” solo fragmentaba la “lucha princi-
pal” entre pobres y ricos, opresores, oprimidos.
La opresién de la mujer la entendian y la
ensefiaban, en el mejor de los casos, como una
“contradiccién secundaria” como un “antagonis-
mo siiper estructural” o finalmente como una
causa “importada por las mujeres blancas del
primer mundo” para ejercer una neocolonizacién
ideoldgica y cultural. En la mayoria de los casos
los tedlogos entendian que las perspectivas teo-
l6gicas feministas desvirtuaban y desviaban el
nicleo de la teologia de la liberacién'. Por eso
no es extrafio que hoy en dia, algunas personas
de esos grupos eclesiales sigan operando con las
concepciones erréneas sobre feminismo que
aprendieron entonces. En este sentido, en mi
opinidn, la inicial teologia feminista emergié en
posicién de desventaja excepcional para empujar
la superacién de la dominacién kiriarkal. Con
todo, aunque en esta década todavia no existen
plataformas formales de conversacién entre la
teologia feminista y el conjunto de las iglesias de
América Latina, progresivamente, esta teologfa
comienza a ocupar un lugar importante en las
preocupaciones teoldgicas de las mujeres latino-
americanas.

En la década de los setenta, dichas preocu-
paciones son profundizadas todavia mas con la
creciente toma de conciencia. Mas en las mujeres
que en los hombres, sobre la necesidad de enfren-

19. AQUINO, Maria Pilar. “Teologia feminista latinoamericana.
Evaluacién y desafios”, TGpico 90, no. 7 1995: 107-122.
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tar teolégicamente el marcado sexismo estructural
inscrito en las culturas Latinoamericanas. Esta
toma de conciencia llevé a identificar las miltiples
formas de opresién que afectan las mujeres y
expuso la posicién subordinada de las mujeres en
la Iglesia, la teologia y la tradicién cristiana. Pero
mds importante todavia, llevé a una buena parte d
la comunidad cristiana a preguntarse sobre su
propia responsabilidad en la preservacién o trans-
formacién de estas realidades.

La sensibilidad teoldgica de las mujeres cristinas
hacia estas realidades fue alimentada la significa-
tiva difusién de los andlisis sobre la problemdtica
que afecta a las mujeres, especialmente los
andlisis sobre la alianza sobre el capitalismo y el
patriarcado, los andlisis sobre el papel de las
ideologias y religiones en la conformacién de las
culturas sexistas, los andlisis sobre los mecanismos
sociales y eclesiales usados para controlar el
cuerpo y las opciones vitales de las mujeres, y los
andlisis sobre los mecanismos sociales y eclesiales
usados para controlar el cuerpo y las opciones
vitales de las mujeres, y los andlisis sobre las
instituciones y las teorias del poder que ponen a las
mujeres en posicion de desventaja estructural.
Estos andlisis surgieron, no de la academia
establecida, ni de los politicos hegeménicos, ni de
los frentes revolucionarios del momento, ni de los
teSlogos de la liberacién reconocidos en su dia,
sino de las organizaciones populares y académicas
que dieron cuerpo al creciente movimiento femi-
nista en los setenta. Como sefialan T de Barbieri
y O. De Oliveira, toda esta década “esta marcada
por la aparicién de las mujeres en la escena poli-
tica latinoamericana”?.

Varios eventos confluyen en esta década
para impulsar el proceso del movimiento femi-
nista, especialmente para crear el espacio don-
de la teologia puede crecer. Entre estos eventos,
no puedo dejar de notar los siguientes: aunque

20. BARBIERI, Teresita de y Orlandina de Oliveira. Mujeres
en América Latina. Anilisis de una década en crisis. IEPALA
Editorial Madrid, 1989, p 37.
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no les doy orden de prioridad. Primero, el im-
pacto en las iglesias del Afio Internacional de la
Mujer, auspiciado por las Naciones Unidas en
1975, que permitié escuchar por vez primera el
clamor de las mujeres indigenas simbolizado en
el “si me permiten hablar” de Dominga
Chungara. Segundo, la implementacién a nivel
mundial del programa “Década de la mujer”,
auspiciado por las Naciones Unidas de 1975 a
1985 que proporcioné un espacio importante
para profundizar la conciencia feminista de los
movimientos de mujeres. Tercero, la
implementacién a nivel mundial del programa
“Comunidad de Mujeres y hombres en la
Iglesia” iniciado en 1978 por la Comisién de Fe
y Orden del Consejo Mundial de Iglesias, que
permitié examinar las ramificaciones de la
exclusion de las mujeres en las iglesias y en la
teologia. Cuarto, la creciente incorporacién al
movimiento feminista de mujeres cristianas pro-
testantes y catdlicas, religiosas y laicas, quienes
realizaron una importante labor de concien-
tizacién en las dreas marginales rurales y urba-
nas. Quinto, la ampliacién de la conciencia cri-
tica sobre la situacién marginalizada de las
mujeres con la aprobacién de la “Convencién de
eliminacién de todas las formas de
discriminacién contra la mujer” en Nairobi,
1985. Sexto, el impacto de las mujeres cristianas
feministas en la conclusién de la Tercera Con-
ferencia de Episcopado Latinoamericano cele-
brado en 1979, en la ciudad de Puebla, Méxi-
co?. En estas conclusiones, por primera vez en
la historia de la Iglesia latinoamericana, los
Obispos catdlico-romanos notan la grave
situacién de marginacién y pobreza que afecta
a la mujeres, (Puebla, 834, 1135); la necesidad
de mayor organizacién de las mujeres para exigir
respeto a sus derechos (Puebla, 836, 840); la

explotacién y maltrato que padecen muchas

21. Tercera Conferencia General del Episcopado, Puebla. La
Evangelizacién en el Presenté y en el Futuro de América
Latina, Segunda Edicidn, Biblioteca de Autores Cristianos,
Madrid 1985.

mujeres (Puebla, 835, 838); y hacen un llamado
para que toda la Iglesia haga una opcidn prefe-
rencial y solidaria por las mayorias empobre-
cidas (Puebla, 1134), pero notan que en estas
mayorias, la situacién de pobreza y de miseria
es agravada para las mujeres debido a “su
condicién de doblemente oprimida y marginada”
(Puebla 1135). Séptimo, la celebracién en la
ciudad de México, en 1979, del Primer Encuen-
tro Latinoamericano de Mujeres Cristianas para
examinar las actividades y esfuerzos de las
Iglesias y de la teologia hacia la liberacién de
las mujeres; para explorar la contribucién femi-
nista a la actividad teoldgica; y para impulsar
las incorporacién de las mujeres en esta
actividad?’. Porque este evento fue celebrado
en las inmediaciones del Tepeyac, para mi, los
inicios de la actividad teolégica feminista portan
un valor simbdélico grande. Creo que esta
actividad tiene como evento fundante a la fe
guadalupana y que crece a diario cubierto con
el manto de la Virgen Morena de Tepeyac.
Nuestra Sefiora de Guadalupe. Junto con
innumerables mujeres de las Américas, especi-
almente con las mujeres indigenas de mi pueblo,
a ellas voy para seguir cultivando las flores de
la verdad y de esperanza. Este primer
encuentro, en el que tuve oportunidad de parti-
cipar, tuvo un impacto decisivo en la orientacién
de mi vocacién teolégica feminista.

Con este breve recorrido, solo quiero notar el
dinamismo de un movimiento que lleva a determi-
nar las situaciones de injusticia vividas por la
mayoria de las mujeres pobres y marginadas,
toma el compromiso por eliminar esta injusticia
dentro de las iglesias y las sociedades y
contribuye en la clarificacién del compromiso
cristiano a favor de la plena dignidad humana y
de los derechos humanos.

En los primeros afios de los ochenta, la teologia
feminista adquiere cuerpo visible formal dentro de

22. Mujeres para el dialogo, Mujer Latinoamericana, Iglesia y
Teologfa, Mujeres para el Didlogo. México, DF, 1981.




la Asociacién Ecuménica de Tedlogos del Tercer
Mundo (ASETT) cuando, en 1983, el comité eje-
cutivo de la Asociacién aprobé la creacién de la
“Comisién sobre la Teologia desde la Perspectiva
de las Mujeres del Tercer Mundo”?. Esta Comi-
sion adopté como su prop6sito central la “promo-
cién de una teologia de liberacién desde la pers-
pectiva de las mujeres en el Tercer Mundo, una
teologia que brota de la conciencia critica de la
posicién subyugada de las mujeres y de un com-
promiso por cambiarla”?. El contexto inmediato
de este evento es la Sexta conferencia de la
ASETT, realizada este mismo afio en Génova
(Suiza), con el propésito de reflexionar en didlogo
con tedlogo/as del Primer Mundo, sobre el signi-
ficado de la fe cristiana en un mundo dividido®.
En el documento final de esta conferencia, lo/as
participantes reconocen que “la liberacién nunca
es Unicamente una cuestién de transformacién
politica y econémica. Es también una cuestién de
profunda renovacién cultural y religiosa. Por todas
partes, las aspiraciones de los pueblos oprimidos
por dignidad y una nueva vida exige que examine-
mos con mds detenimiento los valores y las visio-
nes que animan los esfuerzos por crear nuevas
sociedades”?. De acuerdo al documento, este
examen serd mds realista y comprehensivo en la
medida en que incorpore seria y rigurosamente,
tanto el andlisis critico del sexismo y del racismo
como componentes estructurales de marginacién
en el sistema global de dominacién socio-eco-
némica, como el papel de la teologia y las iglesias
en la perpetuacién del sistema patriarcal® (recon-
ceptualizado hoy como kiriarcado).

23. FABELA, Virginia, M.M., Beyond Bonding. A Third World
Women's Theology Journey, Ecumenical Association of Third
World Theologians and Institute of Women’s Study, Manila,
Filipinas 1993, 36.

24. Idem.

25. Documento Final, “Doing theology in a Divided World:
Final Statement of the Sixth EATWOT Conference”, en
Virginia Fabella y Sergio Torres, eds, Doing Theology in a
Divides World, Orbis Book, Maryknoll, NY 1985, 179.

26.1dem, p. 184.
27.1dem, p. 182, 186-187.
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Para el proceso de desarrollo de la teologia
feminista, esta conferencia representa un paso
significativo en varios sentidos. Primero, reco-
noce que en la actividad teolégica de hombres
y mujeres, el andlisis feminista es indispensable
para determinar, tanto la complejidad del siste-
ma global de opresién, como las alternativas de
transformacién. Segundo, clarifica que la lucha
contra el sexismo y las estructuras kiriarcales
no corresponde sélo a las mujeres, sino que
exige el compromiso de los hombres en su
transformacién debido a que envuelve el tejido
bdsico de las relaciones humanas en la socie-
dad. Tercero, afirma que la teologfa cristiana
tiene el compromiso de transformar las estru-
cturas y las culturas que generan realidades
incompatibles con el mensaje del Evangelio,
como son la pobreza, el racismo, el sexismo, y
el neocolonialismo. Cuarto, establece que las
teologias que reclaman ser liberadoras, tienen la
responsabilidad particular de rectificar la santi-
ficacién que las iglesias y las teologias kiriar-
cales han hecho del sexismo. Quinto, expuso la
indisposicién de los tedlogos, y su falta de
voluntad para incorporar los marcos criticos fe-
ministas, asi como las ideas y comportamientos
sexistas de los te6logos del Tercer Mundo, es-
pecialmente de los participantes en la ASETT.
Sexto, criticé la falsa creencia, compartida en
ese entonces por muchos hombres y mujeres de
la ASETT, de que las relaciones sociales
kiriarcales y el sexismo pueden ser enfrentados
mediante la divisién del trabajo teolégico en la
que las mujeres articulan una “teologfa desde la
perspectiva de la mujer”, cuando la ASETT
nunca ha promovido ni reconocido que existe
una “teologia desde la perspectiva de los
hombres”. Este dualismo teolégico debe desa-
parecer mediante la apropiacién de un anilisis
global de

comprehensivo del sistema

dominacién por parte de tedlogos y tedlogas
por igual.

Consecuentemente, esta conferencia no sélo
abre un espacio formal para el posterior
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desarrollo de la teologfa feminista de la libera-
cién, sino también da reconocimiento formal a la
labor iniciada por las teélogas de la ASETT en
1981. En este afio tuvo lugar el Quinto Congreso
de la ASETT en Nueva Delhi, India®. El docu-
mento final de este congreso hace un llamado
para que la comunidad teoldgica reconozca las
luchas de liberacién de las mujeres como fuente
verdadera para hacer teologia, y subraya todavia
mds que “no podrd haber una Teologia verda-
deramente relevante, ni genuina transformacion
social, ni total liberacién humana”? si la injus-
ticia contra las mujeres no es eliminada. Esta
vertiente, sin embargo, ha sido escasamente
trabajada por los te6logos de la liberacion en el
Tercer Mundo. Con todo, en Nueva Delhi la
ASETT toma el compromiso deliberado por
“apoyar la lucha de la mujer por la igualdad a
través de la reflexién teoldgica™?, aunque no es
sino hasta 1983 cuando la ASETT aprueba la
existencia de la Comisién de la Mujer.
Ciertamente, en mi opinidn, sin la labor com-
prometida de esta comisidn, la articulacién de la
teologia feminista desde el Tercer Mundo hubiera
tenido que enfrentar obsticulos mayores. No
obstante la mayoritaria falta de apoyo por parte
de Ia institucién eclesidstica, de las instituciones
teolGgicas universitarias, y de la mayoria de te-
6logos en el Tercer Mundo, la actividad teolégica
feminista critica ha continuado su proceso de
expansion en los ochenta y en los noventa. La
teologfa feminista hoy tiene un perfil plural en sus
expresiones, énfasis y disciplinas; es llevada a
cabo por mujeres y hombres de diversas tradi-
ciones culturales, raciales, y religiosas en Norte

28. Documento Final, “La Irrupcién del Tercer Mundo:
Desafios a la Teologia”, en Departamento Ecuménico de
Investigaciones, comp., Teologfa desde el Tercer Mundo.
Documentos finales de los Cinco Congresos Internacionales
de la Asociacién Ecuménica de Tedlogos del Tercer Mundo.
Departamento Ecuménico de Investigacién DEI, San José,
Costa Rica 1982. 75-99.

29. Idem, p. 90.

30. Idem, p. 98.

y en el Sur; ha dado nuevos perfiles a la inteli-
gencia de la fe, tanto en método como en conte-
nidos teoldégicos, y ha constituido un espacio fun-
damental para establecer un didlogo creativo
entre los movimientos de transformacién social,
los estudios raciales e interculturales, las teorfas
feministas criticas, y las fuerzas colectivas de la
realidad histérica que portan la revelaci6n divina.

En la década de los noventa no existe disciplina
académica ni espacio social, politico, cultural o
religioso exento de la influencia de la visién fe-
minista en las Américas. El feminismo expone
que la incesante profundizacion y ampliacién del
empobrecimiento y de la exclusién de las mayo-
rfas humanas de sus derechos fundamentales
para una vida digna, ha sido particularmente
agresiva contra las mujeres y quienes de ellas
dependen. El crecimiento vertiginoso del feminis-
mo en estos afios se debe, en mi opinién, a la
activa recepcién y enriquecimiento de los objeti-
vos feministas por parte de diversos colectivos
que deliberadamente buscaban canales para con-
frontar esta situacién. La propuesta feminista de
transformacién global para el conjunto de la
sociedad, y sus propuestas méviles de accién de
acuerdo a las urgencias y posibilidades contex-
tuales®!, permitieron desplegar las virtualidades
de esta visién y de estos objetivos en funcién del
cambio social. La fuerza y la vitalidad del pro-
ceso feminista en las Américas estdn tefiidas por
las experiencias y la sabiduria de las mujeres
negras, indigenas, mestizas y blancas que engen-
dran luchas plurales en favor de nuestros dere-
chos democriticos fundamentales, contra la
desigualdad, la injusticia, y la exclusion sistémicas
en la presente configuracién global del neolibe-
ralismo capitalista kiriarcal. V. Vargas sefiala que
hoy hablamos de “feminismos” en plural, porque

31. Colectivo Feminista, “Quinto Encuentro Feminista
Latinoamericano y del Caribe. El feminismo de los 90:
Desafios y Propuestas”. Documento presentado al concluir
el V Encuentro Feminista Latinoamericano y del Caribe,
celebrado en San Bernardo, Argentina, en Noviembre de




este proceso estd expresado de miiltiples formas
y en miltiples espacios. Las formas que asume
son diversas: como corriente de opinién, como
institucionalidad ferninista, como grupos de-pre-
sién, como expresidn artistica, como propuesta
politico cultural. Est4 presente con diversos gra-
dos de intensidad, en las universidades, en algunos
medios de comunicacidn, en el arte y la literatu-
ra, en el cine, en la politica, incluso en el Estado,
y se ha desplegado en espacios locales, nacio-
nales, regionales y globales. Es decir, son mdlt-
iples los espacios y las formas de cuestionamiento
de las desigualdades y marginaciones de los se-
xos y de los conflictos de géneros, son muchas
las formas en que se estin evidenciando y tra-
tando de transformar las estructuras de poder en
las relaciones personales, sexuales y sociales3?.

Desde la década de los noventa, ni los grupos
hegemonicos kiriarcales, ni los diversos movi-
mientos sociales desconocen la fuerza politica de
los movimientos feministas globales. En el con-
texto actual, este cuerpo plural de practicas po-
liticas transformadoras, de conocimientos po-
liticos y simbélicos subversivos, de constru-
cciones tedricas criticas, y de convicciones filo-
sofico-culturales rebeldes, aparece hoy en cons-
tante desarrollo y con fuerte cardcter plural,
multidimensional, interdisciplinario, inter-racial e
intercultural. Para Sylvia Marcos, el siglo veinte
cerr6 con la explosién de particularidades femi-
nistas “atravesadas y forjadas, no sélo por sus
particularidades histéricas, culturales, sociales y
econdmicas, sino también por sus ‘cosmologias’
en un movimiento social que desea crecer y
mantenerse vivo. Un movimiento que pretende
ofrecer respuestas a los dilemas contempora-
neos”*. Este movimiento, sin embargo, mantiene

32. VALENTE, Virginia Vargas. “De nuiltiples formas y en
miiltiples espacios”. Red de Comunicacién Alternativa de la
Mujer FEMPRESS, <http://www.fempress.cl/base/fem/
vargas.html>.

33. MARCOS, Sylvia. “Feminismos a ritmo de merengue”
[Octavo Encuentro Feminista Latinoamericano y del Caribe,
Santo Domingo, Republica Dominicana 1999, Cuadernos
Feministas 3/10 (1990): 16-18.
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como matriz invariable su compromiso por la
transformacién de la dominacién y la explotacién
en las sociedades, las culturas y las religiones
kiriarcales. Dé aciierdo a varias analistas, con su
creciente base en los grupos excluidos y con sus
ramificaciones en los movimientos de mujeres
populares, “el feminismo latinoamericano es cla-
ramente una fuerza politica poderosa, vibrante,
energética, creativa, y exuberante, aunque car-
gada de tensiones”.

El proceso feminista latinoamericano actual
continiia fortaleciendo la identidad politica de las
mujeres mediante su construccién sostenida de
una visién y una accién democrdticas. Las luchas
feministas por la democracia, por la recon-
ceptualizacién de los derechos humanos, y por
respeto a los derechos de las mujeres, aparecen
insertadas en todos los espacios conocidos y has-
ta los desconocidos. Hablo de los espacios
conocidos, como son el propio cuerpo, la casa, el
barrio, la ciudad, el campo, la montafia, la f4brica,
la oficina, la universidad, el salén de clase, el
Estado, las iglesias, los partidos politicos, las
organizaciones populares, y otros. Hablo también
de los espacios desconocidos porque todavia no
sabemos-del todo las posibilidades que la realidad
histérica contenga para nosotro/as en el mundo.
Todavia no han caido todos los muros, ni hemos
luchado desde todas las montafias, ni hemos
abierto todas las puertas. Hoy en dia, ya no es
suficiente hablar de las “necesidades” de las
mujeres, sino de engendrar conocimientos y
précticas conducentes al acceso y respeto de los
derechos de las mujeres. La visién feminista de la
democracia y de la igualdad en la justicia,
ciertamente permite abrir nuevas vetas para el
cambio social y para la actualizacién de un nuevo
paradigma para la convivencia social. En este

34. STERNBACH, Nancy Saporta, Marysa Navarro-Aranguer,
Patricia Chuchryk, y Sonia E. Alvarez, “Feminisms in Latin
América: From Bogotd to San Bernardo”, en Arturo Escobar
y Sonia E. Alvarez., eds The Making of Social Movements
in Latin América. Identity, Strategy, and Democracy,
Westview Press., Boulder, CO 1992, 235.
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sentido, la ausencia del andlisis critico feminista en
la construccién de sociedades y culturas ha
constituido un impedimento grave para impulsar la
actualizacién histérica de la justicia, como bien lo
nota desde Cuba M. R. Calderén, cuando dice que
la noci6n “feminismo” apenas comienza a ser
“desempolvada” o “desclasificada” en el contexto
cubano, aunque todavia sin alcanzar a los grupos
de mujeres que podrian hacer de ella un instru-
mento de clarificacién de sus ideas, de reclamos
de participacién en el poder tanto estatal como
partidista...; de denuncia de la muy silenciada
violencia intrafamiliar...; y, entre otras muchas
cosas, de comprensién y aprehensién de este sis-
tema de ideas que tantos aportes hizo a la
historia de este siglo, en particular para el recono-
cimiento y autoreconocimiento de las mujeres... El
fallo mayor — afirmo — hay que adjudicirselo a la
Federacién de Mujeres Cubanas y a sus dirigentas
que no desestimularon bastante, ni debatieron, ni
enfrentaron el machismo desde dentro del poder,
en el cual si bien no siempre tuvieron presencia al
menos tuvieron acceso... La ausencia del arsenal
ideolégico del feminismo y del género, como
categoria de andlisis a acarreado numerosas
desventajas para las cubanas... Como cubana la-
mento que el arsenal tedrico y las practicas de
autonomia y empoderamiento con que nos arma el
feminismo hayan estado ausentes de la realidad de
mis congéneres®.

La opinién de M. R. Calder6n no estd aislada, ni
responde solo a su contexto local. En realidad, resu-
me la experiencia de muchas de nosotras en los
espacios donde vivimos y actuamos. Ampliando un
poco mis este balance critico, desde mi punto de
vista, el problema de las desventajas para muchas
mujeres hoy, no radica en la mera ausencia del ar-
senal critico feminista en nuestro ambiente, sino mas
bien, en las fuerzas hegeménicas politicas, socio-re-
ligiosas y culturales que lo combaten. El instrumental
critico feminista ha estado ahi, en los movimientos

35. CALDERON, Mirta Rodriguez. “Cuba: Desclasificar la
palabra feminismo”. Cuadernos Feministas 2/9, 1999. 24-31.

que lo han portado y desarrollado formalmente du-
rante toda la segunda mitad del siglo veinte. Sin
embrago, los lideres de los movimientos populares,
los dirigentes de las organizaciones revolucionarias,
los dirigentes de las iglesias y los tedlogos de las
“liberacién”, han demostrado su falta de voluntad
para incorporar este instrumental calve, e incluso lo
combaten adversamente. Por eso estos grupos
participan, sabiéndolo o no, de los grupos que portan
la hegemonia kiriarkal. Aqui debo notar la posible
carencia de honestidad bdsica que estos grupos
muestran ante los procesos abiertos de la realidad
histérica, porque si han tenido la posibilidad y la
oportunidad de recurrir al anilisis sistémico feminis-
ta. En los dltimos afios, estas fuerzas de la
hegemonia kiriarkal han impulsado propuestas que
intentan detener la fuerza del feminismo critico y
cambiar el rumbo de sus objetivos. Para ello entre
otros mecanismos, han insertado un lenguaje genérico
en el examen de la subordinacién de las mujeres, que
busca como resultado el debilitamiento de la
identidad politica feminista y el despojo del cardcter
politico del feminismo. Este mecanismo,
paradéjicamente, ha sido tomado y aceptado por
muchas mujeres en teologia, como si el lenguaje
genérico estableciera rutas mds factibles para la
transformacién de las sociedades, culturas y
religiones kiriarcales. En realidad, la ruta de “los
géneros”, solo da la posibilidad de sostener el poder
de los grupos hegeménicos, pero ahora este poder
adquirird una caracteristica mds “humanizada” por-
que toma en cuenta la supuesta “masculinidad” y
“feminidad” de los/as sujetos/as sociales.

En el campo eclesial y teoldgico vale la pena
notar que mientras algunas teélogas hemos hecho
una opcién deliberada por incorporar los marcos
analiticos del feminismo critico, otras tedlogas han
optado por articular su actividad teolégica en
correspondencia con las teorias de género que
encubren y eliminan el nombramiento, tanto de los
términos “feministas” como de la denominacion
kiriarkal. Recientemente, dos te6logas latinoame-
ricanas — una en Brasil y otra en Costa Rica —
me indicaron con vehemencia que el feminismo ya
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es algo “del pasado”, que lo mds “amplio y ace-
ptado” ahora es “el género”, que la teologia de
“genero” es mds inclusiva, e incluso una de ellas
propuso trabajar como temas centrales “la libera-
cién de los hombres” y “la masculinidad”. Otra
tedloga prominente que participé de esta conver-
sacién, agudamente noté que este rumbo pro-
puesto es equivalente a que lo/as tedlogo/as negro/
as impulsen ahora un proyecto teoldgico centrado
en la “liberacion de la raza blanca”, y lo/as tedlo-
go/as indigenas “la liberaci6n de los colonizadores™.
Ninguna de mis colegas latinoamericanas acepté
que su rechazo deliberado del instrumental critico
feminista no solo redunda en gran desventaja para
ellas mismas, sino fundamentalmente par la gente
que lee sus escritos, sobre todo en desventaja para
las mujeres excluidas pobres que oyen sus consejos.

Ciertamente como bien sefiala L. Diaz
Roénner, la categoria de género fue
“desarrollada inicialmente por el feminismo
anglosajén de los 70°s y... proporciond una
base fundamental para cuestionar el deter-
minismo biolégico al discernir entre anatomia de
los cuerpos y de los roles socialmente construi-
dos para ellos™¢. Sin embargo, como indica E.
Schiissler Fiorenza, las teorias contempordneas
de género tienen su procedencia tedrica en la
sociologia funcionalista, y tienen como efecto
llevar hacia una recuperacién y a una
reinscripcién socio-religiosa y cultural de las
supuestas caracteristicas de género en términos
binarios*. Este enfoque de las teorias de géne-

36. RONER, Lucila Diaz. “Feminismo, Género y Politica”,
Red de Comunicacién Alternativa de la Mujer FEMPRESS,
en <http:/www.fempress.cl/base/1995fp166reflexione.htm>.

37. Las teorias de género y las teorias feministas criticas, fueron
expuestas y discutidas ampliamente durante el panel
“Teologia y hermenéutica feminista” organizado por el Ni-
cleo de Estudos Teologicos da Mulher na América Latina
(NETMAL), en la Universidad Metodista de Sdo Paulo,
Brasil, Junio 19, 2000. La prominente profesora Maria José
F. Rosado Nunes estuvo a cargo de la coordinacién de este
panel, al que tuve el honor de ser invitada, junto con la bien
conocida Profesora Elizabeth Schiissier Fiorenza. Aqui me
refiero a la conferencia presentada por E. Schiissler Fiorenza,
“Unahermenéutica feminista critica de la liberacién: 10 tesis”.

ro, no solo alimentan en mujeres y hombres “la
compulsién a negociar la identidad en términos
esencialistas de género®, sino también impiden
exponer que el género es parte intrinseca de la
interestructuracioén de las relaciones dominantes
en las actuales sociedades, culturas y religiones
kiriarkales. Debido a que las teorias de
“género” evitan el andlisis riguroso del caricter
sistémico de la dominacién y exclusién de las
mujeres y de sus causas, estas teorias han re-
sultado muy atractivas para un grupo prominente
de tedlogos y tedlogas, quienes tienen influencia
decisiva en los desarrollos de la teologia en las
Américas. En su actividad teoldgica, este grupo
alegremente explora “las dimensiones” culturales
y psicoldgicas “de génera”, pero elude la critica
honesta a la exclusién sistémica de las mujeres
en el cristianismo kiriarkal, particularmente en el
Catdélico Romano.

El enfoque teolégico basado en las teorias
funcionalistas de género tiene varios efectos,
entre ellos: a) intenta arrancar y/o eliminar la
mordiente politica propia de la critica feminista;
b) negocia valores y comportamientos socio-
culturales que supuestamente validan una
identidad “aceptable” para mujeres y hombres,
pero no va a la causas que sostienen la
dominacién de la mujeres; c) impide exponer y
nombrar a los grupos hegemonicos que se siguen
beneficiando de la explotacién de las mujeres en
la sociedad y en las iglesias; d) genera un
lenguaje teol6gico despolitizado que impide el
andlisis critico de las realidades histéricas de
profunda desigualdad sexual que vivimos, obsta-
culizando la bisqueda de rutas transformadoras;
Con esto estoy diciendo que, en la actividad te-
olégica, el hecho de ser mujer no es ninguna
garantia para modelar una conciencia critica ante
las relaciones sistémicas de dominacién; ni
supone sin mds, que las te6logas entendemos de

38. FIORENZA, Elisabeth Schiissler. Rhetoric and Ethic. The
politic of Biblical Studies, Fortress Press, Minneapolis,
MN 1999. p. 5.
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igual manera las implicaciones socio-politicas de
nuestra actividad teoldgica. A menudo, algunas
tedlogas prefieren mantener los enfoques teold-
gicos genéricos que son atractivos y aceptables
para los teélogos (sobre todos si son clérigos),
quienes combaten adversamente al feminismo
sea con su palabra o con sus silencios.

A pesar de este ambiente, y contra la voluntad
de varios teélogos y tedlogas de “la liberaci6n”, la
teologfa feminista va ganando influencia y continda
su proceso de desarrollo en nuestros paises. Una
nueva generacion interracial de tedlogas latinoame-
ricanas, apoyadas por algunas tedlogas feministas
que comenzamos nuestra labor desde la década de
los 70’s. estd abriendo nuevas perspectivas como
te6logas feministas de la liberacién mediante
conversaciones sostenidas con los feminismos cri-
ticos de gran tradicién en las Américas. En las
década de los noventa, entonces, existe una clara
demarcacién en la actividad teolégica de las
mujeres latinoamericanas (y de las latinas estado-
unidenses), que estd marcada por la adopcién o no
del instrumental feminista critico para un andlisis
sistémico de la dominacién kiriarkal.

A experiencia feminista es esta década, en
suma, continda llena de tensiones, pero también
de grandes esperanzas. En medio de un contexto
social, cultural, religioso, y politicamente adverso,
los movimientos feministas no s6lo ha continuado
trabajando en ejes constantes, como son: la
erradicacidn de la pobreza y el analfabetismo, la
eliminacién de la violencia contra las mujeres, la
equidad en el trabajo piblico y doméstico, el
acceso a la educacién superior formal, la afirma-
cién de la autodeterminacién sexual, el recono-
cimiento de los derechos reproductivos por las
mujeres, la representacién politica y el
empoderamiento de las mujeres populares. El
trabajo teoldgico de varias te6logas feministas
refleja su insercién en estas exploraciones y
actividades. Con todo esto, el proceso feminista
estd mostrando con resultados, su habilidad para
transformar las relaciones kiriarcales de poder en
los espacios personales, sexuales y sociales. La

pluralidad de portadores y de sus luchas concre-
tas, nos prohibe entender el feminismo de forma
estdtica, unidimensional o cerrada. Las dindmicas
vividas por el movimiento feminista reflejan las
tensiones y los cambios que han afectado a la
humanidad en las ultimas décadas, por ello
mismo, también portan posibilidades inexploradas
para un nuevo paradigma socio cultural que
sostenga la integridad de vida para cada criatura.

Por ahora, en palabras de V. Vargas “demo-
cracia en el pafs y en la casa” es el slogan que
la regién latinoamericana ofrece al mundo, evi-
denciando no sélo el caricter el cardcter politico
de lo privado sino una forma diferente y radical
de entender la democracia. Con ese slogan del
siglo nos articulamos con toda la sociedad en la
luchas contra todo tipo de autoritarismos. Es el
slogan del siglo que seguird siendo vilido en el
nuevo milenio®. De cara al nuevo milenio, ya no
corresponde a la s religiones ni a las iglesias
kiriarkales, ni a los teéricos y teélogos que
sostienen a los grupos hegeménicos, determinar
la validez de la experiencia feminista. Los femi-
nismos ya fuera de su control, pero inevitable-
mente, las mujeres seguirdn abandonando las
iglesias kiriarcales si éstas no cambian en un
futuro cercano. Obispos, tedlogos y sacerdotes,
especialmente quienes suscriben el leguaje de la
“liberacién”, tienen la posibilidad de optar por
caminar con los feminismos contempordneos o
bien pueden optar por quedarse atris de la
historia. Pero, quienes entendemos que la fe
cristiana existe para actualizar el propésito salva-
dor querido por Dios, y que este propésito tiene
implicaciones socio-pcliticas, sin duda podemos y
debemos tomar una opcién deliberada por inser-
tarnos en el espacio del feminismo critico. Pode-
mos y debemos acompafiar a este movimiento
social de proporciones globales poniendo innume-
rables recursos de la religién en funcién de la
transformacién de las injusticias generadas por
los poderes kiriarcales. Podemos y debemos

39. VALENTE. “De miiltiples formas"




participar, con la fuerza socio-politica de nuestro
lenguaje religioso, en la blisqueda de las posibi-
lidades histdricas abiertas para actualizacién de la
liberacién, cuyo objetivo primario, en palabras de
I. Ellacuria, es la justicia.®

En mi opinién, como explico mds adelante, la
combinaci6n de procesos histéricos y teolégicos
permiten ubicar a Medellin en el conjunto de las
fuerzas socio-politicas y eclesiales que, en la
segunda mitad del siglo veinte, buscaron contri-
buir al establecimiento de una justicia mayor
para las mujeres y hombres de nuestros pueblos.
Mais aiin, con este breve recorrido histérico,
quiero ofrecer avenidas que permitan compren-
der mejor el impacto que Medellin ha tenido en
los subsecuentes desarrollos teolégicos feministas
enfocados en la transformacién de las sociedades,
las culturas y las iglesias kiriarcales para una
auténtica liberacién.

El Legado de Medellin al
Proceso Teoldgico Feminista

Ese breve recorrido histérico tiene importancia
primordial, sobre todo para hacer una valoracién
honesta y justa del legado eclesial y teolégico que
Medellin ha trasmitido a la teologia feminista.
También sirve para subrayar lo que hoy hace falta
mantener de Medellin en las actuales iglesia y
teologia, y lo que sigue exigiendo de ellas. Sin este
contexto, desde el presente desarrollo de la
teologia feminista critica, cualquier mirada retros-
pectiva podria ficilmente caer en simplificaciones
interpretativas. Por ejemplo, una lectura simplista
de los documentos de Medellin puede llevar a
rechazar su visién liberadora y su espiritu de
transformacién debido a lo siguiente: el cardcter
sexista del discurso teoldgico religioso empleado en
todos los documentos; el cardcter reductivo del
andlisis que Medellin hace de la realidad histérica

40. ELLACURIA, Ignacio. “Liberacién™, en Casiano Floristdn
y Juan José Tamayo, eds., Conceptos Fundamentales del
Cristianismo, Trotta, Madrid 1993, 702.
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latinoamericana cuando no aborda las estructuras
kiriarcales dominantes; la ausencia de una critica
a la hegemonia kiriarcal que sostiene a culturas
excluyentes; el silencio cémplice de Medellin
respecto de la exclusién y la explotacion de las
mujeres en la Iglesia catélica; la penumbra en que
Medellin deja a las contribuciones de las mujeres
a la vida de la Iglesia latinoamericana, desde sus
comienzos hasta los grandes movimientos socio-
eclesiales de los sesenta. Sin ese breve recorrido
histérico, en mi opinién, la propia teologfa feminis-
ta careceria de honestidad intelectual si falla en
reconocer que, en la década de los sesenta, los
analiticos del feminismo critico
contemporéneo estaban sélo en proceso inicial de

marcos

desarrollo. Consecuentemente, las categorias ana-
liticas del feminismo — tales como patriarcado,
androcentrismo, sexismo, homofobia, o kiriarcado
como categoria comprehensiva més reciente — no
eran incorporadas todavia de forma consciente,
critica y sistemdtica ni en el discurso teolégico, ni
en las teorfas politicas “liberadoras” de los
sesenta, ni en la vida intelectual en general. Por
eso sugiero que sélo tomando en cuenta ese con-
texto, podemos apreciar la magnitud del impacto
que Medellin ha tenido en los desarrollos de la
teologia feminista critica en nuestros tiempos.
En mi apreciacién de Medellin, encuentro que
este evento y sus conclusiones dieron validez a las
fuerzas socio-politicas y eclesiales que buscaron
engendrar nuevas culturas y nuevos paradigmas
de convivencia social libres de exclusién y de
violencia kiriarcal. Medellin de ninguna manera
sofoca estas fuerzas, sino que abre las puertas de
la Iglesia y de la teologia a todo esfuerzo que
contribuya al establecimiento de una mayor
justicia social, que es “entendida como concepcidn
de vida y como impulso hacia el desarrollo integral
de nuestros pueblos” (Justicia 5). Para Medellin,
la visién cristiana de la justicia incluye: responder
y participar como comunidad cristiana en las
luchas por mayor igualdad entre mujeres y
hombres (Justicia 1); mayor conciencia sobre la
contribucién de la instruccién religiosa Cat6lica al
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paso de la tradicional familia patriarcal hacia
nuevos modelos de familia mds avanzados, que
promueven una mejor distribucién de responsabi-
lidades y tareas .entre mujeres y hombres
(Catequesis 8, Familia 2); esfuerzos por transfor-
mar las condiciones de la vida cotidiana de la
gente en favor de mayor humanizacién, solidaridad
y respeto de la dignidad humana (Justicia 9,
Laicos 9); impulsar toda accién dindmica de
concientizacién y de organizacidn para enfrentar
injusticias (Paz 18, Justicia 23); el compromiso
firme y deliberado de la Iglesia catdlica por un
nuevo orden social, basado en los principios de la
justicia, la paz, la participacién y la solidaridad
(Paz 20, Justicia 7); y construir una iglesia libre de
ataduras temporales, de connivencia y de prestigio
ambiguo, que rompa las ataduras de la posesién
egoista de los bienes, que estimule a la gente a
disponer orgdnicamente la economia, y que
ejercite el poder en beneficio de la comunidad
(Pobreza de la Iglesia 7, 18). Tomando en cuenta
estos aspectos, hoy dia sigo creyendo que Medellin
no solo validé religiosamente a las fuerzas histéri-
cas liberadoras, que también posibilitdé la
emergencia de la visién feminista liberadora que
hoy acompafia a numerosas comunidades
cristianas a lo largo y ancho del continente y el
Caribe. Como he sugerido en otra parte,

en Medellin se encuentran ya en germen los ejes que
luego van a ser explicitados e incorporados por la
reflexién teolégica y pastoral de las mujeres cristianas de
América Latina. Estos ejes, en lugar de retracr el proceso
de liberacién de las mujeres, lo van a potenciar en la me-
dida en que favorecen la adquisicién de una conciencia
licida y profunda sobre la misién e identidad de la mujer
como Sujeto co-participe en la construccién de la
historia y la renovacién de la Iglesia.*!

Sin el evento de Medellin, sin su compromiso
por la transformacién global, sin sus opciones por
los pobres y por la liberacién de la gente oprimi-

41. AQUINO, Maria Pilar. “La teologia, la Iglesia y la mujer en
América Latina”, Indo-Americana Press, Bogotd. 1994. p. 79.
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da, probablemente las mujeres latinoamericanas
todavia estariamos en la oscuridad querida por la
hegemonia kiriarcal. La visién de Medellin, en
cambio, nos permiti6 entender y cultivar fuerza
liberadora de la fe cristiana en todo lo que
constituye nuestra vida cotidiana. En esta linea,
estoy convencida de que la visién de Medellin
continiia siendo necesaria en la Iglesia y en
la teologia actual. Paso a mencionar los aspec-
tos mds importantes que explican porqué
entiendo esto. Desde mi punto de vista, el signi-
ficado de Medellin para la vida de la Iglesia y
para la actividad teoldgica feminista de mujeres
y hombres es miltiple.

Primero, Medellin continia siendo el aconte-
cimiento histérico de mayor importancia en la
Iglesia latinoamericana, en la segunda mitad del
siglo veinte. Su importancia proviene de la rein-
terpretacion critica que hace de las ensefianzas
del Concilio Vaticano II desde la realidad histérica
latinoamericana y de la interpretacién que hace
de esta realidad como una situacién colectiva y
estructural de injusticia y miseria, que exige de la
Iglesia un compromiso transformador hacia
mayor justicia y defensa de la dignidad humana.
De acuerdo a Medellin, “tal situacién exige
transformaciones globales, audaces, urgentes, y
profundamente renovadoras” (Paz 16). Para J.O.
Beozzo, a partir de Medellin, la Iglesia latino-
americana tiene rostro propio.*

Segundo, Medellin sigue siendo el aconte-
cimiento eclesial de mayor relevancia, debido a
su visién de un nuevo modelo de Iglesia, que
encarna la dimensién transformadora del evan-
gelio, que reconoce las dimensiones ética y
sociopolitica de la misién evangelizadora, y que
afirma la dimensién salvadora de la fe cristiana,
entendida como praxis histérica de liberacién.
Para C.M. Boff, Medellin establece las tres
marcas de la Iglesia latinoamericana: la opcién

42. BEOZZO, José Oscar. “Medellin: inspira¢iio e raizes”,
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por los pobres, la teologia de la liberacidn, y las
comunidades eclesiales de base®.

Tercero, Medellin constituye un acontecimiento
teolégico de importancia mayor, porque afirma
que el verdadero conocimiento de la fe acaece
privilegiadamente desde la solidaridad activa con
el mundo de los pobres y oprimidos, y con ello
confirma un modo nuevo de hacer teologia. Jon
Sobrino subraya que “Medellin mostré el lugar
de hacer teologia y de que ésta fuese evangélica
y latinoamericana a la vez, verdaderamente
cristiana y relevante.* El impacto de Medellin en
las formas de vivir y de entender tanto la
identidad de la Iglesia, como la naturaleza de la
actividad teolégica en el mundo contemporéneo,
lo convierten en un acontecimiento de magnitud
universal en cuanto entiende que la universalidad
de la salvacién cristiana es realizada primariamen-
te desde las fuerzas socio-eclesiales, que buscan
humanizar y liberar a los grupos excluidos de
toda situacién opresora. Desde Medellin, la
Iglesia y la teologia existen para potenciar esas
fuerzas de salvacién que ocurren en lo cotidiano
de la realidad histérica. La Iglesia y teologia
tienen el deber de acompaiiar solidariamente la fe
vivida, pensada y celebrada por nuestras comu-
nidades en su diario caminar hacia una mayor
calidad de vida, y asi redefine tanto sus funda-
mentos como el propdsito de su existencia.

En este sentido, la Iglesia y la teologia actuales
tienen todavia mucho que aprender de Medellin.
Hoy en dia, ya no es suficiente decir que la
Iglesia y la teologia “acompaiian solidariamente”
la fe de la gente, si no existe una actitud de
bienvenida y una apertura explicita a las fuerzas
socio-eclesiales que proponen eliminar el
sufrimiento causado por la dominacién y la vio-
lencia kiriarcales, que agravan la existencia coti-
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diana de las mujeres y quienes dependen de ellas.
La Iglesia y la teologfa actuales podran hacer suyo
el legado histdrico, eclesial y teoldgico de Medellin
s6lo en la medida en que incorporen claramente
la visién y el propésito de la teologia feminista
critica, que hoy acompafia a la fe vivida por
innumerables comunidades cristianas. No faltard
quien argumente que Medellin no adopta los mar-
cos conceptuales del feminismo critico, y con ello
justificardn su negligencia en el compromiso con la
actividad teolégica feminista. Mi respuesta a este
argumento es que Medellin no incorporé esos
marcos por mera contingencia histdrica, no por
negligencia ni por mala voluntad.

Basada en la innegable recepcién que Medellin
hace de la racionalidad critico-liberadora moder-
na y de los marcos analiticos y teoldgicos mds
recientes de su tiempo, creo que igualmente
hubiese incorporado la contribucién del feminis-
mo critico si éste hubiera estado disponible en
ese entonces. Pedirle a Medellin un riguroso
andlisis del grave sexismo cultural latinoame-
ricano, o un andlisis comprehensivo del neoca-
pitalismo kiriarcal, o una denuncia de la pernici-
osa hegemonia de las teologias kiriarcales, cons-
tituye un anacronismo histérico y epistemoldgico.
La actual racionalidad critica feminista adquirié un
perfil consistente sélo en décadas posteriores a
Medellin. Este tipo de racionalidad ocupa hoy un
lugar prominente en cualquier forma de abordar
las dindmicas culturales, sociales y teoldgicas que
buscan fundar modos nuevos de vida y de pen-
samiento; esto es, nuevos modelos de convivencia
que sostienen la integridad de las personas, las
razas, las etnias, y los sistemas ecobiéticos.
Medellin es consistente con los desarrollos intele-
ctuales de su tiempo, pero igualmente lo son la
Iglesia y la teologia en el presente cuando incor-
poramos la racionalidad feminista critica. Conse-
cuentemente, no podemos adjudicar a Medellin ni

negligencia ni mala voluntad respecto de los
desarrollos de la teologia feminista critica,
aunque no podemos decir lo mismo con respecto
a la Iglesia y a la actividad teoldgica realizada
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por tedlogos y teélogas que siguen ignorando a
dicha teologia ya en el amanecer del tercer
milenio. Nos hace falta hoy la sensibilidad espi-
ritual, la creatividad intelectual, la intuicién
solidaria, y la visién integralmente liberadora de
Medellin.

Las Exigencias de Medellin para
la Iglesia y Teologias Actuales

A la luz de las rutas marcadas por Medellin,
quiero concluir mis reflexiones sugiriendo algunos
aspectos sobre las exigencias que Medellin
continda proponiendo a la Iglesia y a las teologias
actuales para un futuro construido sin domina-
ciones kiriarcales.

La naturaleza profética de Medellin proviene
de su anuncio y vivencia de la visién del evangelio
en su radicalidad transformadora dentro de rea-
lidades marcadas por el conflicto, la injusticia y
la violencia institucionalizada (Paz 16). Mediante
su clara toma de postura en favor de los grupos
excluidos, Medellin alimenta la esperanza de
estos grupos, defiende sus intereses contra los
poderes dominantes, denuncia las raices de la
opresién, el pecado y la violencia, les da las
razones religiosas que inspiran sus luchas por la
transformacién global, y les marca el rumbo para
que participen activamente en la realizacién his-
térica del propésito salvifico de Dios. El profe-
tismo radical de Medellin sigue exigiendo de la
Iglesia y de la teologia una actitud de mayor
honradez y valentia para enfrentar las situaciones
de pecado y de miseria, que contindan golpeando
a nuestros pueblos. Desde la visién de Medellin,
el despojo que las mujeres experimentamos de
nuestros derechos fundamentales ya no puede
ser ocultado, ni silenciado, ni mucho menos per-
mitido. A esta luz, entre las muchas exigencias
que Medellin sigue planteando, quiero subrayar
sélo cinco.

1. Decir la verdad de la realidad. En la

situacién presente, la Iglesia y la teologia han de

enfrentar con mayor criticidad y valentia los
procesos econdmicos y socio-culturales produ-
cidos por la globalizacién del neoliberalismo
kiriarcal, que incesantemente van disminuyendo
la calidad de vida de nuestros pueblos. Para ello,
hemos de potenciar las fuerzas globalizadoras
enraizadas en pueblos, culturas y movimientos
socio-eclesiales que luchan por una civilizacién
alternativa en favor de una mayor humanizacién
y por la eliminacién de la violencia kiriarcal.
Basadas en la visién cristiana de la justicia, de la
dignidad humana y el bien comuin, la Iglesia y la
teologfa tienen necesidad de incorporar las teorias
criticas de andlisis sistémico, las teorias criticas
feministas y los recientes estudios interculturales
e interraciales que profundizan la identidad
liberadora del cristianismo.

2. Enfrentar el pecado del kiriarcado sisté-
mico y del sexismo. Para Medellin, el pecado
estructural es la negacidn sistemdtica de la salva-
cién (Justicia 3, Paz 1). Esta nocién central estd
referida a la organizacién del todo social en es-
tructuras que crean y reproducen relaciones injustas
en la vida pdblica y privada de la gente. Pero
ademds, con esta nocién, Medellin quiere exponer
la responsabilidad moral y religiosa de personas y
grupos sociales ante las estructuras, instituciones e
ideologias creadas por la accién humana que violan
la dignidad de las personas y prohiben la integridad
de la creacién. En este sentido, la injusticia
estructural, generada por la organizacién kiriarcal de
la Iglesia y la sociedad, debe ser enfrentada por la
actual Iglesia y teologia, debido a que el orden
kiriarcal constituye una base permanente de pecado
estructural. Ya es tiempo de que la teologia
latinoamericana de la liberacién nombre y enfrente
el pecado del sexismo.

3. Violencia contra las mujeres y la
ensefianza social de la jerarquia eclesidstica.
Medellin entiende que “el sentido de servicio y

realismo exige de la jerarquia de hoy mayor
sensibilidad y objetividad sociales. Para ello, hace




falta el contacto directo con los distintos grupos...
para elaborar doctrina social aplicindola a
nuestros problemas” (Justicia 18). El propésito de
la enseflanza social de la jerarquia eclesidstica es
“instaurar la justicia en las relaciones humanas”
(Justicia 22). A esta luz, Medellin continda desa-
fiando la capacidad de la jerarquia eclesidstica,
de la teologia, y de la Iglesia en su conjunto, para
acercarse con mayor sensibilidad al grave pro-
blema de violencia social, familiar y doméstica
que afecta a la inmensa mayoria de mujeres en
Ameérica Latina. Aunada a la violencia social
experimentada continuamente por las mujeres
indigenas y negras, la violencia doméstica, sexual
y racial atraviesa la existencia cotidiana de estas
mujeres dafiando gravemente sus vidas. Medellin
exige de los tedlogos, obispos y sacerdotes un
contacto directo con las victimas de esta violencia
y un didlogo directo con los movimientos feminis-
tas y de mujeres para establecer plataformas
efectivas de trabajo conjunto que confronten este
problema de grave injusticia en nuestro medio.

4. La opcion feminista por lo/as pobres.
Como lo he expresado en otro lugar*, para la
razén tedrica moderna, la opcidn por los pobres
es un escdndalo, y es locura para la razén
neoliberal postmoderna. Pero para una mujer
mestiza como yo, hija de familia campesina po-
bre que continiia debatiéndose entre la angustia
y la incertidumbre (Pobreza 3), la opcién por los
pobres y oprimidos es fuente de fuerza y de
sabidurfa. Esta opcién no es por rostros y
cuerpos abstractos, sino por quienes sobreviven,
resisten y luchan desde el fondo de la pirdimide
kiriarcal, las mujeres marginadas. Como cristiana
y como tedloga catélica, Medellin me sigue
exigiendo trabajar y abogar por la suerte de mi

45. AQUINO, Maria Pilar. “ Theological Method in U.S. latin/
a Theology: Toward na intercultural Theology for the Third
Milennium”, em Orlando O. Espin y Miguel H Diaz, eds.,
From The Heart of Our People: Latino/a Exploration in
Catholics Systematic Theology , Orbis Books, Maryknol,
NY 1990, 29-32,41.
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pueblo. Como mujer, como cristiana y como
te6loga, Medellin inspira mi compromiso por vivir
mi vocacion teolégica feminista como activa
contribucién en el establecimiento de nuevas
culturas, nuevas formas de relacionarse humana-
mente, y una nueva Iglesia libre de toda forma de
dominacién kiridrquical. En la realidad presente,
sin embargo, Medellin exige de la Iglesia, de te-
6logos y tedlogas, una opcién consciente y deli-
berada por promover una mayor justicia y res-
peto a los derechos de las mujeres que continu-
amos viviendo bajo la hegemonfa kiriarcal, y un
compromiso deliberado por promover la incor-
poracién de las mujeres pobres en la actividad
teoldgica critica.

5. Compromiso con nuevas estructuras de
Iglesia. Teniendo en cuenta la naturaleza de la
Iglesia, Medellin implant$ ya la semilla para
emprender la revisién seria de las estructuras
eclesiales “para satisfacer las exigencias de
situaciones histéricas concretas”, pero en obser-
vancia de la comunién y la catolicidad (Pastoral
de Conjunto 5). La visién que tiene Medellin de la
identidad y la misién de la Iglesia incluye la
busqueda de nuevos modelos, libres de clericalismo
y de dominacién kiriarcal. Para Medellin, los
principios que han de articular el ser de la Iglesia
son la solidaridad, la colegialidad y la comunién
(Pastoral de Conjunto 7, 9). Esta visién de Iglesia,
porque estd apoyada en la intrinseca dignidad
bautismal y antropoldgica de cada creyente, admite
la revisién de las estructuras eclesiales con el fin
de eliminar la exclusion de las mujeres. Un nuevo
modelo de Iglesia, que responde a los desafios de
las situaciones histéricas en el tercer milenio,
debe eliminar tal exclusién juridica, sacramental y
teol6gica. De hecho, y sobre esto no creo que
haya argumento en contra, la exclusién juridica de
las mujeres de la presidencia sacramental, sélo
estd contribuyendo a dejar a innumerables comu-
nidades pobres del Pueblo de Dios en completo
abandono. En mi opinién, no es la fe de la gente
la que “necesita” de alguien que le presida, sino

— *
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que es la Iglesia institucional la que necesita la fe
de lo/as pobres para aprender lo que es la
comunidn, la solidaridad y la catolicidad. Debido
s6lo a su inmensa generosidad y a su nobleza
profunda, nuestros pueblos localizados en zonas
geogrdficamente aisladas, ciertamente recibirian a
alguien procedente de su propio medio que for-
malmente les presida en sus sacramentos, en sus
ceremonias y sus rituales. Cuando estd en juego la
vida del Pueblo de Dios, el ser mujer o el ser
hombre debe pasar a segundo plano. Por otra
parte, el silencio de tedlogos y te6logas respecto
de la exclusion de las mujeres en el Catolicismo
Romano sélo estd contribuyendo a sostener la
hegemonia kiriarcal dentro de la Iglesia. Nuestro
silencio no ha resultado en un mejoramiento de la
situacién o la posicién de las mujeres catélicas en
la Iglesia. Por eso veo que no habri una nueva
civilizacién si no conjuntamos esfuerzos por
rectificar lo que I. Ellacuria llama “los caminos
equivocados™ de las sociedades y de la Iglesia.
Medellin nos exige dejar atrds las viejas estructuras
y nos llama a revestirnos con las ropas célidas de
una auténtica comunion, solidaridad, colegialidad,
y catolicidad. Vislumbramos aqui una Iglesia que
busca concertar las fuerzas planetarias para
establecer la justicia universal en un mundo donde
toda la gente quepa.
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