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RESUMO

Este ensaio propde discutir a violéncia sim-
bélica produzida pelo discurso religioso nas
relagBes de género, na andlise significativa
da linguagem episcopal, publicada no peri-
6dico mensal da Igreja Metodista, intitu-
lado: Conexdo. Para tanto, selecionamos
fragmentos discursivos do periodo episcopal
de 1998 a 2001, o qual demonstra, por meio
da linguagem misdgina, patriarcal e andro-
céntrica, a naturalizagdo e a sacralizagio da
violéncia nas rela¢Ses sociais de sexo. Por-
tanto, o desenvolvimento do ensaio buscari
visualizar a violéncia de género produzida
pelo discurso religioso.

Palavras-chave: género — violéncia — reli-
gido — discurso religioso.

Introducio

Quando ouvimos falar de violéncia contra a
mulher, a primeira imagem que nos vem i mente
€ da mulher espancada, com olho roxo, com o
corpo marcado, e violado pelo companheiro!.

* E graduanda do curso de Teologia na Universidade
Metodista de Sdo Paulo — UMESP; seminarista da Igreja
Metodista em Sdo Paulo; e membro/estagidria do
NETMAL.

1. Idéia extraida do artigo: SOUZA, Sandra Duarte. “Corpo
de Mulher e Violéncia Simbélica”. /n: Tempo e Presenca.
Arno 24, n® 322, margo/abril de 2002. p. 23. (Publicagdo de
KOINONIA).

Esse tipo de violéncia (fisica) é uma realidade
contabilizada pelas Delegacias da Mulher no
estado de Sdo Paulo, os niimeros que temos —
por meio dos Boletins de Ocorréncia — sio que
311.224 mulheres foram vitimas de crimes, que
vao de homicidios até ameacgas, no ano de 2000?;
sem considerar as mulheres que silenciam por
indimeros motivos: medo, dependéncia financeira,
dependéncia emocional e, em muitos casos, pela
filiagdo a um grupo religioso. A experiéncia
empirica nos demonstra que muitas mulheres
continuam vitimas da violéncia pelo fato de per-
tencerem a uma institui¢do religiosa e ouvirem
de seus lideres a seguinte expressdo: “ele te vio-
lenta por estar dominado por espiritos malignos”
ou “tenha paciéncia, ore, clame ao Senhor, pois
um dia ele vai parar de te bater; foi Deus quem
lhe deu este companheiro, e vocé, como é uma
mulher sdbia, tem que respeiti-lo até a morte”.

Outro aspecto relevante consiste no mito de
que somente o companheiro violenta. Na ver-
dade, a mulher sofre violéncia por parte de
outros homens também, que podem ou niio fazer
parte do circulo de suas rela¢des sociais: na
familia, no emprego, na rua, na escola, na igreja.
Por isso, Heleieth Iara Bongiovani Saffioti num
artigo & Revista Estudos Feministas, “Violéncia
de Género no Brasil Atual” (1994), considera que
a violéncia nas relagdes de género integra a orga-
nizagdo social do género vigente na sociedade
brasileira. A violéncia contra a mulher caracteriza
uma forma de controle social, e re-afirmacédo do
poder do macho?. Neste caso, a violéncia de
género expressa a gestio da ordenagdo social
patriarcal e nutre, com suas praticas sociais, um
tipo de relac@o de género violenta.

Um exemplo marcante e representativo da vio-
Iéncia que “cerca” as mulheres est4 no fato de

(S

Conhega seus Direitos: Violéncia doméstica e sexual. 2°
edicfio revisada e ampliada. Equipe da Unifio de Mulheres
de Sdo Paulo, SP, Mandato Vereador [talo Cardoso (PT/
SP). Sdo Paulo. 2001. p. 73.

3. A expressio “macho” ¢ utilizada pela autora nos seus arti-

gos e livros consultados.
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que, quando uma mulher € estuprada, e o estu-
prador é detido, a rea¢do imediata dos demais
detentos € de estuprd-lo também, como uma forma
de vinganga, de se fazer justica pela violéncia cau-
sada; nossa problemadtica consiste em perguntar
por que este homem foi violentado? A resposta
ndo vem em direcdo a defesa da mulher como su-
jeito social, mas, na atitude inconsciente dos
outros homens que poderiam possui-la sexual-
mente*. Ou seja, hd objetivada nas relagGes so-
ciais, a condi¢do da mulher como pertencente a
um homem, sob o dominio de um macho.

A violéncia contra a mulher é responsdvel por
indmeros delitos, que vdo de ferimentos leves até
a morte. Essa violéncia € responsdvel pela perda
da auto-estima feminina, visto que, em muitas
situagdes, a mulher ndo se v& mais como porta-
dora de dignidade e direitos fundamentais a vida.
Gera-se, neste caso, um grande sentimento de
culpa, pois, quando lhe é perguntado sobre a vi-
oléncia sofrida, muitas vezes, ela vai justificar o
companheiro com afirmacées do tipo “ele me
bateu porque eu ndo quis transar com ele”, ou em
casos em que a mulher ndo conhece o agressor
“eu fui estuprada! Néo deveria ter saido i noite
sozinha, ainda mais com saia curta”, ou seja, nio
querer transar e/ou usar a roupa que ela quiser,
sair pela noite, ndo € entendido como direito in-
dividual, mas como o motivo pelo qual sofreu a
violéncia, logo, a culpa que é do agressor, lhe é
imputada e explica a violéncia sofrida.

Vendo a Violéncia que Nao se Vé

Ainda dentro da perspectiva da violéncia de
género, analisemo-la sob outro prisma. Se, por
um lado, a mulher € violentada fisicamente, por
outro, mulheres que sofrem ou ndo violéncia fi-
sica, e ainda sfio integrantes de grupos religiosos
sofrem um outro tipo de violéncia, suave, dura-
doura, e quase imperceptivel — a violéncia simbé-

4. Idéia extraida de Heleieth Saffioti num semindrio interno
realizado pelo NETMAL em 2001.

lica. A violéncia simbdlica é expressa por meio
de signos, ritos, palavras; neste caso, especifi-
camente, abordaremos a linguagem religiosa
como produtora de violéncia nas relagdes sociais
de sexo.

Se a linguagem, como produ¢do humana de sig-
nificados desempenha fun¢des sociais de domina-
¢do, legitimacio e coergiio, quando denominada e
instituida como sagrada, adquire valor significati-
vo para o sujeito religioso. Desse modo, a religido
estabelece uma relacio entre o sujeito religioso e
o sagrado, logo, a religido e seus derivados (dis-
cursos e prdticas) sdo naturalizados, mistificados
e mitificados como fendmenos independentes do
ser humano, provenientes da institui¢iio sagrada.
Isto se evidencia na proniincia discursiva da sacer-
dotisa e do sacerdote, visto que a fala ndo € huma-
na, mas sagrada; esta forma representativa se da
no campo imagindrio, no campo das relagdes sim-
bélicas, detentor de significagdes individuais e
coletivas para a fiel e o fiel.

A religido — em sua funcionalidade institucional
— € considerada um dos instrumentos mais efetivos
de controle social, segundo Geertz:

A religido € um sistema de simbolos que atua para
estabelecer poderosas, penetrantes e duradouras disposi-
¢bes e motivacdes nos homens [e mulheres] através da
formulag@o de conceitos de uma ordem de existéncia
geral ¢ vestindo essas concepcfes com tal aura de fatua-
lidade que as disposi¢des ¢ motivagdes parccem singular-
mente realistas.’

Ou seja, a religido e seu processo de socializa-
cdo contribuem para uma construgio simbdlica
de extrema eficdcia e durabilidade no cotidiano
dos sujeitos religiosos. Portanto, a producio de
violéncia nas relacdes de género niio é algo es-
tanque, teve origem no tempo € no espago.

No processo histdrico da humanidade, a vio-
Iéncia é um dado presente nas religides mais pri-
mitivas. Nas sociedades sacrificiais, o relaciona-

5. GEERTZ, Clifford. A Interpretagdo das Culturas. Rio de
Janeiro: Zahar. 1978. p. 104.




mento com o sagrado se dava por meio de sacri-
ficios, e disto dependia — no imagindrio coletivo
- a garantia de continuidade do grupo, e de sua
subsisténcia. Havia a necessidade da existéncia
de um “bode expiatrio”, para que toda a violén-
cia que circulasse no grupo nio o exterminasse,
mas que desembocasse em uma Gnica vitima, por
isso, Girard afirma que “A violéncia e o sagrado
sdo insepardveis”®. Portanto, a violéncia é um fe-
ndmeno que jamais deixou de existir na religifio.

Fragmentos Discursivos
de Violéncia de Género

Na contemporaneidade, em estruturas simbéli-
cas complexas, a violéncia é uma forma de dar
continuidade ao fendmeno religioso, visto que as
relagbes de poder na instituicio sio mantidas por
meio da sacraliza¢dio do discurso, da autoridade
do lider e da instituigdo religiosa.

A experiéncia empirica tem dado veracidade
aos aspectos tedricos abordados por Geertz e
Girard, visto que, num artigo publicado por um
periédico mensal de uma instituicdo religiosa
cristd, e destinado a todas as pessoas do grupo
religioso, o lider apresenta fragmentos de um
discurso religioso miségino, portanto, violento:

..A disciplina da parte do Senhor deu-se por meio das
maldigbes sobre a serpente, sobre a mulher (com a sub-
missio ao homem) (...) O incesto aparece como outra
depravagio da familia. Biblicamente, teve origem com as
filhas de L&, cuja familia foi diminuida com a morte da
esposa, transformada em estdtua de sal (...) Ainda neste
contexto da depravagio estd o sodomismo — homos-
sexualismo masculino e feminino. (...) De igual forma, o
feminismo gerado no século XIX por uma mulher que se
irou contra a igreja, ¢ outro movimento que tem promo-
vido o enfraquecimento da familia. Assim, todas as ver-
tentes da depravagfio familiar tém favorecido que a visio
de Isaias (Is. 3 e 4) e o espirito da igreja de Laodicéia se
impregnem em auto-suficiéncia, deixando o préprio Jesus
“do lado de fora da igreja” que temos gerado por meio
do democratismo...".

6. GIRARD, René. A Violéncia ¢ o Sagrado. Sio Paulo: Paz
e Terra/Unesp. 1999. p. 33.

7. SOUZA, Adolfo Evaristo. A familia nos Diferentes Con-
textos. Conexdo. Ano VIII, n° 85. Julho/99. p. 3
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Ao analisar o discurso apresentado, em todos
0s aspectos, a violéncia de género é perceptivel
na desigualdade percebida entre o homem e a
mulher, neste caso, legitimada pelos textos sagra-
dos cristdos, pela autoridade do Bispo e pela ins-
titui¢do religiosa. Durante o discurso, hd todo um
embasamento biblico, sem nenhuma chave her-
menéutica e/ou exegese biblica. Hi uma énfase
demasiada nos modelos sociais instituidos, como:
familia, sexo, relacdes de sexo, relagdes familia-
reés e uma constante sacralizacio da violéncia,
justificada pela culpabilizacio da mulher na his-
téria biblica da humanidade.

A misoginia estd imbuida em todo discurso
selecionado, a mulher estd no centro da origem
do mal durante toda a histéria biblica da humani-
dade. Significativamente, a mulher € a causadora
de toda “depravagio familiar”, ou seja, os proble-
mas estruturais da institui¢io familiar e do tecido
social ndo sdo sociais, mas, provenientes das
mulheres desde os mitos de criacdo, por causa
das suas atitudes de “auto-suficiéncia”. Segundo
o lider religioso, a causa da “depravacido famili-
ar” e, conseqiientemente, da depravagio da hu-
manidade, origina-se em Eva, com as filhas de
L6, com a esposa de L6, com o homossexualismo
feminino e masculino, até o advento do feminis-
mo no século XIX, especificamente por “uma
mulher que se irou contra a igreja”.

Um outro aspecto que merece ser observado
na anélise de significados do discurso refere-se
ao simbolo que a figura mitoldgica de Eva repre-
senta para as mulheres da religido cristd, a mu-
Iher € criada a partir da costela do homem, e por
sua desobediéncia — querer o conhecimento — é
“castigada com a submissio ao homem”. Ou
seja, segundo a tradi¢do cristd, a mulher é criada
a partir do homem, a divindade que a cria nio a
cria como ser autdnomo, mas um ser em funcio
do outro, sob o dominio do outro.

Neste sentido, torna-se “normal”, no discurso
religioso, afirmar que a mulher é submissa ao
marido por sua desobediéncia, que sua autonomia
estd vinculada a autoridade do marido, visto que

—ﬁ_‘_'_
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assim Deus criou e estabeleceu a “ordem das
coisas”. Desta forma, a violéncia simbélica &
praticada no discurso, pois, sutilmente domina os
corpos das mulheres. Logo, as diferengas nas
relagdes sociais de sexo — construidas historica-
mente — sdo objetivadas e passam a fazer parte
do mundo social das mulheres que, por sua vez,
entendem — e estdo condicionadas a entender —

tais violéncias como “a ordem natural das coi-

sas”. Portanto, as arbitrdrias divisdes nas relagdes
sociais de sexo sdo naturalizadas e sacralizadas,
e torna-se parte da “ordem” do mundo social das
mulheres na instituicdo religiosa.

A Linguagem da Violéncia,
ou A Violéncia da Linguagem?

O discurso religioso é um dos instrumentos
mais significativos de dominago nas relacdes de
género, pois, mediante a sacralizacio das rela-
¢Oes sociais de sexo, a violéncia é produzida,
mantida e legitimada, alcanga status de validade
suprema, sendo considerada fendmeno sagrado.
As construgdes sociais humanas assumem o caré-
ter sacro, o sagrado institui papéis sociais, nor-
mas e leis & vida das fiéis e dos fiéis, por meio
da forca simbdlica.

No pensamento de Bourdieu, a forga simbdlica
age como um “macaco mecéinico”: desempenha-se
um gasto muito pequeno de energia para incorpora-
la, mas, seus efeitos transformadores/mantenedores
sdo poderosos, penetrantes e duradouros,

A forga simbélica é uma forma de poder que se exerce
sobre 0s corpos, diretamente, e como que por magia, sem
qualquer coagio fisica; mas essa magia s6 atua com o
apoio de predisposi¢bes colocadas, como molas propul-
soras, na zona mais profunda dos corpos®.

Portanto, a forga simbdlica ~ na concepgio de
Bourdieu — estd contida nos sistemas simbélicos
produzidos pelo discurso religioso, é responsa-

8. BOURDIEU, Pierre. A Dominacdo Masculina. Rio de Ja-
neiro: Bertrand Brasil. 1999. p. 50.

vel pela socializagdo, e contribui assim para a
constru¢do da subjetividade individual, e do
imagindrio coletivo dos homens e mulheres da
instituicdo religiosa.

Ao afirmar que o sagrado tem ficado fora da
igreja por meio do “democratismo”, o Bispo,
sutilmente, indica que toda e qualquer forma de
igualdade na institui¢do é uma ameaga ao poder
instituido, pois permite aos fiéis uma relativa
independéncia e faz com que ndo ougam a voz
do sagrado na figura do Bispo. Desta forma, o
Bispo estrutura as relagdes de poder na institui-
¢do, assegurando a imposi¢cdo da dominagio
masculina nas relagdes sociais de sexo, legitima-
da por mecanismos institucionais de dominagio
(ritos, palavras, signos) que, por sua vez, sdo
condutores e produtores de violéncia. Para tanto,
o lider utiliza como instrumento argumentativo,
para justificar sua autonomia em relagio aos
sujeitos religiosos, a linguagem religiosa; pergun-
tamo-nos: qual a fungdo da linguagem religiosa
nas relagdes de género? Qual seu grau de signifi-
cincia para o grupo?

Segundo Citelli®, a linguagem religiosa é uma
das linguagens mais persuasivas, pois hd intengiio
para que se convenga a interlocutora e o interlo-
cutor, para que seu comportamento seja modifi-
cado e/ou mantido. Por meio do discurso religi-
0s0 persuasivo, o lider justifica que a mulher
deve ser submissa ao marido, suportar todos os
conflitos de relacionamentos para a durabilidade
da familia, rejeitar a homossexualidade e ndo ser
auto-suficiente, pois tais comportamentos sio
responsdveis pela “depravagio familiar”.

Portanto, o grau de persuasio do lider no dis-
curso religioso, produz a violéncia nas relagdes
de género, e garante a durabilidade da instituicio,
do poder masculino, e do grupo religioso. Num
outro fragmento de discurso analisado, o0 mesmo
lider religioso afirma que:

9. CITELL,,I, Adilson. Linguagem e persuasdo. 15° ed. Sio
Paulo: Atica. 2000.




... No Ministerial Nacional de Pastores e Pastoras
realizado em Belo Horizonte (1988), quando constava
nas orientagdes litiirgicas o cintico a Maria e um credo,
fazendo referéncia a Deus Pai e Mie; Deus Filho, Deus
Espirito Santo e Terra Mie, veio 4 tona o contraste: pre-
cisdvamos de um AVIVAMENTOQ que trouxesse a ES-
SENCIA da nossa vocagao™.

Apesar da linguagem inclusiva utilizada pelo
Bispo: “... pastores e pastoras...” — uma nor-
mativa da institui¢do religiosa — encontramos
diversos fragmentos repletos de significados para
andlise lingiifstica das diferencas de género.
Comecemos pela indignagio do Bispo no que se
refere as figuras femininas citadas: “cintico a
Maria”, “Deus Mie”, “Terra Mie”. Tais liturgias
no contexto religioso da Igreja Metodista sio
comuns, contudo, o lider demonstra a resisténcia
masculina em relagédo as figuras sagradas de
mulheres. Na esfera sagrada da institui¢do, nio
cabe a divindade representada pela figura femi-
nina, visto que, segundo o Bispo contraria o pa-
triarcado sagrado, que é a esséncia da verdade.
Portanto, o Bispo propde um retorno is origens
(avivamento) para o retorno a vocagdo; significa-
tivamente hd a inclusio da mulher no campo pro-
fano, ou seja, a impossibilidade no discurso de
que uma divindade seja feminina. Portanto, faz-
se necessdrio a observagio feita por Luiza E.
Tomita, no video Género, Violéncia e Religido,
argumentando que a figura patriarcal de Deus
nao cabe mais para as mulheres da religidio cristd
na contemporaneidade, logo, faz-se necessirio re-
pensar a figura do deus pai/homem.

A frase: “... recuperar o AVIVAMENTO que
trouxesse a ESSENCIA da nossa vocagdo”, re-
presenta a negacdo da inclusio da represen-
tatividade feminina no campo sagrado. Contudo,
se o lider propde uma recuperagio, significa que
de alguma forma a figura patriarcal do Deus cris-
tio tem perdido sua plausibilidade, logo, este
androcentrismo tem sofrido algumas mutacgdes,

10. SOUZA, Adolfo Evaristo. Conexdo. Ano VII, n° 76. p- 2.
Setembro de 1998.
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talvez por nio mais responder a questdes das
mulheres enquanto sujeitos histéricos na contem-
poraneidade.

Para o lider, a palavra utilizada para demons-
trar este conflito no campo religioso é: contraste,
O contrdrio do tradicional, daquilo guardado pela
igreja, do que outrora era sacro, imexivel, indu-
bitavelmente legitimo.

Num outro momento, o lider afirma:

A histdria da Igreja Metodista nas dltimas décadas foi
permeada por conflitos e perdas da membresia, decorren-
tes da falta de convicgio doutrindria, da reinterpretagio
das Escrituras e de conceitos filoséficos da maconaria, do
feminismo, da teologia da libertagdo e do liberalismo, que
focalizam mais os aspectos temporais da vida humana...!!

Segundo o Bispo, a “... falta de convicgio
doutrindria, da reinterpretacio das Escrituras e de
conceitos filoséficos da magonaria, do feminis-
mo, da teologia da libertacio e do liberalismo...”
sd0 movimentos responsdveis pela evasio da
membresia na institui¢do religiosa. H4, constan-
temente, a preocupagdo com a manuten¢do do
poder do lider, da igreja e, principalmente, da au-
toridade masculina. O feminismo é apontado
COmO um risco para a instituigio, pois suas con-
cepgoes contradizem as doutrinas fundamentais
da igreja, entre elas a responsabilidade hierdrqui-
ca do grupo masculino; a mulher e, conseqiien-
temente, 0 movimento feminista constituem uma
ameaca, pois podem, a qualquer momento, apo-
derar-se da lideranca da instituicdo religiosa.

Segundo o lider, o feminismo, assim como os
demais “conceitos filoséficos”, focalizam os as-
pectos temporais da vida humana, ou seja, as
preocupagdes com o sujeito individual e com a
coletividade ndo sdo relevantes, pois ndo contem-
plam dimensdes espirituais, mas, as temporais.

11. SOUZA, Adolfo Evaristo de. Conexdo. Ano VIL, n® 72. p.
2. Maio de 1998.
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Conclusao

No processo histérico, a experiéncia empirica
nos tem apresentado a seguinte configurag@o: nas
relagdes sociais de sexo, o homem tem sido o su-
jeito produtor e mantenedor do saber e do poder
na instituic@o religiosa. Para manuten¢do do poder
patriarcal, os discursos religiosos sdo legitimados
pela palavra instituida pelo sagrado, envolvendo
tanto a coletividade como o sujeito individual.

Devido a “todo mal causado pela mulher a
humanidade”, o discurso religioso se torna man-
tenedor e legitimador das diferengas nas relagdes
sociais de sexo, construidas no decorrer do pro-
cesso histérico, e também mantém e afirma que
a “‘submissdo da mulher ao marido é uma maldi-
cdo dada por Deus por sua desobediéncia ao sa-
grado”, ou seja, ela € submissa ao homem néo
porque foi explorada, violentada, humilhada no
processo histérico, mas, porque sua culpa € de-
masiadamente presente na histéria biblica, da
igreja, e da humanidade.

Apesar de compreendermos a participacio da
mulher como sujeito ativo no processo histérico,
percebemos que, no discurso religioso, especifi-
camente no que se refere as relacdes de género,
os esteredtipos femininos ja estdo instituidos,
qualquer “desvio” comportamental das mulheres
estabelecido pelos homens da instituicdo, repre-
senta a punicdo e/ou desligamento da mulher do
grupo. Logo, a aceitagdo dos esteredtipos impos-
tos pela igreja, representa para a mulher, a garan-
tia de continuidade no grupo religioso. Muitas
vezes nos perguntamos: como esta mulher aceita
as imposic¢des sobre seu corpo, sobre sua vida,
sobre sua individualidade? Ou melhor, por que
ainda continua nas institui¢des religiosas? Uma
das hipdteses que temos consiste em considerar
que esta mulher, mesmo violentada, consegue, no
grupo religioso, obter o sentimento de pertenga,
de fazer parte de um grupo, e de encontrar res-
postas — mesmo por meio das teodicéias'’ para

12. Estamos utilizando o termo teodicéia segundo a concep-
¢io de Peter Berger, ou seja, explicacio mistica para os
conflitos sociais.

violéncia sofrida no cotidiano, no espago domés-
tico e na sociedade.

Portanto, torna-se demasiadamente urgente a
desconstrucdo do discurso religioso androcén-
trico, miségino, patriarcal; e a dessacralizagio da
violéncia nas relagdes sociais de sexo. Pois a
violéncia que ndo se vé € penetrante, impercep-
tivel e sutil, ndo € provocada por um ou vérios
homens, mas por um sistema social machista
interessado em controlar os corpos das mulheres,
visto que o corpo da mulher para tais sistemas
representa: objeto de desejo, objeto de prazer,
meio de procriagdo e uma ameaga ao poder reli-
gioso instituido.

Mesmo “nadando contra a maré”, tedlogas fe-
ministas — que em muitos casos pertencem a ins-
titui¢des religiosas com discursos tradicionais,
como os que ora analisamos — tém a proposta da
reinterpretagdo biblica a partir da perspectiva de
género; segundo Tania Mara Vieira Sampaio'?,
faz-se necessdrio redimensionar e dinamizar a
ciéncia exegética com seu recorte androcéntrico,
propondo novas perguntas aos textos biblicos,
percebendo as pessoas e grupos sociais em sua
dinidmica relacional, enfrentando a questio do
poder presente na organizacio social das relagdes
de género, que, por sua vez, sdo frutos de proces-
sos histéricos e ndo bioldgicos. A autora propde
também ndo somente analisar os textos biblicos,
mas também buscar descri¢des relacionais de
género que se expressam nas ac¢des do cotidiano,
levando-se em consideragdo o cotidiano como
espaco significativo das relagdes sociais. A me-
todologia exegética € exercida, portanto, como um
processo de indagacio ao texto biblico, buscando
identificar mulheres, homens e criang¢as em suas
relagdes cotidianas concretas. A autora convida &
descoberta das estruturagdes de género que per-
passam tanto o real quanto os textos, e desafia o
didlogo de gé€nero no processo de leitura da Biblia.

13. SAMPAIO, Tinia Mara Vieira. Consideragdes para uma
hermenéutica de género do texto biblico. In: RIBLA n° 37,
ano 2000, Petrépolis/Sdo Leopoldo: Vozes/Sinodal. p. 7-14.
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Portanto, o que se propde nido & o fim da par-
ticipagdo das mulheres na instituigio religiosa,
mas, a desconstruc@o da tradi¢do biblica/institu-
cional patriarcal, androcéntrica e miségina, con-
siderando que nas relagdes de género a “violén-
cia fisica nada mais é do que a materializagio da
violéncia simbdlica”."
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