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RESUMO
Neste artigo priorizamos uma aproximacio ao
mito como experiéncia religiosa, nas tradicdes
do Livro, especialmente no dmbito judaico-
cristdo, a partir das concepgoes de feminilida-
de e masculinidade corporificadas nas figuras
da rainha de Sabd e do rei Salomado.
Palavras-chave: Saba, Salomio, religido,
histéria, feminilidade, masculinidade, mito,
Etidpia.

ABSTRACT

This article prioritizes an approach to the
mith as a religious experience in the tra-
ditions of the Book, especially in the judeo
christian world, starting with the concepts
of femininity and masculinitiy embodied in
the characters of the Queen of Sheba and
the King Solomon”.

Keywords: Sheba, Solomon, religion, history,
feminilinty, masculinity, mith, Etiépia.

1 - Introducio
Este ensaio é continuidade do meu trabalho
doutoral (Mena-Lépez, 2002), é o capitulo que
nunca escrevi, mas que sempre quis fazer. Visto
que a motivacgiio primeira de aproximagfo a figu-
Ta enigmdtica da rainha de Sab4 veio justamente
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pela sua presenca nas diversas tradi¢Ses do Livro.
Surpreendeu-me, sobretudo, sua representagdo
nas iconografias, onde aparece em diferentes to-
nalidades, entre negra e branca, até uma mistura
de negro e louro. '

Por que ela € a mulher de diversas tonalidades
e culturas? Como entender esse processo de mis-
cigenacdo e embranquecimento da nossa persona-
gem? Também tenho me identificado com ela,
pela sua sabedoria, riqueza, imponéncia e pelo
mistério que envolve sua procedéncia. Suspeito
entdo que sua perpetuagdo, além de ser por sua
prépria figura, veio também por sua ligagdo com

"“0 homem mais sdbio” do qual a gente tem noti-

cias até os dias de hoje.

Porém, além de uma simples preocupacéo pela
visibilidade das mulheres e dos testemunhos fe-
mininos, acho necessdrio recuperar a experiéncia
coletiva de mulheres e homens no passado em
toda a sua complexidade. Por isso, além de enten-
der Sabd e Salom#io como projetos comunitérios,
priorizamos uma aproximagdo ao mito, especial-
mente, no dmbito judaico-cristdo, a partir das
concep¢des de feminilidade e masculinidade
corporificadas nas figuras de Sab4 e Saloméo.

A pergunta bésica desta reflexdo é: qual o pa-
pel da experiéncia na formacido da identidade
cultural, religiosa e nos papéis sociais de género?
Sab4 e Salomaio sfio figuras emblematicas da sa-
bedoria feminina e masculina. A partir de suas
relacdes correspondentes e inconstantes, € possi-
vel encontrar cédigos amplos de ortodoxia religi-
osa e sexual. E justamente isso o que queremos
levantar neste estudo, para isso, consideramos
necessdrio introduzir o debate sobre o mito na
fenomenologia da religido e na histéria.

1.1. Mito e religido

O que caracteriza o mito como fendmeno religi-
0s0? Para Mircea Eliade, o mito é uma realidade
cultural complexa, que pode ser abordada e inter-
pretada por meio de perspectivas miltiplas e com-
plementares: “Os mitos descrevem as diversas e
freqiientemente dramdticas, eclosdes do sagrado
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no Mundo” (Eliade, 1986: 13). Os mitos nascem
de um fato, de vivéncias e experiéncias religiosas
concretas das comunidades e “o mito s6 fala da-
quilo que realmente aconteceu, daquilo que se
manifestou plenamente” (Eliade, 1986: 13). Por
isso, hd que se perguntar entfo pela experiéncia
que estd por trds de uma realidade mitica.

O ponto de vista antropolégico € diferente. Ele
rejeita a idéia de um transmissor sobrenatural e
observa os possiveis receptores. “O mito discri-
mina entre os deuses e os homens para depois se
ocupar com as relagdes e os intermedidrios que
ligam os homens aos deuses” (Leach, 1983: 59).
Essa abordagem de andlise critica do mito deri-
va-se originalmente das técnicas da lingiifstica
estruturalista associada a Claude Lévi-Strauss,
que conseguiu analisar a sociedade a partir do
sistema de comunicagdo entre grupos, enfocando
suas regras especificas.

Apesar dos inimeros esforcos de Eliade, Lévi-
Straus e outros, em mostrar a dignidade e a im-
portincia do mito, muitas vezes chamado de pen-
samento “selvagem”, “primitivo” ou “arcaico”,
continua a ressondncia negativa do mito na atu-
alidade. Por isso, é importante ver como est4 sen-
do assumido esse debate na histéria, uma das
ciéncias responsdvel pela caracterizagdo do mito
como algo inauténtico, contraditério e irreal,
oposto a “verdade histérica”.

1.2. Mito e histéria

As figuras de Sabd e Salomdo nos empurram,
sem divida alguma, ao debate em torno da histo-
ricidade destas personagens consideradas miticas
ou lenddrias. Por isso, me parece importante, ain-
da que de maneira sucinta, iniciar com alguns dos
aportes feitos em torno do mito por Detiene e
Calame, autores classificados de pés-estruturalis-
tas (Edmunds, 1994) e que colocam a questio da
morte do mito como género especifico do saber,
produgio cultural e de pensamento. E isso possi-
vel? Com que argumentos a morte do mito se sus-
tenta? Estas questSes se tornam pertinentes sendo
que € a histéria a disciplina que pretende oferecer

um saber “verdadeiro” sobre o passado e mesmy
sobre o presente. E € ela quem, através do tempo
tem visto o mito como algo falso e absurdo.

Mito originalmente significa “discurso”, “con
junto de palavras que t&m um sentido, um propé
sito” (Chantraine, 1984: 718); pertence & ordem dk
legein e ndo contrasta com logos, “termo de valo
res semanticos vizinhos que se referem as diversa
formas do que € dito” (Vernant, 1987: 171).

Mas, conforme a tradicional nogio moderna
herdada dos gregos, o mito se define pelo que
ndo €, numa dupla oposi¢do ao real (ficgdo) e ac
racional (absurdo). A desqualificagio do “mitico’
€ conseqiiéncia de uma postura de incredulidade
e de ndo aceitagdo do outro, do estranho a minh:
humanidade limitada. Uma das caracterfsticas dc
mito € o seu cardter prazeroso e sedutor, que nos
proporciona a afirmacio de que histérias saidas
da oficialidade podem gerar identidade, causandc
uma espécie de prazer.

“A invengéio da mitologia”, de Marcel Detiene
publicado em 1982, foi o marco inicial de um “in-
tenso debate” desenvolvido ao longo de duas dé-
cadas, gerado pela sua tese de que o mito e mito-
logia sdo duas invengdes arbitrdrias e inadequadas
para o estudo de toda e qualquer tradicdo (Vargas.
2003: 01). Claude Calame (em sintonia com este
autor) propde o abandono da nogio do mito, a
partir do estudo das manifesta¢Bes simbdlicas que
classificamos de histéria e poesia (Calame, 1996:
06). Segundo ele, ndo hd porque continuar usandc
0 termo mito e sua oposigdo ao logos, pois, a clas-
sificacdo de tradi¢des como mitolégicas nunca
conseguiram eliminar o sentido pejorativo que c
mito tem ao longo da histéria.

Nesse sentido, entendo Sab4 e Saloméo como ¢
resultado de uma tradigfio histdrica. Uma tradigic
que, ao longo do tempo, se recriou formando outras
realidades, e essas novas realidades devem ser es-
tudadas, tendo como base a hermenéutica da “sus-
peita”, que nos possibilita questionar aquilo consi-
derado como absoluto, porém isento de critica.

Para o presente estudo, interessa-me entender
0 mito como uma histdria ndo cronoldgica, onde
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o principio e o fim sdo aprendidos simultanea-
mente. O seu significado € encontrado nas rela-
goes entre as partes que compdem a historia, e
nas comunidades que interpretam seu sentido,
sendo assim algo dindmico.

2. Saba na tradigfo judaica

2.1. Nas genealogias biblicas

A maioria dos gedgrafos tem fixado a locali-
zagdo de Saba na Peninsula Arabica, porque ela
¢ mencionada nos registros de Tiglah-Pileser IV
e por causa das similitudes existentes entre os
nomes de Saba e Saba em Gn 10.7 (Bailey,
1991: 171). O caso € que, segundo as genea-
logias biblicas, o pais de Saba pode ser locali-
zado tanto na Africa como na Arabia. Deve-se
notar que Saba em Gn 10 aparece em duas tra-
digdes ou fontes distintas, com diferentes
intencionalidades: a Javista (usualmente datada
na metade do século décimo a.C.) e a Sacerdotal
(usualmente datada no século quinto a.C.). E
comum nos sistemas mitolégicos que todas as
histérias importantes se repitam em vérias ver-
soes diferentes. Pois, 0 mito estd constantemen-
te estabelecendo categorias opostas e comple-
mentarias. Saba € de origem semita (asiética) e
camita (africana) ao mesmo tempo. A ambi-
valéncia da Biblia em torno da localizagéo de
Sabd é semelhante 4 ambivaléncia encontrada
na historia da transmissdo desta tradigdo.

Na tradi¢do Sacerdotal (v. 7) Sabé aparece
na lista dos filhos de Cam e com o nome de
duas localidades (Saba e Sabi), e na Javista
V.28 aparece na lista de descendentes de Sem.
A citagdio de Saba ¢ Saba como descendentes
de Cam em Gn 10.7 ¢ digna de nota. Cain
Hope (Felder, 1989) identifica a samech inicial
de “Saba” como sul-aribica equivalente a sb’
(esta seria a nota mais antiga). E curioso o fato
de que duas pessoas recebem o nome de Saba
como descendentes de Cuch, enquanto que
Uma s6 pessoa é chamada de Sab4 na lista de
descendentes de Sem.
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A duplicata Saba e Sab4 na lista de descenden-
tes de Cuch pode ter sido feita por dois motivos.
Primeiro, porque ambas localidades estdo em
paralelo com Tarsis, dando o senso de expansdo
européia dentro do norte e sul da Africa. Segun-
do, porque Sabé ¢ mencionada em Is 43.3, como
existindo numa 4rea junto com Cuch e Egito. O
primeiro motivo serve para argumentar a ociden-
talizacdo do Antigo Médio Oriente, bem como a
desafricanizagdo deste pais (Bailey, 1991). Essa
tem sido a tendéncia da “pesquisa”, especialmen-
te nos séculos XVIII e XIX. O fato é que Saba,
em varios contextos, é associada 4 tribo camita
dentro das na¢des africanas.

A localizag@o de Sabd na Arébia nfio é absur-
da, contudo, nfio descarta a origem cuchita deste
territério, visto que “o mito do chifre da Africa
para o sudeste da Arabia foi decisivo na histéria
de Cuch, pelo menos no inicio do primeiro milé-
nio a.C. Existiu neste tempo expedi¢des de Cuch
para o sul da Arabia” (Ullendorff, 1968: 44), e
estas migragdes permitiram o desenvolvimento
de uma cultura cuchita na Arabia. O problema
estd na historia da pesquisa, que negligenciou a
origem africana deste territorio.

A Saba de Gn 10.28 era, inicialmente, uma Area
ao norte do Iémen e nela se instaurou um reino
conhecido como o reino dos sabaenos. Durante a
época de hegemonia da rainha de Sab4, este reino
ja se havia instaurado na regifio sul-ardbica, e este
reino se tornou famoso pela visita da rainha de
Saba a corte de Salomao (1Rs 10.1-13). Esta visita
deve ter acontecido em torno do ano 950 a.C.

Ainda que a critica histérico-literaria nio reco-
mende considerar as genealogias das nagdes
como “objetivas” e “histéricas”, elas sdo impor-
tantes ndo como reportagem histérica, mas como
evidéncias histéricas com interesses teolégicos.
Por isso, € interessante observar que no imagina-
rio de interpretagdo dos redatores do periodo do
exilio Babil6nico, o pais de Saba, onde quer que
se localize, ndo era o mesmo lugar que Cuch/
Etiépia ou Egito. Pelo menos, isso é o que o
Deutero-Isaias nos apresenta em Is 45.14. Até
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parece que estes redatores tinham a intengdo de
realcar a etnia destes povos, pois Cam, o pai
delés, é tido como o fundador da raca camita,
enquanto seu irmdo Sem, o da raga semita. Nes-
sas genealogias € impossivel encontrar uma pu-
reza racial, bois héd nessas regides uma assimila-
¢do ou absorcdo de muitos elementos étnicos
estrangeiros. Este fato nos mostra que o povo da
Sab4 antiga era o mesmo povo cuchita. Outro
argumento a favor da influéncia africana na terra
da rainha de Sabd encontra-se também na lingua-
gem Geez ou etiépico que era falado tanto na
Abissinia, como no I€men.

Concluindo, é importante deixar claro que as-
sumo a localizagdo mais antiga de Sabd, quer
dizer, na Ardbia, e que este territério foi original-
mente cuchita. Por outro lado, é importante sali-
entar uma certa tendéncia dos autores recentes
em realcar a filiacdo existente entre as nagdes do
Egito, Cuch e Sab4. Estas observacdes sdo im-
portantes por duas razdes. Primeiro, elas demons-
tram pelas histérias do antigo Israel os redatores
t€m descrito que as nagGes africanas tém influen-
ciado Israel. Segundo, porque eles nos mostram
que Israel sempre viu Cuch e Sabd como nages
africanas.

Contudo, o que hd por trds de ditas genea-
logias? O que significa que Saba seja descenden-
te de Cam na cultura israelita? Para responder
estas interrogagoes, temos entdo que nds remeter
a saga de Noé. Noé sobreviveu ao dildvio junto
com seus trés filhos e as esposas deles, passando
a ser o Unico ancestral de toda a humanidade.
Deste modo, o relacionamento heterossexual in-
cestuoso das histdrias patriarcais é superado
(Adio e Eva e sua descendéncia, Sara e Abrado,
Isaac e Rebeca).

Quando Noé fica bébado, é seduzido pelo seu
préprio filho Cam (Gn 9.21-25). Os cananeus,
descendentes de Cam, sdo por isso amaldi¢oados.
Para Leach, a inten¢éo de um ato homossexual é
evidenciada pela linguagem “Cam (...) viu a nu-
dez de seu pai”. Compare com Levitico 18.6-19,
onde “descobrir a nudez de” significa, de forma

consistente, “ter relagdes sexuais com” (Leach,
1983: 67). ’

Se as categorias de incesto tém uma base 16gica)
em todos os mitos israelitas, entdo, por que os des-
cendentes de Cam sio amaldigoados? Com certeza,
ndo € por causa da moral sexual exemplar dos
israelitas, mas sim porque o conflito é uma carac-
teristica nestas histérias. Noé néo tem filhas, por
isso ndo pode haver um incesto heterossexual, mas,,
as transgressdes sexuais s30 comuns nestes mitos.

Os israelitas descendem claramente de Taré, ol
pai de Abrado, o que sé € conseguido a custa de
uma transgressio da regra do incesto. As relagdes!
de Abradio e sua meia irmd Sara, sobressaem por
serem singularmente honradas, assim como Adio!
e Eva eram honrados em comparagdo com Caim el
Abel. Estas relagdes incestuosas passam desperce-
bidas no meio de personagens “revoltantes” como
Cam, as filhas de Lot e os homens de Sodoma.

As transgressdes sexuais servem para mostrar
como uma multiplicidade de repeticdes, inver-
sdes e variagdes podem vir a formar uma “men-
sagem” consistente. Com isto, quero tomar os|
mitos como parte de um complexo de padrdes|
muito semelhantes que, em determinados contex-
tos sécio-religiosos, comunicam significados.

A inclusdo de Sabd na histdria de Salomdo néo:
¢ por nada casual e o povo israelita nasce fruto de
uma relac@o incestuosa. Sabd faz parte deste pas-
sado comum ao ser descendente de Cam, pertence
a esse tronco principal da drvore genealdgica, jun-
tamente com o povo etiope, que ainda hoje cele-:
bra sua memdria com muito fervor.

2.2. No livro dos Reis

Muitos personagens importantes do Antigo
Testamento sfo apresentados rapidamente e suas’
apari¢Oes sdo cheias de significados e vida. Por
trds dos nomes ou personagens, as vezes sem
nome, hd acontecimentos tais como: assassinatos,
incestos e milagres. A rainha de Sabd nio comete:
um crime e nem € objeto de milagre, mas provén
de uma genealogia incestuosa, que representa a'
mesma matriz ancestral israelita.




O texto de 1Rs 10.1-13 e seu correspondente
paralelo, 2Cr 9.1-12, enfatizam a nqueza € sabe?-
doria da rainha. Os autores nos convidam a admi-
rar seu cortejo de camelos, pedras preciosas e
sua sabedoria por meio de seus enigmas. O texto
inicia da seguinte forma: “A rainha de Sabd ou-
viu falar da fama de Salomdo relativa a gléria
do Senhor e veio a testd-lo através de enigmas”,
da mesma forma que outros herdis masculinos,
como Sansdo e Daniel (Warner, 1995: 164), mas,
aqui ¢ uma mulher que propde os enigmas.

PFm seguida, a rainha “exp0s a ele tudo quanto
" houve em seu coragdo” (v. 2). Long encontra
nisto um certo ar de competig¢do quanto a sabedo-
ria entre os monarcas (Long, 1984: 118). Mas, o
autor parece estar muito mais interessado na in-
trodu¢do da sabedoria de Salomio, que é
conectada aqui com a habilidade de resolver
enigmas (v. 3), de construtor (v. 4), de justica, re-
, ' tiddo (em hebraico mispat e sedaqa; cf. 3.9, Is
¥ 11.1-5) e, finalmente, com sua enorme riqueza (v.
| 10.13). O narrador vai além de contar uma sim-
@ ples competigdo, ele avalia isto como uma troca
de sabedoria e poder, apenas equilibrado de acor-
do com a imponéncia da prépria rainha. A voz do
narrador € forte, uma coisa rara na literatura bi-
blica, e sua fala ¢ elogiiente.

A rainha vem com esses enigmas e como retri-
buicdo, Salomio compartilha com ela sua sabe-
doria: “declarou para ela todas suas palavras, e
ndo houve assunto oculto, que o rei ndo aclara-
Se a ela”. Salomio, 0 homem “mais sabio da
terra”, confia 4 rainha de Saba tudo o que sabe e
entende. Ante tal resultado, ela proclama que ele
€ melhor do que tinha escutado.

A rainha de Saba é sdbia, conhecedora de
enigmas, o que lhe d4 o direito de provar a sabe-
doria de Salomio de igual para igual. Com tal
fato, percebe-se que as relagdes entre os sexos
Nd0 estio mediadas pela competéncia ou superi-
oridade masculina. Quero dizer que num periodo
da histéria israelita as mulheres estrangeiras re-
sidentes ou visitantes em Jerusalém disputaram o
poder de igual para igual com os vardes.
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As figuras de Sabé e Salomdo aparecem como
construgles sociais reciprocas e ndo assimétricas,
como € comumente interpretado. Esta afirmaggo é
importante, pois assim vamos desconstruindo a idéia
de que as mulheres na antiguidade ndo tiveram papel
nenhum e permaneceram submissas ao patriarcado.
Acredito que isso ¢ herdado, em grande parte, pela
historia da interpretagdo dos textos biblicos.

A descri¢éio da “perda de alento” (v. 5) enten-
de-se como o reconhecimento feito 4 sabedoria e
poder de Salomédo. Sabé fica “sem folego” e re-
conhece que o Deus adorado por Salomdo é o
verdadeiro e invoca béng¢ios por ter instalado
Saloméo no trono. Embora sejam comparados em
sabedoria, além das riquezas, compartitham agora
a cren¢a num mesmo Deus, mas a forma de
enunciar seus significados é diferente. Nio é
acidental, entdo, que o centro tematico do texto
se ache na fala da rainha.

O reconhecimento de Javé foi o argumento
empregado pelo redator para que esta histéria
permanecesse como edificante para a comunida-
de israelita. Para ela passar na histéria judaico-
cristd, tinha que professar a fé num mesmo Deus.
Ela faz um discurso elaborado de louvor para
Salomé@o, admitindo que ele é tdo bom quanto ela
neste jogo de exibi¢do de sabedoria (v. 6-9).

Finalmente, Salom#o dé4 presentes a rainha,
que regressa a sua terra (v. 13). Entretanto, antes
da viagem, ha ainda outra frase: o rei Salomio
concedeu a rainha “tudo o que ela desejou e pe-
diu”. Ela é apresentada expressando desejo. De-
pois se acrescenta: “além do que ele deu a ela
com a generosidade de um rei como Salom#o”.
Assim, pode-se entender que seus presentes in-
cluem algo mais do que bens materiais. A distin-
¢do tragada entre sua “generosidade” e a satisfa-
¢80 de outros desejos expressos por ela, tem le-
vado ouvintes e leitores da Biblia a imaginar o
amor apaixonado e fértil da rainha e do rei.

2.3. No Targum
Targum € uma palavra hebraica que significa
“tradug@o”; desde o periodo rabinico tem sido
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usada para designar as traduges aramaicas da
Biblia (Diez Macho, 1982: 05). Os arameus sdo
um conjunto de tribos semitas, que fazem sua
aparigdo na segunda metade do segundo milénio,
antes de Cristo, mas provavelmente j& desde o
terceiro milénio existiam clds isolados.

A data de composi¢io dos targuns rabinicos €
muito discutida. Algumas das suas tradi¢des exe-
géticas sio muito antigas € remontam ao periodo do
Segundo Templo da histéria israelita, mas a redagdo
deles ¢é tardia e posterior ao texto de Qumram. E
uma lingua que se fala e se escreve desde o segun-
do milénio a.C, até o século VIII d.C.

No Targum a rainha de Sabé tem sido iden-
tificada com Lilith, a primeira Eva ou a mulher
que tentou Addo com a magé da arvore do conhe-
cimento, e é uma figura presente nas mitologias
suméria, babildnica, assiria, cananéia, hebraica,
arabe e teutonica.

Ela é a personificag@o dos aspectos negativos

rejeitados da Grande Deusa da histéria das reli-

gides. Durante o terceiro milénio a.C., na
Suméria, ela foi, a principio, Li/, uma tempestade
destruidora ou espirito de vento. Entre os semitas
da Mesopotimia, ela foi conhecida como Lilith,
que mais tarde, ao confabular com layil (palavra
hebraica para noite), tornou-se Lilith, um demo-
nio noturno que agarra os homens e as mulheres
que dormem sozinhos, provocando-lhes sonhos
erdticos e orgasmo noturno (Black, 1997: 13).

Rivkah Kluger, em seu ensaio sobre a rainha
de Sab4i, que ela identifica como Lilith, relata
uma lenda acerca do encontro entre Lilith e o
rei Salom3o:

Quando Lilith, sob a mascara da rainha de Sab4, tentou
seduzi-lo, Salomdo, conhecedor das peculiaridades do
instinto natural e feminino ordenou aos dijins que cons-
truissem uma sala do trono com um soalho de vidre.
Quando a rainha de Saba (Lilith) viu o rei, pensou, em
seu intimo, que o trono estava sobre a agua e ela entfo
ergueu suas roupas para atravessar a agua e aproximar-
se dele. Deste modo, suas pernas peludas, revelando sua

origem bestial e natural, ficaram 4 mostra (Kluger,
1974:.112).

Esta figura noturna, além de seduzir o ho-
mem, despertando-lhe o desejo, dele procria.
Este deve ser um dos motivos pela reivindica-
¢do de um herdeiro de Saloméo e Saba na tradi-
¢do etiope que estudaremos depois. Contudo,
analisando mais de perto o texto, vemos que
Salomio € apresentado como o “homem” capaz
de desafiar a mulher pelo carater divino a ele
concedido, por isso, ¢ obvio que ele nio pode
temer a mulher. E trama uma estratégia capaz de
fazer com que ela mesma descubra seu lado
bestial, ao observar suas pernas peludas.

Salomdo ndo teme o lado instintivo da mulher. Ele
¢ a forma quase divina que faz com que uma mulher
se conscientize de sua bestial natureza Lilith.
Salomdo, enquanto elemento masculino, falico, fun-
ciona como um espelho que reflete, partindo de bai-
%0, 0 lado instintivo e feminino de Lilith.

Lilith € aquela parte da Grande Deusa que foi
rejeitada e expulsa no periodo pos-biblico e su-
plantada pelo Deus Javé. Dentre as principais
qualidades rejeitadas desta Deusa, a primeira € a
sua consciéncia lunar, uma conex@o com os ci-
clos crescente e minguante: vida, morte e renas-
cimento. A sua relagdo com o ciclo lunar também
tem a ver com a Deusa enquanto moga sedutora,
velha bruxa e mie criadora, além do Deus pai e
criador. A segunda qualidade rejeitada da Deusa,
representada pela Lilith personificada na rainha
de Sab4, é o corpo instintivo e sexual. No perio-
do patriarcal, a mulher € recepticulo e mie; a
procriagio se limita ao enlace conjugal ou € ide-
alizada ou espiritualizada na Virgem. Lilith nio
se enquadra em nenhum desses casos. Ela € pros-
tituta ligada a Terra e sua sexualidade pertence a
ela mesma e & Deusa. Mulher auténoma e pelo
seu carater divino, € ela quem escolhe com quem
se deitar e de quem conceber, tendo total domi-
nio sobre seu proprio corpo.

3. Saba no cristianismo’

3.1. Nos evangelhos sindticos
No seio do movimento de Jesus, bem como
do cristianismo primitivo, encontramos a me-

1. Este item faz parte do capitulo IIl da minha dissertagio de
mestrado. O Proselitismo Etiope: Uma proposta de leitura a
partir de Atos 8,26-40. Sao Bemardo do Campo: UMESP, 1997.
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méria de duas rainhas de origem afro-asiati-
cas: Sabd e Candace. Estas referéncias
piblicas nos lembram a ligagdo tradicional do
povo etiope com os hebreus e com o movi-
mento missiondrio itinerante do primeiro sé-
culo do cristianismo.

E importante apontar que, desde um periodo
muito antigo, os etiopes relacionaram-se com o
episddio do etiope-eunuco, como também tém
estabelecido uma identidade entre Candace e a
rainha de Saba, embora no Novo Testamento néo
exista uma conexdo direta entre elas (Ullendorff,
1968: 09). Vejamos entdo a referéncia a Saba na
fonte Q Mt 12.42; Lc 11.31:

A rainha do Sul se levantara no juizo contra esta geragéo,
e a condenard; porque veio dos confins da terra para
ouvir a sabedoria de Salomao. E eis aqui quem ¢é maior
do que Salomédo (Mt 12.42; Lc 11.31).

O texto ndo faz uma referéncia direta a terra
de Saba, mas chama a nossa personagem de “ra-
inha do Sul”. Pode-se sublinhar que pela aluséo
a0 “Sul”, aos “confins da terra”, bem como tam-
bém a alusfio a Salomio, trata-se do resultado de
uma memoria coletiva que resgatou esta figura
da tradigio veterotestamentéria. Segundo Josefo,
a rainha do Sul ali representada é a “rainha do
Egito e da Etiopia” (Josefo, 1961: livro 8, cap 6,
35). Origenes e Jerdnimo também consideram
que se trata de uma rainha negra africana.

A presenga deste texto nos sinéticos langa as
seguintes questdes quanto a sua interpretagio:
por que esta tradi¢@o foi conservada? A refe-
réncia ao juizo escatoloégico tem a
intencionalidade de estabelecer um juizo ana-
logo ao juizo apocaliptico de Jesus? Esta mu-
lher etiope é.apresentada por Jesus como aque-
la que tem o pleno direito de julgar, assim
como ele no juizo escatolégico. Aqui, vemos a
rainha em nivel de hierarquia num patamar
mais alto do que Salomio, vinda para julgar o
trabalho dele. Ela, como rainha e representante
da Divindade, é quem estabelece a relagdo
entre o homem e Deus.

GORA

A associagfio da rainha do Sul com Salomio e
com o fato dela viajar para ouvir a sua sabedoria,
apontam os povos africanos como judeus em po-
tencial. E Jesus reconhece isso perante a interpe-
lagdo feita pelos escribas e fariseus. No meio de
uma histéria exemplar, como € a do profeta
Jonas, Jesus introduz uma historia ainda maior
do que essa, pois afinal de contas uma mulher
que desafia o poder do rei € impossivel passar
desapercebida pelo Salvador da humanidade.

3.2. Em Atos dos Apdstolos: a rainha Candace

O segundo texto do Novo Testamento, regis-
trado em At 8.26-40, trata de uma rainha negra
etiope, Candace, e do seu ministro do tesouro. A
expansdo missionaria fora de Jerusalém estende-
se 4 Africa e com esta perspectiva, podemos reler
o anuncio de Jesus:

Mas recebereis poder, ao descer sobre vds o Espirito
Santo, e sereis minhas testemunhas tanto em Jerusalém,
como em toda a Judéia e Samaria, e até os confins da
terra (At 1.8).

O documento de Antioquia nos mostra os
helenistas saindo de Jerusalém: “Dispersaram-se
por todas as regides da Judéia e Samaria” (At 8.1).
Depois de Samaria, segue-se o encontro com o
ministro da Etidpia. Sera que, de fato, Eti6pia
representa os confins do mundo? Sendo assim,
realiza-se o anuncio de Jesus: os evangelistas par-
tem de Jerusalém e vdo a Judéia, 3 Samaria e até
aos confins da terra, representados pelo ministro
da Etiépia (At 8.26-40). Vemos aqui uma anteci-
pac¢do da obra geral de Atos €, com isto, quero
dizer que a missfo ndo estd voltada para o ociden-
te, ou melhor dizendo, para Roma, o centro poli-
tico da época, como sempre foi lida a obra de
Atos. Roma ¢ o centro do mundo, assim a missdo
ndo tem um carater universalista, como sempre se
interpretou. Ela estd pensada num primeiro mo-
mento para os mesmos judeus da didspora. Esta
interpretagéo € pertinente quando assumimos o
cristianismo por op¢do pessoal e ndo por imposi-
¢do, como no tempo da escraviddo.
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O tesoureiro de Candace, rainha dos etiopes,
apresenta algumas qualidades e caracteristicas no
contexto de At 8.26-40. Trata-se de uma pessoa
altamente capacitada para exercer tdo destacadas
fun¢des. Era um homem culto, podia ler em outra
lingua (lia o profeta Isaias); era um homem de f¢,
pois viera para adorar em Jerusalém; era um
homem de prestigio e poder, possuia o rolo sa-
grado, cuja entrega certamente fora autorizada
pelas autoridades religiosas; era uma pessoa res-
peitada pela sua fé, podendo ausentar-se para
adorar em pais estrangeiro; além de demonstrar
um grande interesse em aumentar sua fé, assistia
ao templo, estudava e queria saber mais. Por
isso, podemos dizer que ele era um judeu conhe-
cedor de seus direitos, por isso tomou a iniciativa
de ser batizado por Filipe. Entende-se isso como
um direito dele, e nfo simplesmente como uma
iniciativa de Felipe de introduzir um “pagdo” ao
cristianismo, come € comum nas interpretagdes
deste texto. Esta afirmagio é interessante, visto
que contribui para a des-heleniza¢io do judeu-
cristianismo ocidental.

A capital dos etiopes desta época ¢ identificada
como Meroé. No periodo greco-romano, Méroe
era conhecida por ter sido governada por uma li-
nhagem de Candaces, Kandake, ou rainhas-mies.
Candace deriva-se da palavra meroita Ktke ou
Kdke e significa rainha-mée (Hakem, 1980: 52).

Ha indicagdes de que estas rainhas ocuparam

"posicdes proeminentes e cargos importantes no
reino. A iconografia confirma seu elevado status,
nas cenas religiosas representadas nas paredes
dos templos elas ocupam altas posigdes, subordi-
nadas apenas ao proprio rei, enquanto nas cenas
que ornam as capelas das pirdmides, a rainha
aparece por tras do rei falecido, como a principal
portadora de oferendas.

Elas ocupavam um papel importante nas ceri-
monias de elei¢do e coroagdo do filho. Mas, é
muito provavel que no inicio, o titulo e o cargo
ndo significassem mais do que rainha-mae. Neste
caso, sua fung@o era governar junto com seu fi-
lho rei. Também ela dispunha de grande poder e

influéncia como testemunha, papel especial que
desempenhava na cerimdnia de coroagio e na
adogdo da nora.

As Candaces ou Rainhas-Mies estabeleceram-
se como monarcas reinantes em certos periodos
da histdria, constituindo um sistema politico
matriarcal (Webster, 1975: 141), onde o poder
real era absoluto e a residéncia real era o centro
de todo sistema administrativo, com um certo
numero de altos funciondrios que dirigia a admi-
nistragdo central.

Ha muitos fatores que sugerem que o cristia-
nismo tenha comegado na Etidpia, nos primeiros
séculos da era cristd. De acordo com a tradigéo
da Igreja etiope, o cristianismo chegou a este
pais com o etiope eunuco (At 8.26-40), embora
os estudiosos datem sua origem aproximadamen-
te em 330, quando a familia real converteu-se ao
cristianismo por meio de um monge sirio, chama-
do Frumentius (Ephraim, 1993: 60).

A tradigdo também considera que, quando o
cristianismo chegou & Etidpia, a metade da popu-
lagdo ja era judaica, e que grande parte dela se
converteu ao cristianismo. Hoje, gragas a litera-
tura, lingiiistica, arqueologia e historia, temos a
informagdo de que haviam judeus e judeus con-
vertidos na Etidpia, nos primei’ros séculos do
cristianismo. E muito provavel que foram estes
grupos, de cripto-judeus (convertidos ao cristia-
nismo), que se responsabilizaram pelo forte mo-
delo hebraico da cultura etiope, incluindo a in-
corporagdo do tabot (Ephraim, 1993: 61) dentro
do ritual da Igreja etiope.

O tabot é o objeto santissimo da Igreja da
Etiopia. Sua fungfo € tdo central no ritual da
Igreja etiope quanto a Arca da Alianca no antigo
Israel. Enquanto a Arca foi carregada sobre os
ombros nas cerimdnias do Israel antigo, na
Etidopia é carregada nas procissdes religiosas
sobre a cabega do sacerdote oficial. O sacerdote
vai marcando o passo, os seguidores cantam,
dangam, aplaudem, batem tambores, enquanto os
sacerdotes e didconos pregam. A veneragdo do
tabot tem sido comparada por alguns estudiosos




a cena da condugio da arca a Jerusalém por
Davi, onde as pessoas cantam e dangam ao redor
da Arca (2Sm 6,5.14-16).

Provavelmente, esta tradi¢do hebraica se re-
monta a uma época lenddria e ndo ao inicio da
Igreja Etiope. Podemos notar que os etiopes
hebreus aderem-se a esta tradicdo com a chegada
da Arca a Etidpia, no tempo do rei Salomio e da
rainha de Sabd, ratificando a existéncia de judeus
pegros na Etiopia pré-cristd. Eles assumem que,
além do sincretismo religioso, sdo descendentes
e herdeiros destes antigos hebreus (Ullendorff,
1968: 26).

Nota-se que o Novo Testamento situa-se em
continuidade & tradicdo veterotestamentdria no
que se refere ao povo etiope. Pela inclusdo da
Etidpia no plano geral da obra de Atos, vemos
que antagonicamente a sua situagiio geogrifica,
ndo é um povo distante da organizagdo e préticas
religiosas das comunidades primitivas.

3.3. No evangelho apdcrifo: Atos de Pedro

A literatura apdcrifa representa uma fonte
importante para a reconstrucio do cristianismo
piimitivo. Por isto, os Atos de Pedro
(Sehneemelcher, 1964: 259-322 vol. 2) servem
para documentar o imagindrio da interpretagio
dos etiopes no I e II séculos a.C.

Os Atos de Pedro s@o os mais antigos dos Atos
Apécrifos dos Apéstolos. E muito provivel que a
data deste trabalho corresponda i referéncia de
Tertuliano, do final do século II, talvez na década
180-190. Os contetidos e tendéncias teolégicas
tendem a concordar com esta informagio, sendo
que Roma e Asia Menor tém sido propostos
como o lugar da sua origem.

Os Atos de Pedro nos contam que, apGs a par-
tida de Paulo de Roma para a missdo na Es-
Panha, um tal de Simio da magia apareceu na
capital do império, trazendo consigo suas idéias
para toda a comunidade, com excegdo de uns
poucos fi€is, assombrando os romanos com seus
milagres. Entdo Pedro, por mandato divino, des-
locou-se de Jerusalém para Roma, estabeleceu ali
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a comunidade, imp0s-se sobre Simio e, por ilti-
mo, sofreu o martirio (Vielhauer, 727).

O ponto culminante do livro estd na disputa de
Pedro e Simdo da magia, apresentada como um
grande espetdculo piblico. A disputa tem lugar
num cendrio adequado: o férum romano, e diante
de uma multiddo de gente, na qual se menciona
explicitamente senadores, prefeitos e funciondrios.
Pedro sai vitorioso e o mago é apedrejado e leva-
do para fora de Roma por um dos seus seguidores,
logo morrendo em conseqiiéncia das feridas.

(Rainha Negra do Antigo Suddo, possivelmente descendente de
Candace, nome freqiientemente adotado pelas rainhas sudanesas,
em memédria de sua gloriosa resisténcia. Esta figura foi descoberta
por Lepsius e publicada por Leonormant 1890.

E Marcelo foi dormir por um tempo breve. Ao acordar
disse a Pedro: “Pedro apéstolo de Cristo, deixa-nos va-
lentemente colocar nossa tarefa”. Justo agora quando
dormia por pouco tempo, eu o vi num lugar alto, e diante
uma grande assembléia. Vi uma mulher com um aspecto
tdo feio que parecia etiope e nio egipcia. Era, porém, ne-
gra, vestida com trapos sujos, estava dangando com um
colar sobre o seu colo e cadeias nas mios e pés. Quando
vocé viu, vocé me disse em voz alta: “Marcelo, todo o
poder de Simio e de seu deus é esta dangarina; corte a
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sua cabega!” Mas eu te disse: “Pedro irmde, eu sou um
senador de nobre familia, e nunca manchei as minhas
maos, nem mesmo matei um passaro”. E quando vocé
ouviu isto comegou a gritar mais alto: “Venha, nossa
verdadeira espada, Jesus Cristo, e nfio s6 cortamos a
cabega deste deménio, mas cortamos em pedagos todos
seus membros (...) Imediatamente um homem semelhante
a vocé, Pedro, com a espada na méo, a cortou em peda-
gos. Entéio eu olhava a vocé e a aquele que estava cortan-
do o deménio (...) Esse retrato me causou uma grande
impress@o. E agora eu acordei e te conto estes sinais de
Cristo” (Schneemelcher, 1964: 305).

Para uma melhor compreensio da dindmica
interna do texto, propomos o seguinte esquema
narrativo:

ASSEMBLEIA bem
PEDRO triunfo
JESUS CRISTO vida
MULHER ETIOPE mal
DEUS DE SIMAO derrota
DEMONIO morte

* Sua motivagdo: a mulher feia, etiope, vestida
com trapos sujos, que dangava com um colar
sobre seu colo e cadeias nas mios e pés, repre-
sentando o demonio.

* Sua preparag@o ou capacidade: representante
da assembléia, encontra-se no lugar mais alto,
com poder para julgar.

* A agfio mesma: a decapitagio e mutilagio da
mulher.

* Finalmente a avalia¢fo: aprovag¢io de Mar-
celo e aparente triunfo de Jesus Cristo.

Uma interpretagfio desta visdo por meio do re-
curso literario das associagGes sera de vital impor-
tincia para a aproximag¢io do imaginario de inter-
pretagdo do texto. Mas, antes € interessante desta-
car a mindcia com que sdo descritos elementos
mitico-religiosos, que faz do texto um relato am-
plo em simbolismos fenomenolégicos. Ao falar de
fenomenologia religiosa, me refiro a uma descri-
¢80 neutra de um fendmeno religioso, envolvendo
elementos magicos sincréticos como apresentados

simbolicamente na magia de Sim#o, personificada
na mulher etiope. A palavra magia ndo é emprega-
da aqui como um termo pejorativo. Serve apenas
para descrever alguém que pode fazer com que o
poder divino se manifeste diretamente pelo mila-
gre pessoal e, indiretamente, pelo ritual comunita-
fio. E precisamente por atingir também a comuni-
dade que a magia ¢ interpretada por Marcelo
como um elemento diabdlico e, portanto, digno de
exterminio.

No entanto, a magia € estereotipada, simboliza-
da por elementos pejorativos: a feilira, os trapos
sujos, o corpo e a danga como imoralidade, o co-
lar como fetiche, a mulher como demonio. Todos
esses elementos sdo permeados por uma ideologia
que faz parte de um imagindrio religioso paralelo
ao cristianismo representado por Marcelo e Pedro.

A associagdo da mulher & magia de Sim#o nfo
parece casual, sendo intencionada. Esta descrigdo
corresponde as rainhas negras da Etidpia, possi-
velmente descendentes de Candace, conhecidas
por sua gloriosa resisténcia a cargo de um siste-
ma de organizagdo social matriarcal (Diop, 1974:
142), cuja autonomia sécio-cultural abarca mani-
festagdes religiosas proprias. Parece que Marcelo
€ consciente disso, ja que se preocupa em descre-
ver detalhadamente a aparéncia da mulher. Como
o demonio se opde a Cristo, o texto se mostra
implacavel contra uma outra pratica religiosa.

A interpretagio das diferentes associagdes nos
langa alguns desafios quanto a interpretagdo deste
texto. Por exemplo: a mulher € feia por causa de
suas roupas sujas ou pelo fato de ser mulher? A
danga ¢ um simbolo da sensualidade feminina ou
parte de um rito? O colar é um amuleto religioso
ou representa o luxo real? As cadeias representam
escraviddo ou, contrariamente, outro simbolo reli-
gioso cultural? E digna de morte por ser demoni-
aca ou por representar uma outra manifestagdo
religiosa fora do cristianismo? O corpo como de-
monio também tem que ser aniquilado? Ela esta
associada diretamente & magia de Sim&o ou € uma
associagdo unicamente literaria?




Embora essas perguntas ndo tenham resposta, é
interessante ver as associagdes e antagonismos
como expressdes de uma tnica realidade: a ten-
déncia ideologizada do autor pela supremacia re-
ligiosa € a pluralidade de tendéncias religiosas na
Palestina dos primeiros séculos do cristianismo.

3.4, Nos Pais da Igreja

Na exegese biblica, Saba tornou-se um proté-
tipo da Igreja bem-amada de Cristo, prefigurada
por Saloméo; eles foram identificados como os
amantes do Céntico dos Cénticos. Talvez essa
identificagdo se deduz também da seguinte frase:
“Sou negra € formosa” (Ct 1.5). Aqui a beleza da
mulher esta ligada a cor de sua pele e sua pele
queimada pelo sol ao duro trabalho do campo. E
interessante ressaltar a manipulagio da particula
“e” do hebraico original nas tradi¢des ocidentais,
traduzida por “porém” com fim de justificar uma
leitura ideologica.

Nos primeiros séculos do cristianismo, os Pais
da Tgreja também realizaram suas interpretagdes
sobre esta passagem. Eduardo Hoornaert nos pro-
porciona um importante apanhado do pensamento
de Origenes, ao comentar o Cantico dos Cin-
ticos. Analisa a frase: “sou negra, porém formo-
sa”, da seguinte forma:

“Negra pela ignominia da raga, porém formosa pela pe-
niténcia e a fé”; “negra pelo pecado, porém formosa pela
peniténcia e os frutos da peniténcia”, ela que é negra
“néo € assim pela natureza nem criada assim pelo cria-
dor, sendio que sofreu esta situagdo acidentalmente”,
“essa ¢ a situagdo da gente etiope, que tem uma ne-
gritude natural que provém da sucessdo carnal, pois nes-
tas passagens o sol arde com maior intensidade e os cor-
POs j& queimados permanecem na mesma forma pela su-
cessdo do vicio”, “o contrdrio sucede com a negritude da
alma, esta ndo adquire pelo nascimento senfo pela negli-
géncia. A alma se volve negra porque caiu, mas quando
comeca a se levantar se converte branca e cindida: rejei-
tando a negritude comega a irradiar a verdadeira luz”
(Hoornaert, 1992: 298).

Em outras palavras, Origenes, o pioneiro da
Exegese e critica textual da Biblia, é um exemplo
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do racismo exagerado que perpassa o pensamento
patristico. A mulher nfo pode ser bonita por cau-
sa da cor, € sim pela peniténcia e fé interior, A
cor negra € ligada & idéia de pecado. Conseqien-
temente, Deus ndo pode ter criado esta racga; a
sua cor ¢ acidental pelo pecado.

Ampliando o carater universalista do cristia-
nismo, Origenes interpreta nos seguintes pontos
o texto, adaptado & missdo ao mundo gentio:

* a noiva que fala representa a unido da Igreja
ao0s gentios;

* seu corpo extremamente negro carece de be-
leza natural, por ser adquirido pela pratica de seu
trabalho;

* as filhas da Jerusalém terrena desprezam a
igreja dos gentios. Ela néio pode ostentar que leva
sangue nobre como o de Isaque e Jaco;

* ela é negra, por isso é de origem humilde,
mas ganha sua beleza da peniténcia e da fé;

* as filhas de Jerusalém a desprezam por sua
negritude, esquecendo que Miriam sofreu quando
falou contra Moisés por causa de sua mulher
negra etiope.

De maneira similar, Origenes, quando interpre-
ta a passagem de 1Rs, da visita da rainha de
Saba a Salom#o, proporciona-nos um paralelo
com os personagens da igreja que iniciam a mis-
sdo: a etiope representada pela rainha de Sab4 é
0 povo gentio. Por isso, a igreja comeca desde os
gentios a escutar a sabedoria de Salomio e o ver-
dadeiro amor e paz. Ela chega a Jerusalém com
um bom numero de seguidores.

Jer6nimo nos diz que somos negros por natu-
reza. Porém, devemos nos arrepender, a fim de
que nossas virtudes subam. Dessa forma, pode-se
dizer: “sou negra, porém formosa”. Ele igual-
mente nota que se afundamos profundamente nos
vicios, seremos chamados de etiopes de acordo
com as palavras de Jeremias: “Pode um cuchita
mudar sua pele?” (Jr 13.23). Deste modo, Jerd-
nimo estabeleceu que na Escritura chama-se de
negro ndo a qualquer pecador, mas aqueles que
estdo marcados com a cor negra de todos os vi-
cios (Hoornaert, 1992: 29).
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Hoornaert nota também que Ciro de Alexan-
dria interpreta os etiopes como aqueles de mente
escura que nio foram ainda iluminados, estando
por isso fora da forga divina. A partir dai, perce-
be-se que a idéia original que a Biblia nos passa
dos etiopes é manipulada por interpretagdes
tendenciosas.

No que diz respeito ao episddio de conversio
em At 8.26-40, Gregorio de Nissa diz que o cris-
tianismo chegou ao mundo fazendo-nos brancos
e pretos, e que no reino dos céus os etiopes se
tornaram brancos (Snowden, 1970: 205). Por esta
raziio, pode-se explicar o batismo do etiope
eunuco em Atos. A universalizagdo do cristianis-
mo sé é possivel a partir da mentalidade branca.
Os homens negros devem se tornar brancos ap6s
a sua morte.

Em suma, a vis@o que a patristica nos apresen-
ta sobre os etiopes é bastante negativa. Percebe-
se o racismo exagerado com que sdo interpreta-
dos os textos veterotestamentarios, e observa-se
o carater impositivo da patristica como produto
de uma sociedade ideologicamente branca.

4. Sab4 na tradicfo islamica

Salomio é um personagem tdo vital no Livro
Sagrado dos mugulmanos, o Alcordo, como na
Biblia. Mas, nesta tradig@o ele aparece como um
feiticeiro de contos de fadas. Servido por génios
e animais mégicos, pode fazer maravilhas e en-
cantamentos bem maiores do que qualquer outro
rei. Para os arabes, Bilgis ou Balkis era o nome
da rainha de Saba. Na tradigo etiope € conheci-
da como Makeda (também Magda, Maqda e
Mareka), que significa “grandeza”. A maioria do
que é conhecido da religido sabaena se deriva do
estudo de estruturas religiosas posteriores €, prin-
cipalmente, por meio de inscrigdes.

No Cordo vemos uma inversdo importante em
relagdio ao texto Biblico, aqui nfio ¢ a rainha de
Saba quem tem noticias a respeito de Salomao se-
n#o ao contrario. O Salom#o mugulmano ¢ informa-
do sobre o reino de Saba por meio de um péssaro

mensageiro que relata ao rei sua visita € ao que
parece, o que mais lhe impressiona é a
magnificéncia de seu trono e sua religido. Vejamos:

Tenho estado em locais que tu ignoras; trago-te, de
Saba, uma noticia segura. Encontrei uma mulher, que
governava (o povo), provida de tudo, e possuindo um
magnifico trono. Encontrei seu povo, a se prostrarem
diante do sol, em vez de Allah, porque Sata lhes embe-
lezou as agdes e os desviou da senda; e por isso ndo se
encaminharam” (Alcordio, Sarata 27: 22-24).

Como a maioria dos cultos semiticos, os sa-
baenos e outros povos arabes adoraram o sol,
planetas e astros. E provavel que a rainha de
Sabé possa ter exercido o papel de sacerdotisa da
fé ou astronoma principal. Mukarrib, que prova-
velmente quer dizer “o rei sacerdote”, denota um
importante rol dentro do culto. Presumivelmente,
havia um corpo mitolégico e um calendério dos
dias religiosos e das festividades das deidades,
como existia na Mesopotidmia e em Canad, onde
os cultos eram um pouco semelhantes.

Ainda que no século VI d.C., as influéncias
judaica e cristd foram poderosas na Arabia, em
tempos de Mahoma, os érabes veneravam o divi- -
no nas coisas € objetos da natureza, especialmen-
te nas pedras. Entre os santuarios mais destaca-
dos, encontramos a Kaaba da Meca, onde se en-
contra a famosa pedra negra que os mugulmanos
veneram ainda hoje. Aqui também se veneravam
diversas divindades e, especialmente, trés deusas
mencionadas pelo Alcordo: a deusa do destino
Mani, a poderosa al-‘Uzzi e a deusa al-Lit
(Sarata 53. 19-20). Na cima do pantedo arabe
estava o deus supremo, Allah, Deus criador do
mundo, senhor da vida e da morte (Sarata 29. 61;
23. 84-90; 10. 31). Este deus masculino veio para
oferecer orientagfo e acabar com as luxtirias das
divindades femininas (Sarata 53.23).

Deste modo, se justifica a apreciagdo do men-
sageiro a respeito da religido de Saba. Ele quali-

fica a religiio de Saba como sendo demoniaca,
em comparagio com a “verdadeira” religido pro-
fessada por Allah. O texto diz que “eles adoram
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o sol, e ndo Allah”, assim a rainha de Saba apa-
rece como “pagd” em .relagﬁo a este Salomdo
mugulmano. Porém, ela se rende e se submete a
verdade do Deus supremo Allah, tal como acon-
tece no Antigo Testamento em relagéio a Javé:

E quando a rainha chegou, foi-lhe perguntado (Salomao):
0O teu trono € assim? Ela respondeu: Parece que é o
mesmo! Eis que recebemos a ciéncia antes daquilo, € nos
submetemos (& vontade divina). Desviou-a o que ela
adorava, em vez de Allah, porque era de um povo incré-
dulo. Foi-lhe dito: Entra no palacio! E quando o viu,
pensou que 1o piso houvesse 4gua; e (recolhendo a saia)
descobriu as pernas; (Salomao) lhe disse: E um palacio
revertido de cristal. Ela disse: O Senhor meu, em verda-
de foi injusta; agora me consagro, com Salomdo, a Allah,
Senhor do Universo! (Alcordo, Surata 27: 42-44)!

Hé uma outra inversdo importante em relagdo
a tradicdo biblica. Aqui é Salomdo quem faz as
perguntas € ndo ela. Salomdo faz com que ela se
consagre a Allah de maneira similar ao Talmut,
mas com uma diferenga fundamental, aqui ela
ndo ¢ apresentada como sendo de origem bestial.
Aqui, o comportamento dela é justificado somen-
te pode ter se desviado porque ela procede de um
“povo incrédulo”.

As religides astrais permanecem na Arédbia
com o passar do tempo. Esta cultura sul-arédbica
caracteriza-se pela capacidade de assimilagdo de
outras divindades. Essa capacidade explica a re-
lativa facilidade com que mais tarde seriam
introduzidas no sul da peninsula crengas judai-
Cas e cristas.

5. Saba na igreja etiope

Os etiopes reivindicam Salomio € a rainha de
Sabé como seus antepassados genealégicos. A
tradi¢io diz que o império foi fundado por
Menelique I, que era filho de Salomfo e Makeda,
Tainha de Sab4 por.volta de 1000 a.C.

Segundo a tradigio etiope mais antiga registra-
da no seu Livro sagrado, Kebra Nagast “Gléria
dos Reis”, uma espécie de Antigo Testamento

.

etiope, o documento mais importante, a rainha
saiu de Axum, que era a capital de Saba e viajou
pelo Mar Vermelho, até onde hoje é o Iémen e
depois seguiu para Jerusalém (Harcher: 1989,
259). Na visita a corte do rei Salomio, além de
ver a arca, seduziu Saloméo, eles se apaixonaram
e ao voltar ao seu reino deu a luz ao filho do rei
Salom@o. A quem chamou de Menelique I e com
esse filho, que depois seria rei, teve inicio a linha
salomoénica de dominio sobre a Etidpia, que con-
tinuou por trés mil anos, quando morreu Hailé
Selassié, em 1975.

Quando Menileque I era jovem, foi visitar seu
pai em Jerusalém, o rei lhe concedeu um pedido,
como prova de sua afei¢do. O principe pediu a
Arca da Alianga e logicamente seu pedido foi ne-
gado. Entdo Menileque pediu permissdo para fa-
zer uma réplica, e levi-la a Abissinia, mas final-
mente resolveu roubar a Arca verdadeira. Fez
isto com a ajuda de jovens israelitas que iriam
servir o pais como sacerdotes, transportou a Arca
para seu pais, onde muitos etiopes acham que se
encontra até hoje (Harcher: 1989, 259).

E por isso que a visdo dos etiopes é completa-
mente inversa a apresentada até agora. Num tre-
cho do Kebra Negast, a rainha de Saba comenta
a Salomédo sobre sua religido:

nos adoramos o sol (...) para que ele cozinhe nossa co-
mida, e para que ele ilumine a escuriddo, e remova o
medo; nés o chamamos de ‘nosso Rei’ e ‘nosso Criador’
(...) e hé outros assuntos entre nds (...) alguns adoram
pedras, e outros adoram as arvores, e alguns adoram fi-
guras esculpidas, e algumas imagens de ouro e prata tam-
bém sdo adoradas (Kebra Negast, cap. 27).

Aqui a rainha fala abertamente sobre sua reli-
gido, novamente o Sol aparece como a maior
deidade, pois ele é o Criador. E interessante
apontar como antes faldvamos que o Sol foi ini-
cialmente uma deidade feminina e para os judeus
negros esta divindade aparece como o astro rei.
Assim, percebe-se nitidamente que nas religides
do Livro hd uma apropriago das divindades fe-
mininas pelas masculinas.
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Contudo, em um outro trecho do Kebra
Negash, nos falam que as visitas entre os monar-
cas eram reciprocas:

A rainha de Sab4 ia continuamente até Salomdo e volta-
va, e escutava atentamente a Sabedoria dele e manteve
isso no seu coragdo. E Salomdo ia a visitd-la e respondia
todas as perguntas que ela lhe colocava... e ele informava
a ela todos os assuntos que ela desejo investigar (Budge,
cap. 28).

Porém, Salom3o aparece submisso em relagfo a
imponéncia da rainha, ele vai até ela para prestar
contas de seus atos e ela indaga sobre tudo. Deste
modo, vemos que na tradi¢éo etiope é ela quem
ocupa o centro. Na capela em Jerusalém, onde os
etiopes celebram seu culto, uma pintura conta a
histéria dos ancestrais fundadores deste ramo da
fé cristd. Ndo Adzo e Eva, mas Saloméo e a rainha
de Saba. Esta pintura representa o encontro do rei
com a rainha de Jerusalém, nio muito longe do
Santo Sepulcro; a pintura ocupa uma das paredes
laterais do pequeno santudrio e desdobra a histéria
em episédios, como uma histéria em quadrinhos,
os personagens sio delineados com énfase nas
laterais de cada territorio retangular.

6. Concluindo

Um dos objetivos desta reflexdo foi partilhar
uma preocupagdo sobre a analise da experiéncia
religiosa na cultura. Sabéd e Salomé@o é um casal
exemplar para todas as religides do Livro, que
partilha um passado ancestral comum. Ela € vista
a0 mesmo tempo como demdnio e anjo na histo-
ria das religides. E uma figura querida por alguns
e odiada por outros pelo “paganismo” que repre-
senta, sobretudo no judaismo e islamismo, contu-
do, ela esta ali para incomodar ou agradar a di-
versos povos e culturas. Ele, por sua vez, é visto
como “aquele que €”, o eleito para governar por
mandato divino, o iluminado.

Em todas estas tradigdes, Saba deve renunciar a
seu povo, cultura e religido e assumir ao Deus que
Salomio representa. Sua figura serve apenas para

engrandecer a masculinidade e poder do grande
rei de todos os tempos, e para reforgar a idéia de
um Deus masculino nico para toda a humanidade
que luta contra o paganismo que ela representa.

Ela, juntamente com os etiopes, que celebram
sua meméria com mais fervor do que qualquer
outra tradigfio, fica na lateral da tradi¢go princi-
pal, sem nunca pertencer totalmente a ela. A ra-
inha de Saba nfo é o correlato exato de Saloméo
em forma feminina; ela guarda um sabor de fo-
rasteira. Essa tensdo entre sua representagio len-
déria, como uma figura feminina de beleza e vir-
tude, € a simultinea imagem de estranheza, es-
trangeirismo e alteridade que a caracterizaram
destacam-na entre as diversas mulheres da Biblia,
como um personagem complexo € rico para 0s
estudos feministas.

No Antigo Testamento ela aparece como uma
rainha sabia, capaz de confrontar a sabedoria e
justiga praticada pelo rei. Mas, pelo androcen-
trismo sistémico préprio do contexto patriarcal
onde se inscreve o texto, ela se perpetua como
aquela que se rende e legitima os abusos come-
tidos pelo rei. Deste modo, os esteredtipos de
homem forte e sadbio e de mulher fragil que se
rende até eroticamente ao poder do macho, refor-
¢a os papéis sociais de género interiorizados no
patriarcado. Estas interpretagbes baseiam-se na
equivaléncia entre a submiss@o da rainha de Saba
ao deus de Salomfo e a sua rendi¢io erotica.
Entretanto, quando a rainha se rende & sabedoria
do rei, ele mantém a compostura. A historia au-
menta a gléria de Saloma@o e realga sua divinda-
de, a sabedoria e beleza da rainha realgam a figu-
ra de Salomdo nestas representagdes. Mas, como
ja falamos, isto ndo deixa de ser uma construgdo
dos papéis sociais dos sexos.

A releitura judaica do Talmut a identifica com
os elementos rejeitados da Grande Deusa da
Antiguidade. Sua independéncia e poder em rela-
¢do a seu corpo e sexualidade fazem dela a re-
presentante do demdnio, a grande Eva tentadora
da humanidade. Nos evangelhos sindticos, ela é

lembrada por Jesus como aquela capaz de julgar
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o rei, enquanto encontramos um etiope que se
gonverte ao cristianismo e uma rainha andnima
da Etiépia. Por sua vez, as releituras tendencio-
sas, tanto dos Atos de Pedro como dos Pais da
Igreja, reforgam a origem demoniaca e pagd dos
povos africanos em contraste com o cristianismo
por eles pregado.

No livro sagrado dos mugulmanos, a figura de
Salomdo € mais importante, pois é ele quem in-
daga a respeito do governo de Sabd. Porém, nio
h4 nenhuma outra tradi¢do que guarde e celebre
a memoria de Saba com a tradi¢fo etiope. Aqui,
ela é uma figura importante capaz de contar ao
rei sobre as belezas que sua religiio politeista
oferece ao povo.

Assim, pode-se concluir que as personagens
Sabé e Salomao, fazem parte de uma experiéncia
religiosa priméria que através do tempo, se re-
eriou formando novas realidades e sentidos em
culturas e sociedades diversas. Saba & a personi-
ficagdo do sentimento que liga 0 homem da anti-
ga tradi¢@io a Deus. Ela, em si mesma, vem para
mverter os papéis sexuais e sociais e para estabe-
lecer uma paridade, uma harmonia que deve sig-
nificar a igualdade entre os dois corpos feminino
e masculino. Porém, deve estar simbolicamente
submetida a ele, e suportar o poder do macho na
historia da interpretagdo do mito. Por 1550, NOSsO
desafio continua sendo o de procurar uma ética
libertadora, mais justa, eqiitativa e inclusiva
entre os sexos € os povos diferentes.
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