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RESUMO

O tema da presencga e participacdo das mu-
lheres como fundadoras e lideres de grupos
religiosos € um dos pontos chave na discus-
sdo sobre género e religido. Estudos recen-
tes mostram que nas grandes religiGes a li-
deranga feminina foi marginalizada. No sé-
culo XIX a participagdo das mulheres em
grupos metafisicos de ocultismo, teosofia e
espiritualismo apresentou novas possibilida-
des de lideranga ¢ novidades teoldgicas.
Neste artigo, alguns desses pontos séo de-
senvolvidos a partir da analise da biografia
de Anna Bonus Kingsford (1846-1888) e
Florence Farr (1860-1917).
Palavras-chave: género, religido, espi-
ritualismo, teosofia, século XIX.

ABSTRACT

The issue of the presence and participation
of women as founders and leaders of
religious groups is one of the key points in
the discussion about Gender and Religion.
Recent studies show that in the mainstream
religions, the female leadership becomes
marginalized. In the XIX century, the
participation of women in metaphysics
groups, of ocultism, theosophy and
spiritualism, presented new possibilities of
leadearship and theological novelties. In
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this paper some of these points are deve-
loped from the biography analysis of Anna
Bonus Kingsford (1846-1888) and Florence
Farr (1860-1917).

Keywords: gender, religion, spiritualism,
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1. Introducio

Estudos recentes sobre a relagio entre Género e
Religido consideram que houve uma relagéio entre
novas perspectivas misticas e espirituais e as mu-
dancas do papel da mulher na sociedade, a partir
da segunda metade do século XIX. Alguns histori-
adores falam em “feminilizagdo do Cristianismo”,
ndo so6 por conta de uma nova sensibilidade religi-
osa com a valorizac¢fo da santidade infantil e da
religidio do coragdo, mas porque a figura de Cristo
teria se tornado um simbolo feminino, um media-
dor entre Deus e os homens, como Maria na tradi-
¢do catolica. A figura da mée como amor, apoio,
calor, nutriz, perddo, gentileza, podia ser encontra-
da na figura de Cristo. Isto correspondia &
idealizag@o da mie como a cabega da casa, a rai-
nha do “culto da domesticidade”: as mulheres
como as vice-regentes do lar em nome de Deus. O
amor das méies substituiu a disciplina paterna
como a caracteristica central da familia nuclear.

Evidentemente, nestes novos padrdes de papéis
sexuais, os direitos das mulheres ndo tinham lugar.
Somente a concepgdo de um Deus Pai-Mae, uma
Deusa-M3e Poderosa ou encarnagdes femininas de
Jesus, permitiriam as mulheres uma participagao
mais significativa nas liderangas religiosas. Isto de
fato aconteceu em alguns movimentos religiosos
cristios como o Shakerismo, a Ciéncia Crista,
Quakerismo e, especialmente, nos movimentos
espiritualistas e ocultistas do periodo.

2. Mulheres e lideranga religiosa
Mulheres carismaticas desempenharam impor-

tantes papéis como lideres, autoras e tedricas em
véarios movimentos religiosos, sobretudo, a partir
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da segunda metade do século XIX. Algumas des-
tas mulheres se destacaram como médiuns ou
profetisas, principalmente, apds a consolidago do
Espiritualismo e do Espiritismo. Dentro deste gru-
po, podemos destacar a americana Mary Baker
Eddy (1821-1902), fundadora da Church of Christ,
Scientist, baseada na sua experiéncia pessoal de
cura apos a percepgdo da verdade contida nos
Evangelhos; a russa Madame Helena Petrovna
Blavatsky (1831-1891) que, alegando receber
ensinamentos diretos dos Mestres Ocultos da Sa-
bedoria, criou a Sociedade Teosofica'.

A questdo da presenga e participagdo de mu-
lheres como criadoras e lideres de movimentos
religiosos é um dos pontos de discuss@o sobre a
relagio Género e Religido. Pesquisas recentes
demonstram que nas grandes religides insti-
tucionalizadas, as liderangas femininas acabam
sempre marginalizadas. Esta marginalizagéo
determina as opgdes das liderangas das mulheres,
o acesso educacional e as relagdes com as estru-
turas institucionais. Em religides e cultura alta-
mente masculinizadas e patriarcais, as mulheres
podem ser vistas como incapazes de atingir os
objetivos religiosos maximos, sendo negado a
elas o exercicio das liderangas nas formas roti-
neiras e institucionalizadas das religides.

Ocasionalmente, uma mulher carismatica rom-
pe estas estruturas masculinizadas e estabelece
uma certa esfera de liberdade de participagdo e,
eventualmente, de lideranga, baseada num “dom”
de comunicagdo direta com o sagrado. Estas ex-
periéncias carismaticas das mulheres tanto podem
ser cooptadas e contidas pelas estruturas religio-
sas, como podem suscitar a origem de uma nova
religiio que sera, necessariamente, marginal a
estrutura da cultura e religiio dominante e mas-

1. Sobre a historia do Espiritualismo e Espiritismo ver: Silva,
E. Moura O Espiritualismo no século XIX: reflexdes tedricas
e metodoldgicas sobre correntes culturais. Col Textos
Didaticos, Campinas, [IFCH/UNICAMP, 1997 e Um Novo
Mundo dos Espiritos in Vida e Morte: Homem no Labirinto
da Eternidade, Campinas, Unicamp, Tese Doutorado, 1993,
p. 158-209. Ver também Aubrée, M. e Laplantine, Le Livre,
la table et les Esprits, Paris, J.C. Lattés, 1990.

culina. Acontece, com muita freqiiéncia, que
novos movimentos religiosos fundados e lidera-
dos por uma mulher venha a ter, posteriormente,
liderangas masculinas.

Estudar as formas alternativas e marginais das
religides que contam com a efetiva participagao
das mulheres pode ajudar a esclarecer alguns
fatores teoldgicos e institucionais que favorecem
o surgimento de liderangas femininas. Num arti-
go publicado em 1980, Mary Farrel Bednarowski
apontou alguns fatores comuns que podem ser
encontrados nas religides que tém mulheres em
importantes papéis de lideranga. Segundo esta
autora, nas religides institucionais as mulheres
sio membros das congregagdes, enquanto os
ministros, pastores, tedlogos e lideres sdo ho-
mens; poucas mulheres sdo mencionadas nas his-
térias padronizadas quando lideraram grupos dis-
sidentes. Depois de comparar quatro grupos que
surgiram em meados do século XIX — Shake-
rismo, Espiritualismo, Ciéncia Cristd e a Socie-
dade Teosofica — Bednarowski argumenta que as
mulheres sé atingem posigdes de lideranga e
igualdade em movimentos religiosos com as
seguintes caracteristicas:

1) Uma percepgdo de divindade que néo enfa-
tize o masculino, seja atribuindo um carater
bissexual & divindade ou concebendo o principio
divino como impessoal e/ou ndo antropomorfico.

2) Relativizando ou negando a doutrina da Queda.

3) Nio veja como fundamental necessidade
um clero tradicional e ordenado.

4) Uma visdo de casamento que nfo valorize a
condi¢do de esposa ou de maternidade como
esfera exclusivamente feminina nem como a uni-
ca forma de realizagdo das mulheres?.

A cultura ocidental enfatiza um Deus que €
onipotente, transcendente e, algumas vezes, vin-
gativo; segundo uma avaliagdo feminista isto €
fundamental para a existéncia de estruturas reli-

2. In: Bednarowski, Mary Farrel, “Outside the Mainstream:
Women’s Religion and Women Religious Leaders in
Nineteenth Century America”, Journal of The American
Academy of Religion 48 (June 1980), 207-31




giosas punitivas e autoritarias. Esta imagem tni-
ca de Deus torna quase impossivel para os segui-
dores religiosos aceitarem uma mulher num papel
religioso importante e de decisdo a figura mascu-
lina de Jesus Cristo torna muito dificil para uma
mulher identificar-se com o papel central na
religido ou mesmo permitir que os fiéis se iden-
tifiquem com uma mulher representando a ima-
gem de Cristo.

Uma analise histérica da figura da mulher na
tradi¢do judaico-cristd demonstra que a doutrina
da Queda, segundo a qual ela é a causa da Queda
e considerada mais pecadora do que o homem,
precisa ser negada ou reinterpretada para que as
mulheres possam ser vistas em termos de igual-
dade, exercendo uma lideran¢a sem discrimina-
¢do sexista. Algumas tedlogas feministas rein-
terpretardo o pecado como uma condi¢do na qual
as relagdes de vida apoiadas na equivaléncia s&o
transformadas em rela¢des de morte, de subordi-
na¢do e dominagéo.

Para que as mulheres possam desempenhar a
lideranga, € necessario ampliar, e muito, papéis
de género que nio privilegiem casamento e ma-
ternidade, excluindo outras atividades e sentidos
de realizagdo das mulheres.

Estes quatro fatores apontados por Bednarowski
sdo ponto de partida para algumas questSes que
envolvem a problematica das liderangas femininas
em religides marginais. Dois aspectos devem ser
levados em consideragdo: grupos nos quais ho-
mens e mulheres tem papéis similares e iguais;
grupos nos quais predomina a lideranga feminina.
Cabe também discutir o que pode ser considerado
como um movimento religioso marginal.

3. Movimentos religiosos marginais

Existem varios tipos de marginalidade religio-
sa. De maneira geral, para uma religido ser con-
siderada ou ndo marginal, depende da perspectiva
da pessoa ou do grupo que esta fazendo o julga-
mento. A questdo da marginalidade religiosa, dos
movimentos alternativos, € muito fluida. Depen-
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de de aspectos variados, sejam eles culturais,
sociais, histéricos, econdmicos e, até mesmo,
teologicos®.

Assim, além de existir varias formas de mar-
ginalidade religiosa, alguns destes grupos podem
se transformar em principais ou oficiais, depois de
algum tempo. E dificil colocar em termos defi-
nitivos o conceito de marginalidade mas, no que
se refere ao tema das liderangas femininas em
religides marginais desde a segunda metado do
século XIX, algumas definigdes sdo adequadas.

Em primeiro lugar estdo grupos cujos membros
separaram-se espontdneamente de uma tradicio
principal, para preservar o que consideram como a
verdade religiosa. Tendem a isolar-se do que con-

sideram um mundo pecador e corrupto e, normal-

mente, sdo bastante sectarios e exclusivistas.

Num segundo lugar temos os grupos que, em-
bora aceitando a ordem social, rejeitam as con-
cepg¢des religiosas majoritarias na sociedade.
Estes grupos tendem a valorizar a experiéncia
mistica individual. Os membros destes grupos,
embora fagam parte da cultura dominante, se
sentem diferentes na sua religiosidade e rejeitam
as visdes mais tradicionais. Podemos exem-
plificar com o Espiritualismo, Espiritismo, Teo-
sofia, Ciéncia Cristd, entre outros.

O terceiro grupo ¢ formado por grupos cujos
membros se sentem excluidos de religides tra-
dicionais por questdes econdmicas, sociais € raci-
ais, sendo compelidos ou escolhendo formar suas
estruturas religiosas particulares. Este fendmeno é
muito comum nos EUA. Em paises com mais
desigualdades sociais como na América Latina,
um fendmeno semelhante pode ser encontrado,
sobretudo, entre os grupos protestantes e pente-
costais das regides mais carentes, onde o senti-
mento de exclusdo social e as poucas possibilida-
des de mudanga acentuam o sentimento de perten-
cimento a certas comunidade periféricas. No caso
do sentimento de exclusfo ser ocasionado por

3. Barker, Eileen & Warburg, Margit (ed.). New Religions and
New Religiosity. Aarhus, Aarhus University Press, 1998.
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sexismo, é comum a cria¢io de alternativas onde
as mulheres desenvolvem espagos autdnomos
dentro, ou fora, das suas religides de origem, com
liturgias e teologias proprias. Neste caso, ¢ comum
o desenvolvimento de rituais de consagracéo entre
as proprias mulheres. Como exemplo, temos o
surgimento das teologias eco-feministas, grupos
como Catdlicas pelo Direito de Decidir, Women-
Church ou, mais especificos, a Wicca.

No quarto grupo estfio as religides de origem
estrangeira, importadas de suas tradigdes re-
ligiosas oficiais e que ganham novos convertidos
de outras culturas e nacionalidade. Este é o caso
das mulheres que se convertem ao Budismo ou
Hinduismo na forma como estdo sendo divuiga-
dos e propagados no Ocidente, onde relagdes de
Género, culturalmente distintas de suas origens
no Oriente, acabam por permitir novas inser¢des
por sexos.

Neste artigo vamos avangar com estas discus-
soes sobre Género Religido e movimentos reli-
giosos marginais pelo estudo de duas mulheres
que lideraram movimentos metafisicos do final
do século XIX: Anna Bonus Kingsford (1846-
1888) e Florence Farr (1860-1917).

4. Mulheres e os movimentos metafisicos

Os movimentos metafisicos ocidentais, a partir
da segunda metade do século XIX, tém suas
raizes no Transcendentalismo, em Swedenborg,
no Ocultismo e no Espiritualismo, nas diversas
maneiras de interpretagdo sobre as religides
orientais em geral, € o budismo e o hinduismo,
em particular, feitos no pensamento ocidental
desde esta época®.

4. Faivre, A. Access to Western Esotericism. NY, State
University of New York, 1995. E] Esoterismo en el siglo
XVIII, Madrid, EDAF, 1976. Broek, R/ Hanegraaff, W. (org.).
Gnosis and Hermeticism: from Antiquity to Modern Times
NY, State of NY University Press, SUNY Series, 1998.
Hanegraaff, W. New Age Religion and Western Culture:
Esotericism in the Mirror of Secular Thought, NY, State of
NY University Press, SUNY Series, 1998.

A vis@o desenvolvida nos movimentos meta-
fisicos € monistica, sendo Deus concebido como
um Principio Universal Imanente. No que se
refere 4 existéncia da matéria, duas concepgdes
sfo encontradas: uma que vé& a matéria como
uma ilusdo, nfo-existente de forma concreta ou
absoluta; a outra abordagem, define a matéria
como um desenvolvimento do Espirito, contendo
elementos divinos. Encaram com otimismo a
natureza humana, rejeitando a doutrina do peca-
do original. A condi¢do humana nio é pecamino-
sa, mas o resultado da ignoréncia espiritual; a
salvacdo € produto do conhecimento e da obten-
¢éo da Sabedoria. Ha uma tendéncia em perceber
os individuos em eterno progresso, seja depois da
morte ou por meio do processo de reencarnagéo.
A tUnica necessidade € a do conhecimento que
conduz ao verdadeiro relacionamento com Deus.
Jesus €, geralmente, visto como um caminho es-
piritual e moral, havendo a distingdo entre os
principios cristéios e a figura humana de Cristo.
Os movimentos metafisicos priorizaram o espiri-
to ou o pensamento, enfatizando o poder do pen-
samento em afetar 0 mundo material para o Bem
ou para o Mal. O bem-estar seria um predicado
resultante do conhecimento das leis que regem o
mundo invisivel; estas leis podem ser manipula-
das quando sfo conhecidas, ao invés de agir sem
controle por causa da ignordncia humana.

Os movimentos metafisicos oferecem o mo-
nismo como alternativa ao teismo ocidental e ao
materialismo cientifico, com uma visdo animis-
tica do Universo, formulada de maneira com-
preensivel. Nos movimentos metafisicos mo-
nistas, a lideranga religiosa podia ser exercida em
conexdo com a Cura Divina. Dentro de organiza-
¢Oes metafisicas, houve maior possibilidade de
papéis de lideranga para algumas mulheres.

E possivel sugerir, de forma bastante circunstan-
ciada, que a espiritualidade e a teologia feminista
tém raizes profundas nos movimentos metafisicos.
As médiuns, adivinhas, profetisas, curadoras,
escritoras, administradoras, pensadoras nos
movimentos metafisicos exerciam suas liderancas
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sem necessidade de ordenagéo, de dependéncia de
alguma forma de ministério clerical. Especialmente
ao final do século XIX e inicios do XX, os
movimentos metafisicos ofereciam boas alternativas
para a participagéo feminina.

Nas sociedades burguesas do século XIX, os
homens saiam para o trabalho, enquanto mulheres
de grupos sociais médios e altos, ficavam em
casa, exercendo a fun¢fo n3o-remunerada de
cuidar da casa e dos filhos. Este culto da “verda-
deira feminilidade” assegurava que o lugar da
mulher era a esfera doméstica, cabendo a ela o lar
em um santudrio de paz, para onde seu marido
retornaria apds um arduo dia de trabalho. Os
homens estavam muito ocupados para preocupar-
se com assuntos religiosos e sem interesse em
assuntos espirituais, sendo a religido colocada na
esfera de agdo das mulheres. As mulheres deveri-
am exercer uma sutil influéncia moral sobre seus
maridos, criando os filhos na devog&o e piedade.
Gradualmente, para que pudessem ser melhores
mies e esposas, foram sendo oferecidas novas
oportunidades educacionais as jovens mulheres.

A crescente educagio feminina, junto com as
atividades revivalisticas religiosas do final do
século XIX, comegou a desmontar as fronteiras
da esfera feminina. A nogéo prevalecente da
“verdadeira feminilidade”, definindo a casa como
o lugar da mulher, comegou a ser utilizada para
justificar a atividade social das mulheres. Tor-
naram-se pregadoras, testemunhando e orando
em lugares publicos, em reunides conjuntas com
homens, lutando decidamente pela converséo de
amigos, maridos e criangas. As mulheres levaram
a sério sua missdo como guardids da moralidade,
estendendo esta missdo ao mundo exterior, fora
de seus lares. Para alcangar este objetivo, orga-
nizaram-se em uma variedade de associagdes
voluntérias para trabalhar pela temperanga, pela
reforma prisional, aboli¢do da escraviddo, tra-
balho voluntario em varias regides do mundo,
assisténcia aos pobres, pela reforma moral e,
finalmente, pelos direitos das mulheres. Nestas
atividades adquiriram experiéncia em admi-

nistrar, escrever e falar, em conjunto com outras
mulheres. Os homens comegaram a ficar preo-
cupados quando estas professoras das Escolas
Dominicais € missionarias comegaram a aspirar
ao ministério dentro das Igrejas e grupos religi-
0s0s. As mulheres metodistas com seus movi-
mentos de santificagdo (holiness), defendendo a
necessidade da experiéncia direta da santificagdo
vinda de Deus pela ag8o do Espirito Santo fo-
ram, particularmente, ativas como pregadoras,
missionarias e reformadoras sociais®.

Estas mudangas sociais e culturais criaram um
ambiente no qual as mulheres poderiam e de-
veriam exercer liderangas nas religides tradicio-
nais, bem como em grupos marginais.

Estamos diante de uma questdo muito con-
troversa dentro da histdria religiosa das mulhe-
res. A religido oprime ou libera as mulheres? A
religido tem funcionado para reforgar papéis que
servem para limitar as oportunidades femininas?
Ou, ao contrario, confere poder as mulheres para
exceder os papéis normativos®?

A andlise historica demonstra respostas varia-
das para estas questdes. Evidentemente, se pen-
sarmos em termos de movimentos metafisicos,

5. Sobre estas questdes ver: Rothman, Sheila. Woman s Proper
Place: A History of Changing Ideals and Practices, 1870 to
the Present, NY, Basic Books Inc, Publ., 1978, p. 3-9, 13-
60. Dally, Ann. Inventing Motherhood: The Consequences
of an Ideal. NY, Schoken, 1983. Hellerstein, E.O./Hume,
L.P./Offen, K.M. (ed.), Victorian Women: A Documentary
Account of Women's Lives in Nineteenth Century England,
France and The United States. Stanford, Stanford University
Press, 1981, p. 152-7, 212-217; 428-33,436-441. Ruether,
Rosemary R. “Christianity and Women in the Modern World™
In Today’s Woman in World Religions, op.cit. p. 271-2.
Vicinus, Martha. Independent Women: Work and Comunity
for Single Women, 1850-1920, Chicago &London, The
University of Chicago Press, 1985, p.121-4. Hill, Patricia.
The World Their Household: The American’s Womans
Foreign Mission Movement and Cultural Transformation,
1870-1920. Ann ARBOR, Univ. of Michigan, 1985.
Chambers-Schiller, Lee. Liberty, A better Husband: Single
Women in America: The Generations of 1780-1840. New
Haven, Yale University Press, 1984. The Single Women
Reformer: Conflicts Between Family and Vocation, Frontiers
3,n.3 (1978): 41-48.

6. Ver Braude, Ann. The Perils of Passivity: Women's
Leadership in Spiritualism and Christian Science. In
Wessinger, C. op. cit. 55-67.
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podemos perceber uma determinada forma de
lideranga e presen¢a feminina muito além dos
limites de comportamento esperado para os pa-
peis de género feminino, sobretudo, naqueles
casos em que algumas mulheres tiveram uma
posi¢do de grande autoridade e poder.' Contudo,
nem todas as estruturas religiosas lideradas por

mulheres geraram organizag¢des que favoreceram -

as seguidoras e aderentes.

Uma hipétese sugestiva é a de que o contetido
doutrindrio € a principal influéncia no que se
refere 4 promogio dos direitos e participagdo das
mulheres, bem como na constru¢do de novos, ou
no reforgo, de tradicionais papéis de Género.
Vejamos os casos ilustrativos de Anna Kingsford
e Florence Farr dentro do movimento metafisico.

4.1. Anna Kingsford

No ano de 1883 dois importantes membros
abandonaram a Loja da Sociedade Teos6fica em
Londres: Anna Kingsford (AK) (1846-1888) e
Edward Maitland (EM) (1840-1898). A trajetdria
destes personagens esta ligada a criagdo de uma
teologia feminina do Espirito Santo e a fundagdo
de associagdo particular, a Sociedade Hermética,
em 9 de maio de 1884.

Foi Anna Kingsford (1846-1888) quem,
claramente, elaborou a estrutura metafisica e te-
olégica da nova Sociedade Hermética. Nasceu
em Maryland Point, na Inglaterra. Filha de um
rico comerciante, concluiu seus estudos numa

escola em Brighton. Apds a morte de seu pai, em
1865, herdou uma renda anual de 700 pounds,
bastante significativa para a época. Suas primei-
ras realizagBes intelectuais foram a literatura e a
poesia, tendo publicado seu primeiro livro, Bea-
trice, a Tale of the Early Christians, com apenas
13 anos. Depois disto, textos de sua autoria
apareceram nos magazines Churchman’s
Companion e Penny Post.

Em 1867, Anna, que sempre fora uma ardorosa
militante pelos Direitos da Mulheres, procurou
Miss Florence J. Theobold of Hastings para que
assinasse uma peti¢cdo que assegurava os direitos

legais de propriedade das mulheres casadas.
Depois deste contato, comegou a freqiientar as
sessdes mediunicas na casa de Miss Florence,
uma lider espiritualista inglesa, que publicou
varios livros sobre o tema.

Anna casou-se com um primo, Algernon
Godfrey Kingsford (1845-1913), nfio sem antes
té-lo obrigado a assinar um documento onde fica-
va claro que, depois de casada, ela seria livre
para seguir seus proprios caminhos e interesses.
Deste casamento, nasceu sua unica filha, Eadith
Bonus Kingsford. Em 1870, Anna resolveu ser
batizada na Igreja Catdlica, dizendo-se atraida
pelos aspectos misticos e rituais do Cristianismo
e adotando o nome de Anna Mary Magdalen
Maria Johanna.

Em 1872, comegou a editar o Lady’s Own
Paper, fazendo campanha contra a vivissecgdo e
defendendo os direitos das mulheres. Como nio
aceitava nenhum tipo de propaganda e patrocinio,
a publicagdo tornou-se deficitdria e, depois de 2
anos, deixou de existir. E possivel pensar tam-
bém que, neste momento, suas ateng¢des intelec-
tuais estivessem voltadas para outras coisas, pois
em 1873 comegou a estudar Medicina em Lon-
dres, tendo concluido sua formagfio em Paris,
onde recebeu seu MD no ano de 1880. Clinicou
em Londres, principalmente com mulheres, e foi
ativista do vegetarianismo, da protegéo aos ani-
mais contra os mau-tratos e dos assuntos sobre
emancipacdo feminina, incluindo a educagio
superior para mulheres.

De saude muito fragil, asmatica, sujeita a
tonturas e desmaios inesperados, ela escreveu em
seu diario que “had an overwhelming ambition to
change the world and achieve glory, and that her
bodily sufferig was Karma for her sins of the
flesh in former lives”. No ano de 1874, encon-
trou aquele que viria a ser seu parceiro inte-
lectual e espiritual por toda sua vida: Edward
Maitland (1824-1897), vitvo, funcionério do
Governo Inglés. Tendo lido um livro que ele es-
crevera, By and By: an Historical Romance of
the Future (1873), Anna iniciou contato por cor-




respondéncia com aquele que seria sua mais so-
lida relagdo emocional, co-autor e bidgrafo’.

A relagdo proxima, cotidiana e intensa entre
Anna e Maitland é bastante exemplar de um
certo padrédo cultural da sociedade vitoriana
burguesa do século XIX. Segundo o historiador
Peter Gay, nas fantasias burguesas do século
retrasado, encontram-se entrelagados aquilo que
Freud chamaria de “as duas correntes do amor”:
a sensual e a terna. No exame das maneiras de
amar, de exprimir e de dissimular o erotismo
adotadas pelas classes médias educadas da época,
tanto nas fantasias do amor romantico como nas
teorias cientificas, literarias e psicoldgicas sobre
o amor, algumas transformacgdes sdo evidentes.
Gay explora o impreciso e elastico repertorio do
amor manifesto no desejo por coisas e obras de
arte, ideais sagrados ou profanos durante a época
vitoriana. Sob pressdo de ansiedades e sentimen-
tos de culpa, de acordo com as severas regras €
pressdes organizadoras da cultura, as energias
erOticas reaparecem em lugares inesperados.
Entre os caminhos tortuosos que os impulsos
sexuais podiam tomar na sua busca pela gra-
tificagdo, havia um, na €época vitoriana que atra-
vessava o terreno da religifio, tanto das religiGes
cristds tradicionais como dos novos movimentos
metafisicos e espiritualistas, revestindo as pai-
xdes carnais de dignidade espiritual:

O amor do homem pela miusica, pela Natureza, por Deus,
e outras ligagdes espirituais, em suma, devem sua forga
a muitas fontes ocultas. Podem ser convicgdes firmes e
defendidas com inteligéncia, meras repetigdes mecénicas
de posturas da moda ou aquisi¢des especialmente
apreciadas, conquistadas ao cabo de anos de estudo; (...).

7. Utilizaremos as seguintes obras de A Kingsford e E.
Maitland: The Perfect Way (1882); The Credo of
Christendom and other adresses and essays on Esoteric
Christianity (1884); The Virgin of the World of Hermes
Mercurius Trismegistus (1885), reimpressdes facsimilares
de Kessinger Publ., 1989. Os dados biograficos foram
extraidos de Shirley, R. Anna Kigsford & Edward Maitland,
Essex, reimp. de Mandrake Press, 1993 e de Maitland, E.
The Life of Anna Kingsford (1896), reimp. de Kessinger
Publ., 1989.
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O que mais importa neste caso € que quase sempre pode-
se ver que, na verdade, estamos diante de deslocamentos
de um desejo erdtico para o qual ndo ha um modo de
expressdo convencional®.

Anna e Maitland comegaram a freqlientar o
Museu Britinico para estudar assuntos tais como
platonismo, neoplatonismo, gnosticismo € her-
meticismo. Para ela, Muaitland era seu colaborador,
parceiro intelectual e ambos buscavam o caminho
da Grande Iluminag¢do. Maitland acompanhou-a
em Paris, durante o periodo de estudos médicos e
em todo o periodo de estudos misticos € de parti-
cipagdo em grupos e sociedades.

Em 1883, atendendo a uma solicitagéio de
Helena Blavatsky que estava na India, Anna se
tornou Presidente, e Maitland o Vice-Presidente,
da Loja Londrina da Sociedade Teosofica. Po-
rém, logo tiveram uma discorddncia com outro
importante membro do grupo, Alfred P. Sinnett,
sobre um livro chamado Esoteric Buddhism. Na
opinido de Anna, o texto ndo era nem esotérico e
nem budista. O resultado final deste conflito,
tendo Blavatsky apoiado Sinnet, foi a saida de
Anna e Maitland’.

Em 1883, Dr Anna Kingsford , presidente da
Loja Londrina, publicou um panfleto intitulado 4
Letter adressed to the fellows of the London
Lodge of the Theosophical Society, by the presi-
dente and vice-presidente of the Lodge, onde
propunha a criagido de duas segdes da Loja Lon-
drina, uma formada pelos membros que desejas-
sem seguir os ensinamentos dos Mahatmas tibe-
tanos reconhecidos como Mestres, € outra for-
mada pelos que desejassem adotar uma base mais
ampla e estender suas pesquisas em outras dire-
¢Oes, principalmente o cristianismo esotérico € a
teosofia ocidental.

8. Gay, Peter. A Experiéncia Burguesa da Rainha Vitdria a Freud:
A Paixdo Terna. SP, Cia das Letras, 1988-1990, p. 222.

9. Sobre estes conflitos e dissensdes ver “Troubles” in
Washington, Peter. Madame Blavatsky's Baboon: A History
of the mystics, Mediuns and Misfits who brought Spiritualism
to America. NY, Schocken Books, 1193, p. 68-86.
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HPB aceitou a proposta e foi criada uma Loja
Hermética, que logo se tornou uma organizagio
independente, a Sociedade Hermética, sob a lide-
ran¢a de Anna Kingsford. Os objetivos centrais
propostos pela Sociedade Hermética, e presentes
nas obras de Anna e Maitland, eram a restaura-
¢do do verdadeiro, esotérico e espiritual Cris-
tianismo, da filosofia ou teosofia ocidental pela
reinterpretagdo da religido cristd. Esta concepgio
apoiava-se na antigiiidade dos conhecimentos
teosoficos ocidentais, que ndo podiam ser con-
fundidos com a moderna organizagdo da Socieda-
de Teosofica. Skgundo Anna, o tema era fun-
damental para a compreensgo da cultura espiritu-
al do ocidente cristéo:

Theosophy — both the term itself and the system properly
so called — has subsisted in the Church form the be-
ginning; and what I have done is to restore and develop
it — not as lately ‘come over to Europe’, but as held by
St. Paul, by St. Dionysius ‘The Aeropagite’, by the
scholastics, and by the host of Christianity mystical
philosophers, to whom alone it is due that Christianity is
now in any degree a spiritual religion, instead of having
degenerated into a mere fetish-worship. I propound no
‘modern theosophy’ which is not also ‘older mysticism'®.

Em 1884, apareceu um prospecto contendo os
objetivos da Sociedade Hermética. Segundo o
texto, o nome da Sociedade Hermética fora es-
colhido em fungZo de uma antiga e universal
.tradigdo ocidental de considerar HERMES como
o supremo iniciador do Sagrados Mistérios da
existéncia, o conhecedor absoluto das coisas
espirituais e ocultas. Os objetivos da Sociedade
eram cientificos, intelectuais, morais e religiosos;
garantia aos membros total liberdade de opinido,
acdo e expressdo; incentivava a publicagio de
literatura hermética, tanto antiga como contempo-
ranea. No aspecto tedrico e conceitual, deixava
claro seus objetivos e influéncias:

10. The Virgin of the World of Hermes, op. cit. p.ix.

Its chief aim is to promote the comparative study of the
philosophical and religious systems of the east and west;
especially the Greek Mysteries and the Hermatic Gnosis,
and its allied schools, the Kabalistic, Pythagorean,
Platonic and Alexandrian — these being inclusive of
Christianity, — with a view to the elucidation of their
esoteric and real doctrine, and the adaptation of its
expression to modern requirements.

The knowledges acquires will be aplied, first, to the
interpretation and harmonisation if the various existing
systems of thought and faith, and the provision thereby
if na Eiriconen among all Churches and communions;
and secondly to the promotion of personal psychic and
spiritual development'’.

Hermetismo e Cristianismo eram a base dou-
trinaria dos textos de Anna. O grande caminho
do aprimoramento espiritual estaria no estudo e
compreensio dos grandes misticos de todas as
épocas, nos ensinamentos das escolas platbnicas
e pitagoricas, no sistema do gnosticismo ale-
xandrino, nas Lojas de filosofia semi-oriental do
Egito e da Asia Menor e nos primeiros séculos
do cristianismo. O caminho da regeneragio e
iluminag@o passava também por S. Bernardo, S.
Tomas, Meister Eckhart, Ruysbroeck.

Segundo o pensamento de Anna, o caminho
mistico era construido sobre rochas que jamais
sacudiriam ou desmanchariam. Também ndo ha-
veria contradi¢do entre Revelagio, definida como
o “Supremo Sentido”, e a Razfio conduzida pela
intuigdo e inspiragdo. A Intuigéo era uma forma
feminina da mente e representava a alma, sendo
chamada misticamente de “A Mulher”!2.

Seus objetivos era reformar o sistema cristdo e
criar uma Igreja Esotérica. As chamadas para as
primeiras reunides da Sociedade deixava claro que
o objetivo era estudar o Credo Cristdo em seus
sentidos ocultos e esotéricos, suas relagdes com a
natureza da existéncia e correspondéncias com os
Mistérios da Antigiiidade, conhecimentos estes
que haviam sido preservados e transmitidos por
Saint Martin, Béehme, Swedenborg, Eliphas Levi.

11. Life of; op. cit. p.213.
12. Credo of Christendom, op. cit. p. 41.




Sem sombra de divida, AK trilhava a tradigéo
esotérica e ocultista de sua época. Seria possivel
argumentar que a negagdo da influéncia oriental
confirmava sua posi¢do historica diante desta
tradi¢io cultural, acentuando a importéncia his-
torica que tais movimentos representavam:

To the philosophical student of humanity the most
significant and important feature of the present is,
unquestionably, the revival of Occult Science and
Mystical, or Esoteric Philosophy. (...). for the moment
chosen has been one wherein the human mind, as
represented by the recognised interest of the age, had
become, to all appearence, irrevocably set in the opposite
direction — that of materialism".

O centro de sua teologia era Koré Kosmou, a
“Virgem Cdsmica”, uma revelagio da identidade
da antiga religido de sabedoria da antigiiidade
com o Credo da Cristandade Catolica. Koré era o
nome pelo qual nos Mistérios Eleusianos,
Perséfone, dama e filha, era saudada. Koré era a
alma personificada, cuja descida ou queda das
esferas celestes para o plano terreno fazia parte
da parabola hermética.

No comego de 1887 a saude de AK comegou a
declinar sériamente e, até sua morte por
pneumonia, em 22 de fevereiro de 1888, ela ndo
mais participou da Sociedade Hermética, que foi
conduzida por Maitland.

A Sociedade nfio sobreviveu a sua morte, mas
os anos de seu funcionamento e as obras
teoldgicas de Anna tiveram uma forte influéncia
nos movimentos esotéricos, ocultistas € mesmo
na teosofia. A recupera¢io de uma idade de ouro
do misticismo cristdo, de uma arcaica “Igreja
Filosofica” em conexio com alquimia, cabala e
hermetismo, foram particularmente importantes e
influenciaram tanto o espiritualismo como a
teosofia. Apos a sua morte, Maitland disse:

13. The Virgin of , op.cit. p. Xv.
/
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The most recognised sources of information on such
objects (Anna Kingsford teachings), next to the Bible
and the Church, are those called ‘Spiritualism’ and
“Theosophy’*.

A teologia de Anna chama a ateng@o no que se
refere ao ideal feminino de divindade. A imagem
de Deus, de Hermes, de Koré Kosmou, sio refe-
réncias ao feminino e masculino como principios
divinos, sumarizados em sindnimos de Mente,
Espirito, Alma, Principio, Vida, Verdade e Amor.
Reagia contra a doutrina da Queda como res-
ponsabilidade da mulher. Ao contrério, Sophia
era o principio condutor da integragéo e reinte-
gragdo do Espirito-Matéria-Espirito. O Homem
era naturalmente bom, rejeitando a tradicional
idéia cristd de pecado original € o papel do mo-
vimento que organizou era o da verdadeira natu-
reza da realidade espiritual, encorajando a har-
monia individual com a ordem divina, indepen-
dente de sexo. O divino nfo era descrito em ter-
mos de homem-mulher e sim como impessoal,
comportando manifestagdes de natureza multipla,
inclusive em figuras sexualizadas. Evidentemen-
te, esta teologia se articulava com sua incontes-
tavel lideranca religiosa na Sociedade Hermética,
ao afirmar os aspectos femininos da manifestagao
divina e ao rejeitar as tradicionais doutrinas de
pecado e diabo'®.

4.2 Florence Farr (1860 — 1917): intelectual,
atriz e sacerdotisa

Ap6s a morte de Anna Kingsford € o fim da
Sociedade Hermética, Wynn Westcott e alguns outros
membros da extinta Sociedade, fundaram a Ordem
Hermética da Aurora Dourada (The Hermetic Order
of the Golden Dawn), para estabelecer uma so-

14. Norman, G. “Willian Wynn Westcott. A Memoir, in Q.N. of
the metropolitan Study Group”, SRIA, n° 14, set. 1925, p.
2, in Gilbert. R.A, The Golden Dawn Companion, London,
Aquarian Press, 1983, p. 23.

15. Ver Regardie, 1. The Golden Dawn, NY, Mandrake Press,
1988. Torrens. R.G. The Secret Rituals of the Golden Dawn,
NY, St Paul, 1972.
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ciedade que admitisse homens e mulheres, ao con-
trario das ordens maconicas tradicionais:

As Freemasons they recognized the value of the form of
the Obligation that bound members to secrecy con-
cerning certain teachings and to ‘promise never ti divulge
certain signs and passwords used by the members of the
Society for mutual recognition. As Rosicrucians they
recognized the value of superhuman hidden Masters,
whose existence — real or imaginary — could be ex-
tremamely useful to the leaders ofan Order, whether one
chose to call them mahatmas or Secret Chiefs. As men
they recognized that the time was ripe for something
more splendid than Theosophy'®.

A maioria dos membros formadores do nicleo
original da Golden Dawn vinham da Sociedade
Tecsofica de Londres, num movimento seme-
lhante ao que ja havia acontecido com Anna
Kingsford. Eram Samuel L. Mac Gregor Mathers
e Dr. Willian R. Woodman, macgons da Societas
Rosicruciana in Anglia e também membros da
Segdo Esotérica da Sociedade Teoséfica, sob a
lideranga de Westcott. Em 1891, Westcott falou
sobre o episddio:

Several theosophists wished to join the Golden Dawn
and dificulties were placed in their ways; to remove
these, I was selected as the Hermetist who should
endeavour to cast oil on troubled water and to be a bond
of union and peace between the two societies and the
Societas Rosicrucina In Anglia'.

Na Golden Dawn encontramos um amalgama
de “tradigdes egipcias™, astrologia, tarot, geo-
mancia, cabalismo, um sistema de pensamento de
natureza hermética da relagdo macrocosmo-
microcosmo relacionada ao organismo humano
psiquico-fisico. Pela compreensdo deste sistema,
o Adepto da GD tornava-se capaz de explorar as

16. Ver Showwalter, Elaine. Sexual Anarchy: Gender and
Culture at the Fin de Siécle. NY, Columbia University Press,
1997. Nunn, Pamela. Canvassing: Recollection by Six
Victorian Women Artists. London, Candem Press, 1986.

17. Greer, op. cit. p. 212. Ver Johnson, Josephine. Florence
Farr: Bernard Shaw's *“New Woman . Totowa; NJ, Rowman
& Littlefield, 1975.

varias dimensdes do plano astral, bem como
mudar sua estrutura interna, sendo um mediador
das influéncias divinas sobre o Cosmo. A estru-
tura ritual e iniciatica era similar & da propria
Magonaria mas aceitando mulheres entre seus
membros iniciados.

Nesta nova sociedade, destacavam-se a pre-
senc¢a de Florence Farr, entre outras, como Annie
Horniman (herdeira de uma grande companhia de
cha e patroness do Dublin’s Abbey Theatre),
Maud Gonne (revolucionaria irlandesa, atriz e
musa inspiradora do poeta Yeats) e Moina
Bergson Mathers (irm3d do filésofo Henry
Bergson e casada com MacGregor Mathers, o
presidente da Ordem).

Estas quatro mulheres foram objeto de estudo
do livro de Mary K Greer, Women of the
Golden Dawn: Rebels and Priestesses
(Rochester, VT, 1995). Nesta pesquisa, a autora
coloca como foco de sua atengfo tanto a histdria
da Golden Dawn, como a das quatro mulheres e
do grupo que cercava a associa¢io, mesmo nio
sendo membros formais da Ordem: John
O’Leary, Ida Jameson, Beatrice Webb, George
Bernard Shaw, Ezra Pound, Sean MacBride,
Yeats, entre outros nomes conhecidos como poe-
tas, dramaturgos, escritores, socialistas etc. E
possivel encontrar Florence Farr, May Morris
(filha de William Morris) e Lily Yeats (irmi de
Yeats) engajadas em projetos da Socialist League
e saber como foi feita a leitura das maos de
George Shaw pelo mago e fundador da Ordem,
S.L. MacGregor Mathers.

Apoiando-se em premissas dos estudos sobre as
mulheres no periodo vitoriano, o texto de Mary
Greer associa as figuras destas quatro mulheres —
New Women — com as pinturas pré-rafaelitas do
periodo fin de siécle's. As quatro personagens
descritas como “rebels and priestesses”, sfio
analisadas como tendo adotado comportamentos
que iam na contra-corrente das normas burguesas

18. Ver ww/w.aim25.ac.uk. (Archives in London and the M25
area). University of London (Library — Senate House).




entdo vigentes, na defini¢do dos papéis cultural-
mente apropriados para as mulheres das camadas
médias e altas. Por meio de seus engajamentos
politicos, culturais e religiosos, assim como pelo
comportamento iconoclastico, elas ajudaram a
promover significativas mudangas estéticas, es-
pirituais, sociais e politicas, vivendo seus amores,
carreiras, idades e mortes.

Todas eram artistas: Florence Farr escreveu,
em 1894, o livro The Dancing Faun e, em 1912,
o The Solemnization of Jacklin; Maud escreveu,
em 1938, 4 Servant of the Queen. Tanto Floren-
ce como Moina eram também artistas plasticas.
Annie Hornimann era patrona das artes — com-
prara e fundara o Abbey Theater em Dublin —
financiando os artistas que projetaram e con-
fecionaram os trajes e decoragio da peca de
teatro de Yeats, The King's Threshold (1913).
Eram graduadas pela London s Slade Art School,
onde Yeats tinha sido professor. Conheceram-se
como estudantes e AnnieHorniman sempre ampa-
rou financeiramente o casal Mathers, quando
desenvolviam e atuavam na Golden Dawn.

Chama a ateng#o a descrigdo do casamento
celibatario entre Moina e Mathers. Entre fotos
que mostram Moina paramentada como alta
sacerdotisa Anari do Rito de Isis, em ceriménia
da Golden Dawn, ha trechos de uma carta onde
ela fala que, apds alguns de casada “ (...) how
she and Mathers had remained perfectly clean
and sexless .

Embora todas as quatro fossem personalidades
complexas, cujas vidas desafiaram os padrdes
convencionais da €poca, Florence Farr emerge
como a mais enigmatica. Seu envolvimento amo-
roso com George Bernard Shaw, entre inumeros
outros casos sentimentais, sua atuagdo como atriz
e seu lado espiritual sdo intrigantes.

Florence Farr nasceu em 1860, filha de um
famoso e pioneiro médico higienista inglés, ami-
go pessoal de Florence Nightingale. O nome
Florence foi uma homenagem a esta amizade.

19. Westcott. Collectanea. Op cit. p. 1-15 e p. 1-12.
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Quando tinha 19 anos posou, junto com outras
amigas, para o pintor pré-rafaelita inglés, Sir
Edward Burne-Jones, para o quadro “The Golden
Stairs” , ainda hoje em exposi¢do na Tate Gallery
em Londres. Formou-se no Queen'’s College, o
primeiro para mulheres na Inglaterra, mas de-
monstrou pouco interesse em seguir carreira
como professora. Sua bela voz e aparéncia fisica,
levaram-na aos palcos de teatro. L& conheceu o
ator Edward Emery, com quem contraiu um ma-
trimonio de curta dura¢io. Em varios momentos
de sua vida, Florence se referiu a este como o
periodo mais tedioso da sua vida, fazendo sempre

‘comentarios criticos e 4cidos as restrigdes impos-

tas na €poca vitoriana a vida de casada. Depois
do divdrcio, ele foi para a América e Florence
nunca mais se casou.

Em 1890, Florence mudou-se para Bedford
Park, bairro habitado por intelectuais, boémios,
artistas, livre-pensadores. Foi durante este
periodo que John Todhunter (futuro membro da
Golden Dawn) escreveu a pe¢a “A Sicilian
Idyll”, tendo Florence no papel da Sacerdotisa
Amaryllis, invocando a Deusa da Lua Selene,
para destruir um amante infiel. Tanto Shaw quan-
to Yeats assistiram a pega e apaixonaram-se por
Florence. Ao contrario do papel de musa poética
ou New Woman projetado para ela por Shaw e
Yeats, foi Florence (com a ajuda financeira de
Annie) quem deu aos dois a oportunidade de
encenarem suas pecas, tendo desempenhado pa-
pel de destaque em ambas. Durante muitos anos,
os trés mantiveram seus relacionamentos, amiza-
des e aventuras artisticas.

Representou varios papéis em pegas de Yeats
como, por exemplo, The Countess Catheleen,
na personagem de Aleel, uma ministrel que
possuia o poder do Espirito do Mundo, can-
tando sua parte em versos e tocando um Sal-
tério, uma harpa parecida com a do rei Davi.
Foi também a primeira atriz inglesa a atuar
numa peca de /bsen, fazendo consideravel
sucesso no papel de Rebecca na produgéo in-
glesa de Rosmersholm, em 1891,
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Contudo, ao entrar para a Golden Dawn e co-
megar a trilhar seus estudos espirituais e metafisicos,
perdeu o interesse na carreira artistica. Shaw mani-
festou, em varios momentos, que detestava este
aspecto irracional de Magia e Egiptologia de Floren-
ce. Ele transformou esta critica em um trecho de sua
peca Caesar and Cleopatra, onde Cleopatra aparecia
dizendo que era “a modern woman”, enquanto
tocava um saltério:

When | was foolish, I did what I liked. Now that Caesar
(a male and God) has made me wise, I do what must be
done and have no time to tend myself. This is not
happiness, but it is great®.

Florence se tornou interessada em assuntos
metafisicos, comegando a participar da Sociedade
Teosofica de Londres e varios outros circulos
teoséficos. Entrou para a Golden Dawn em julho
de 1890, logo apdés completado 30 anos. Fez
rapido progresso nos diferentes graus iniciaticos
da ordem e, no solsticio de Inverno de 1891,
numa cerimdnia inicidtica de Morte e
Renascimento, alcangou os graus 5 e 6. No ano
seguinte, foi elevada ao cargo de Praemonstratrix
da Ordem. Nos anos anteriores ao seu ingresso
na Ordem, Florence mantinha ym pequeno
oratério com uma imagem egipcia, que ela cha-
mava de seu K4, seu duplo celestial. Durante
muitos anos, se dedicara aos estudos de
egiptologia com Sir E. Wallis Budge no Museu
Britanico, e de alquimia com Thomas Vaughan e
o Rev. William Ayton. Na Golden Dawn,
Florence alegava invocar (e transformar-se) o
deus THOT, como espirito mercurial e alquimico.

Florence foi uma escritora prolifica, especial-
mente em assuntos metafisicos e ocultistas.
Escreveu varios artigos para a Occult Review,
The Theosophical Review e The New Age. Na
Golden Dawn, produziu vérios textos e panfletos,
abordando tematica variada, tal como Will Power,

20. S.8.D.D. Egypt Magic In Collectanea. Volume VIII. Op.
cit. p. 3-4.

Hermetic Love e Traveling in the Spirit Vision.
Quando Wynn Westcott organizou a famosa
Collectanea Hermetica, €la escreveu os comen-
tarios dos textos 4 Short Inquiry Concerning the
Hermetic Art e Euphrates or The Waters of the
East. De acordo com seus comentarios, estes tex-
tos ndo tratavam da questfio fisica da trans-
mutagio dos metais, mas eram textos sobre filo-
sofia da Natureza, verdadeiros guias para se
alcangar a perfeigdo do corpo e da mente. Distin-
guindo a esséncia do Ser pela alquimia, seria
possivel regenerar a Matéria e Espirito, unindo a
Vontade Humana com a Vontade Universal, o
Microcosmo com o Macrocosmo?'.

Também nesta coletinea foi publicado seu livro
Egyptian Magic de 1896. Baseando-se na
interpretagdo de textos egipcios-que estudara no
Museu Briténico, Florence procurava demonstrar os
paralelos entre a Magia Egipcia e os trabalhos
Herméticos, Alquimicos, Cabalisticos e Rosacruzes.
Utilizava os textos egipcios como modelos rituais
para a invocagdo de Formas Divinas e Simbolos,
que' podiam despertar e desenvolver os poderes
adormecidos da natureza humana. Desta maneira, o
iniciado poderia se transformar em Osiris, o Uno
Perfeito. Vérias passagens de sua obra fazem refe-
réncia aos poderes magicos femininos:

When the natal epoch arrived the Great Mother-Force,
. symbolized by the vulture holding the Seal, imprinted
upon the Primal Entitybthe symbols dominant at the
selected moment; and this is the rationale of the
Astrological horoscope. The human mother had in the
meantime become the centre of elemental forces that
formulated an illusive attraction around her. This is the
formulation of the SAHU, or the Astral body of the
future human being under the magic of the natural
elemental forces. For the plainest woman for a time,
becomes beautiful in the eyes of her lover. (...). The
SAHU, or astral body, both before and after the
conception, possessed that power of radiation which
formed the sphere of attraction round the human mother,
which was sealed by the Great Vulture-Mother-Force at

21. Idem, p. 8.




the time of conception and was withdrawn instantly to
form the sphere or aura of the future human being — this
is called the KHAIBIT, or radiating aura?.

Suas descrigdes de rituais magicos do antigo
Egito s#o ilustradas por imagens murais da Rai-
nha Hatshepset (c. 1600 a.C). As associagdes
retratam uma iniciagdo onde maternidade, divin-
dade real, simbolos misticos, poténcia sagrada,
intui¢do e dom de profecia, sdo atribuidos a
divindades femininas e a figura da Rainha:

Here we have a representation of a fully initiated ruler.
Her Divine Power are represented on her head-dress by
the feathers of the Celestial and Terrestrial Truth; the orb
of the Sun; the two Goddesses ruling the commencement
and fruition, represented by the horned and orbed uraei,
symbols of beauty, life and fierce protective motherhood;
the ram’s horns of all-penetrating potency; the names
with the fiery serpent of prophecy and protection upright
before her face.

Above the figure of the Queen is the Mother-Vulture; at
once the avenging, protective and intuitive emissary of
MAUT, the Mother of all Things; holding the Seal
composed of a ring and a plate engraved with the
symbols of the birth-presiding forces which gave a name
of power to the Queen®.

No que se refere a uma anélise do Cristianis-
mo feita por Florence, o ponto de partida foi um
texto intitulado Extracts from the Gnostic
Papyrus (Discovered by Bruce, and Preserved in
the Bodleian Library)”. Havia, segundo esta con-
cep¢do metafisica, um lugar para uma Grande
Mie no Cristianismo. Desta forga divina femini-
na nasce o Pai, a concepgdo de Si e o enviado, o
trés vezes nascido, o Cristo:

“The Great-Mother and her order — The All-Established
One went forth; she had a crown upon her head and she
placed it upon those who believed. And The Virgin —
Mother, the Power of the Eons, the Hierarchy of its
Worlds was according to the order of the Interior Place.
She established in herself the Brilliance of the Light after

22. Idem. p. 57-8.
23. Idem. p. 62.
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the type of Monad; she established the Katalyptos
(judgments) which surrounded her; she established the
Propathor (Great Ancestor) according to the Type of the
Indivisible and the Twelve Christs which surrounded
them. (.‘..). The First Begotten is established — Then the
Mother established the Progenitor as Her-Son. She gave
Him Power, she gave Him armies of angels and
archangels and Twelve Powers; she gave a garment in
which all bodies should exist, bodies of Fire, Water, Air,
Earth, Wind, Angels, Archangels, Powers, Forces, Gods,
Lords, in a word all bodies so that nothing should
prevent Him from rising to the heights or descending to
the depths of the Noum?.

Na lideranga da Golden Dawn, ocupando o
cargo de Praemonstratrix, uma das fungdes de
Florence era ensinar e instruir fora da Ordem.
De acordo com sua concepgdo, 0 sistema magico
deveria ser potencializado e os adeptos mais pre-
parados eram convidados para participar do pro-
prio grupo de Florence, conhecido como The
Sphere Group.

Em 1897, ap6s a renuncia de Westcott, Flo-
rence tornou-se a Chief Adept in Anglia, cargo
dirigente maximo da Ordem. Contudo, sua lide-
ran¢a ndo sobreviveu as intrigas e desavengas
entre os diferentes membros do grupo. Apds al-
guns anos lidando com conflitos pessoais e poli-
ticos, ela renunciou em 1902. Como seus ulti-
mos trabalhos magicos, ela escreveu e produziu,
junto com Olivia Shakespear, duas pegas: The
Beloved Hathor e Shrine of the Golden Hawk,
inspiradas nos modelos de Iniciagdo de Isis da
Golden Dawn. O tema central da primeira pega
era a eterna luta entre o amor terreno e a sabedo-
ria espiritual e a reconciliagdo entre eles. A se-
gunda peca descreve a confecgdo ritual do Ta-
lismd de HERU, durante o qual o adepto (inter-
pretado por Florence) se torna o talisma vivo e
recebe toda a Sabedoria de HERU.

Nos anos seguintes, Florence seguiu sua
carreira de atriz, indo aos EUA, em 1907, onde
fez recitais de poesia, tocando saltério. Em 1912

24. Idem. p. 65.
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ela seguiu para o Ceildo, convidada por Sri
Ponnambalam Ramanthan, um companheiro
teosofista que fundara um escola para meninas
no Sri Lanka (Ceildo). L4 foi diretora, supervisi-
onou professores, cuidou de criangas doentes e
da administragdo geral. Em 1916, no Colombo
General Hospital ela recebeu o diagnédstico de
cincer. Foi operada, teve um seio extirpado e
acabou falecendo no Sri Lanka, em 29 de abril
de 1917, com 57 anos. Seu corpo foi cremado na
casa de Ramanatham.

5. Conclusdes preliminares

Estudando, preliminarmente, a trajetdria pes-
soal e produgdo intelectual de Anna Bonus
Kingsford e Florence Farr podemos, comparati-
vamente, estabelecer alguns argumentos sobre a
relagdo das religides e a formulagio dos papéis
de género. Em primeiro lugar, fica claro que o
contetdo doutrindrio influencia a construgio dos
papéis de género, seja reforgando estereotipos
tradicionais ou reformulando a posigdo do femi-
nino. Nos dois casos estudados, as autoras procu-
ravam a verdadeira natureza da realidade que
transcenderia aos géneros. A harmonia com a
ordem divina conduziria a Sabedoria que estava
ao alcance de todos os Adeptos por meio do po-
der mental, estudo e disciplina, fossem homens
ou mulheres. O poder espiritual originava-se na
experiéncia direta que o estudo e a dedicagio
proporcionavam: estas eram as fontes da lideran-
¢a carismatica.

Contudo, os beneficios para as liderangas
femininas nestas estruturas espiritualistas, ordens
iniciaticas, associagdes ocultistas etc., acabam
revelando-se complicadas, principalmente quando
se tornam institucionalizadas e hierarquizadas.
Geralmente, a institucionalizag8o era acompanha-
da por legitimagio da autoridade hierarquica, o
que acabava por conduzir a um declinio da efe-
tiva participagdo feminina. Estes novos movi-
mentos parecem ter mais novas liderangas femi-
ninas do que antigas: as fundadoras acabavam

por abandonar os grupos. Embora assertivas teo-
légicas possam subsidiar liderangas femininas e
novos papéis de género para mulheres, néo asse-
guram igualdade e equilibrio nas estruturas poli-
ticas das institui¢des religiosas. Nem, necessari-
amente, levam ao desenvolvimento de estruturas
femininas ou feministas.

H3 um largo espectro de religiGes alternativas
ou marginais criadas e lideradas por mulheres,
por religides institucionalizadas com clero fe-
minino ordenado e varios movimentos que, em-
bora ndo tenham sido criados por mulheres,
permitem liderangas religiosas femininas. E
possivel encontrar muitos exemplos de mulheres
que se apropriaram e reinventaram novos territ6-
rios para colocar em suas mios o desafio de criar
religifio em um vasto campo que escapasse das
restrigdes tradicionais.

De astrologia, adivinha¢io, medicina homeo-
patica, iniciagdes, adoragdes de deusas, reinter-
pretagdes femininas de teologias e cosmogonias
masculinas, todo este campo intelectual conduz a
uma liberdade teolégica de anélise de mitos e
religides de vérias tradigSes culturais, sempre
buscando simbolos e histérias que possam trans-
formar vidas, ndo somente das mulheres, mas do
mundo. Por isso, estdo sempre em conexdo com
os movimentos sociais mais amplos, como os
direitos das mulheres, dos animais, do vegeta-
rianismo, pelo celibato ou alteragdo da con-
cepgdo do casamento, da maternidade e da sexua-
lidade. Estas devogdes sdo partilhadas com expe-
riéncias pessoais variadas, de atrizes ou sacerdo-
tisas, em quadros pré-rafaelitas do mundo da
medicina, nos palcos e escolas: criagdes culturais
de suas épocas, anseios € desejos.






