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Re-imagining the divine in
the world as she who changes

Re-imaginando o divino no
mundo como ela que muda*
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Este artigo explora o significado de re-
imaginag¢des feministas de Deusa e Deus-
Ela. Tira concep¢des erradas sobre o mo-
vimento da Deusa contemporineo. A Deusa
¢ um simbolo do divino como feminino, e o
feminino como a imagem da divindade. A
Deusa desafia a imagem de Deus como
poder dominador ou poder sobre e as tra-
digdes do dualismo e teismo classicos, in-
clusive nog¢des de onipoténcia, onisciéncia,
imutabilidade e irrelacionalidade divinas.
Re-imagina o poder divino como Ela Que
Muda e usa um paradigma processual femi-
nista. Poder divino € poder com, nfio poder
sobre, relacionado e envolvido com a vida
que muda. A ética brota do sentir os senti-
mentos de outros seres. O sentido da vida é
ser desfrutada.

Palavras-chave: deusa, deus-ela, filosofia
do processo, imagem divina, re-imaginago.
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Explores the meaning of feminist re-ima-
ginings of Goddess and God-She. Clears
away misconceptions about the contempo-
rary Goddess movement. Goddess is a sym-
bol of the divine as female and the female
as the image of divinity. Goddess challenges
the image of God as dominant power or
power over and the traditions of classical
dualism and classical theism, including
notions of divine omnipotence, omniscience,
unchangingness, and unrelatedness. Re-
imagines divine power as She Who Chan-
ges, using a feminist process paradigm.
Divine power is power with, not power over,
related and involved in changing life. Ethics
stems from feeling the feelings of others.
Life is meant to be enjoyed.

Keywords: goddess, god-she, process philo-
sophy, divine image, re-imagination.

Re-imaginando lo divino en el
mundo como ella que cambia

RESUMEN

Este articulo explota el significado de re-
imaginaciones feministas de Diosa y Dios-
Ella. Clarifica concepciones equivocadas
sobre el movimiento contemporaneo de la
Diosa. La Diosa es un simbolo de lo divino
como femenino y lo femenino como la ima-
gen de la divinidad. La Diosa desafia la
imagen de Dios como poder dominador o
poder-sobre y las tradiciones del dualismo
clasico y del teismo clésico, incluso nocio-
nes de omnipotencia, omnisciencia, inmuta-
bilidad e irrelacionalidad divinas. Re-ima-
gina el divino como Ella que cambia y usa
un paradigma procesal feminista. Poder




divino es poder-con, no puede ser poder-
sobre, relacionado y involucrado en la vida
que cambia. La ética brota del sentir los
sentimientos de los otros seres. El sentido
de la vida es que sea disfrutada.

Palabras-claves: diosa, dios-ella, filosofia
del proceso, imagen divina, re-imaginacion.

Minha atuac¢do nas dreas do feminismo e da
religidio tem sido moldada pela convicgdo de que
nos — mulheres, homens, e todas as coisas vivas
— precisam da Deusa. Eu acredito que a palavra
“Deusa” pode e deve ser pronunciada onde quer
que feministas se engajem na re-imaginagdo da
religido. Em suas formas mais radicais, re-ima-
ginacgdes feministas de Deus, como Ela, como
Sofia e Shekinah em contextos judeus e cristdos,
tém muito em comum com re-imaginagdes femi-
nistas da Deusa no movimento da Deusa. No
entanto, quando a palavra Deusa ndo pode ser
pronunciada, as condenagdes biblicas e tradi-
cionais de deusas e do paganismo sfo deixadas
intatas e néo criticadas.! E, assim, o poder pleno
do divino como feminino néo sera expressado.

A Deusa é um simbolo do divino como femi-
nino e, portanto, do feminino como divino ou
dentro da imagem do divino. Como mostrei no
meu ensaio amplamente reimpresso, Why Women
Need the Goddess, e, depois, no livro Rebirth of
the Goddess, re-imaginar o poder divino como
Deusa tem importantes conseqii€éncias psico-
logicas e politicas.? A primeira e mais importante
me 2005, fui proibida de falar pelo Cardeal Pell

de Sidney, Austrélia, alegando que n#o era apropriado falar

de “deusas e paganismo” em solo catélico. Cf. Sydney

Morning Herald, “Pell Put Muzzle on Scholar, Say

Feminists™ [Pell coloca a mordaga em cientista, dizem as

feministas], 9 de margo de 2005, p.3.

2. Why Women need the Goddess [Por que mulheres precisam
da Deusa] foi originalmente apresentado em um pequeno
seminario durante o Encontro da American Academy of
Religion em 1977, e, depois para uma multiddo de mais de
500 pessoas na Great Goddess Re-emerging Conference
[Conferéncia “A Grande Deusa Re-emergindo”], na
Universidade de Sai.ta Cruz, na primavera de 1978. Foi
publicado primeiro em Heresies 5 (1978), e reimpresso no

meu livro Womanspirit Rising, Sdo Francisco: Harper and
Row, 1979, p. 279-300, do qual foram vendidas mais de 100
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delas € que o simbolo da Deusa afirma a legiti-
midade e beneficéncia do poder feminino, in-
clusive a vontade feminina e o corpo feminino.
Isso € decisivo, psicol6gica e politicamente, para
mulheres que foram criadas em culturas nas
quais nos ensinaram que sempre devemos ser.
subservientes ao poder masculino — na familia,
na sociedade, no mundo. Como Mary Daly
observou com tanta competéncia, quando Deus é
imaginado exclusivamente como masculino,
entdo o masculino € Deus’. Se mulheres querem
ganhar o poder para resistir contra nossa opres-
sdo, entdo, precisamos, como o expressa Alice
Walker, tirar o velho homem branco dos nossos
olhos e de nossas mentes-corpo. A santificagéo a-
critica provocada pela morte de Jodo Paulo II,
tanto nos dmbitos religiosos quanto seculares,
testemunha o fato de que a mistificag@o do poder
masculino dominador continua moldando as
sociedades nas quais vivemos.*

Re-imaginar o divino como feminino néo
substitui simplesmente o Deus exclusivamente
masculino por um exclusivamente feminino, nem
patriarcado por matriarcado. Re-imaginagdes
feministas de Deus desafiam todas as imagens e
compreensdes do poder divino como dominagéo
ou poder sobre, renomeando o poder divino
como poder com, como inspiragdo, simpatia e
amor. Isso significa que devemos questionar os
modos pelos quais o poder divino foi tradicio-

mil cépias; em The Politics of Women s Spirituality do qual
foi, provavelmente, vendido, pelo menos o mesmo nimero
de exemplares e em muitas outras antologias. [Publica¢io em
espanhol: Por que las mujeres necessitan de la Diosa. In: Del
Cielo a la Tierra — una antologia teoldgica feminista. Chile,
1994]. Esse ensaio e outros estiio facilmente disponiveis; ndio
existe razo intelectual valida para a repetida declaracéio de
que o movimento da Deusa fosse a-politico. Cf. também
Rebirth of the Goddess [Renascimento da Deusa].

3. Daly (1973).

4. Na Grécia, onde estou vivendo, as noticias de televisiio
cobriram em detalhes excruciantes a agonia, morte, veldrio
e enterro do papa, sempre seguido por alguém/dizendo que
grande papa ele era, e nunca mencionando que foi sob o
governo dele que a pergunta da ordenagdo deimulheres foi
descartada, que ele abafou dissidentes eiencheu o colégio
dos cardeais com homens que sé:dizem “Sim!”, ou.que ele
se opds & homossexualidade etc.
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nalmente compreendido como poder onipotente,
onisciente, imutavel, insensivel e ndo-relacional.
Além disso, imagens tradicionais de Deus como
masculino tém sido compreendidas por meio de
dualismos nos quais um Deus masculino foi
identificado com o imutével, o racional, o cons-
ciente, a alma, o absoluto e o infinito, enquanto
a feminilidade (e pecado) foi identificada como
o mutavel, o irracional, o inconsciente, o corpo,
a finitude e a natureza. Desse modo, quando re-
imaginamos o divino como feminino, comegamos
a re-imaginar o “outro menosprezado” — néo
somente o feminino, mas, também, o mutavel, o
nido-racional, o corpo, a finitude e a natureza —
como parte do divino. Isso ndo significa que os
velhos dualismos simplesmente fossem inver-
tidos, e que assim qualquer valor positivo as-
sociado com a -nasculinidade ou a racionalidade
fosse negado. Defender imagens femininas para
o poder divino também n#o significa que ndo ha
lugar para imagens (ndo-dominandoras) de Deus
como masculino, na orac¢do e em celebracdes de
comunidades de género mistos. No meu livro
recentemente publicado, She Who Changes
(Christ, 2003), eu mostro como um paradigma
processual feminista — baseado nas conceituagtes
da filosofia de processo — pode nos ajudar na
tarefa de re-imaginar o divino no corpo feminino
e no mundo. Mas, antes de eu passar para esse
assunto, € importante resolver uma série de mal-
entendidos que parecem irromper sempre que a
espiritualidade da Deusa € discutida.

E dito, freqiientemente, que concentrar a aten-
¢do na mudanga de nossas imagens do poder
divino € o privilégio de mulheres brancas da elite
que tém o tempo € a energia para lidar com
assuntos chamados “psicolégicos”. Mulheres
pobres e mulheres ndo-brancas, se diz, as vezes,
ndo tém o tempo para se dedicar a assuntos
“psicolégicos”; elas precisam se concentrar na
sobrevivéncia e na resisténcia “politica” contra
fontes mais Obvias de opressdo. No entanto, a
primeira vez que ouvi falar de Deus imaginado
como feminino foi nas palavras de uma mulher
negra, na pega de Ntozake Shange (1976, 63),

Play for colored girls who have considered
suicide when the rainbow is enuf [Peca paia
meninas negras que consideraram o suicidio
quando o arco-iris é ‘suficente’]. Essa mulher
tinha acabado de contar o assassinato de seus
filhos e filhas pelo pai que os segurou do lado de
fora da janela e que ameagou solta-las se ela ndo
o aceitasse de volta. Shange foi criticada por
levantar assuntos que poderiam dividir a comu-
nidade negra naquela época quando (assim foi
dito) ela precisava se manter unida contra o
racismo da sociedade branca. Suponho que Shan-
ge nio deixou de estar ciente dessa possivel
critica de sua obra quando ela optou por contar
uma “histéria de uma menina negra”, da maneira
mais veridica possivel. Shange sentiu que a
libeftac;ﬁo de mulheres negras dependia de sua
libertacdo como negras da mistificagdo do poder
masculino que fazia parecer certo que elas esta-
vam sofrendo abusos de homens. Ela também
sentiu que re-imaginar o divino em um corpo
feminino negro — nas palavras dela, “Eu en-
contrei deus dentro de mim, e eu a amei/ eu a
amei fervorosamente” — ajudaria as mulheres
negras a ganhar poder e controle sobre seus
proprios corpos e suas préprias vidas. Audre
Lorde invocou em sua poesia deusas africanas
como simbolos do poder feminino negro’. Walker
(1997, 25-6) se auto-identificou como uma pagi
que cultua a Méae Terra. Em The Color Purple [A
Cor Purpura], ela mostrou como a imagem que
Celie tinha de Deus, como um velho homem
branco contribuiu para ela aceitar ser abusada
(WALKER, 1983). Como Shange, também
Walker foi acusada de dividir a raga quando
mencionava o abuso de mulheres negras por
homens negros. A definigéo corajosa de Alice
Walker de womanismo [mulherismo] inspira a
teologia womanista [mulherista], contudo, a
integracdo de um Deus feminino e do paganismo
de Walker € apagada quando é declarado que “a
Deusa” é um assunto “psicolég co” que é rele-
vante exclusivamente para mulheres brancas.

5. Verifique De Veaux, 2004.




Em um mundo onde mulheres € meninas de
todas as cores e quase todas as culturas sofrem
incesto, espancamento, estupro, contaminagéo
involuntiria com aids e assassinato por homens,
a cada minuto de cada dia, desafiar a misti-
ficagdo do poder masculino pode ser somente um
assunto de mulheres brancas? Em um mundo
onde um presidente branco masculino, cristéio
dos Estados Unidos colabora com a hierarquia
masculina da Igreja Cat6lica Romana e com os
clérigos masculinos tradicionais mugulmanos
para negar o controle da natalidade e o acesso ao
aborto a mulheres pobres no mundo todo, de-
safiar a mistificagdo do poder masculino, ine-
rente em imagens de Deus, poder ser somente um
assunto psicologico? Em um mundo onde lideres
cristdos, judeus € mugulmanos levantam o grito
de guerra “em nome de Deus”, desafiar a misti-
ficagdo do poder como dominag#o, inerente em
imagens de Deus, poder dizer respeito somente a
mulheres brancas? Em um mundo que esta a
beira da destrui¢do nuclear e ecoldgica, re-imagi-
nar o divino no mundo pode ser somente um
assunto psicoldgico?

Re-imaginar a imagem masculina de Deus como
feminina é desafiar a hegemonia do poder mas-
culino como dominag&o ou poder sobre — um poder
que ¢é exercido sobre mulheres, homens e outros
seres na rede da vida. Criar alternativas para a
imagem do poder masculino como dominagfio é um
assunto profundamente politico que é pertinente a
todas as mulheres de todas as cores e todas as
culturas — e a homens e a todas as coisas vivas. A
imagem de Deus como um outro masculino domi-
nador funciona para fazer a dominagio masculina
parecer a forma mais natural de poder. Assim ndo é
surpreendente que imagens feministas de Deusa e
Deus-ela [God-she] provoquem resisténcia dentro
de cada comunidade na qual sdo introduzidas.
Questionar o Deus-ele [God-he] é tirar o véu que
encobre a mistificagdo do poder masculino. Para a
maioria das pessoas, tanto mulheres quanto ho-
mens, pessoas ricas quanto pobres, isso serd profun-
damente ameagador.
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De fato, por mais que se tenha dito que a
Deusa € um assunto de mulheres brancas em
igrejas e sinagogas brancas nos Estados Unidos,
Canada, Inglaterra, Australia e Nova Zelandia —
inclusive a maioria das que tém ministras e
rabinas — Deus é invocado como masculino,
como Pai, Senhor, € Rei.® Nas igrejas e sinagogas
mais liberais evita-se, talvez, onde for possivel,
o onipresente “Deus-Ele”, mas existem poucas
congregagdes nas quais imagens positivas do
divino como feminino — Deus-Ela, Deus-Sofia,
Deus-Shekinah, Deus a Mi#e, Deus a Filha, Deus
a Irmi, para nem falar de Deusa — podem ser
invocadas regularmente. Por que isso? Eu sugiro
que seja porque as imagens de Deus-Ela e Deusa
sdo profundamente irritantes para o atual estado
de dominagdo masculina que ainda estd viva e
estd bem nas institui¢gdes religiosas e nas
sociedades maiores nas quais estdo inseridas. E
claro que homens que se sentem a vontade com
a mistificag8o do poder masculino, que justifica
sua propria assung¢iio regular ou ocasional de
papéis e comportamentos dominadores na familia
e na sociedade, sentirdo um desafio imediato.
Mas isso vale também para mulheres que vivem
dentro de relagdes que dependem do ndo desafiar
— ou néo desafiar abertamente — a mistifica¢io
do poder masculino na familia e na sociedade
que lhes permitem “manter seus homens” e
“manté-los felizes”. Além disso, e talvez até mais
irritante para habitos tradicionais de pensamento,
uma vez que comegamos a imaginar alternativas
para Deus como um outro dominador, co-
megamos a questionar suposi¢des acerca da oni-
poténcia divina.” Mas, se Deus ndo for

6. “A maioria das rabinas e ministras religiosas..., por causa
da paz dentro de suas congregagées, encontra-se na situagdo
de poder fazer somente ajustes secunddrios ao tradicional
modelo patriarcal de Deus, mantido pela maioria das
pessoas que pertencem a sua congregagdo.” Minhas
discussdes com mutheres judias e cristis confirmam isto
(Raphael, 1999: 52).

7. Discuto onipoténcia como umierro teoldgico inspirado pela
nogio de Deus como um outro: masculino dominador. em
She Who Changes.
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onipotente, existe alguém individual que “mantém
o controle” sobre o mundo? E se ndo, quem nos
salvara de nds mesmos/as — ou, talvez mais acen-
tuadamente, de George Bush e seus camaradas?
Pois quando nd@o podem ser invocadas Deus-ela e
a Deusa em celebragdes cristds e judaicas, por
essas € outras razdes, ent3o, penso eu, essas
religiGes continuam perpetuando a mistificagio do
poder masculino dominador.

A idéia de que a Deusa é um assunto de mu-
lheres brancas pode ter sua fonte em um fato
socioldgico. O movimento da Deusa comegou, e
por negligéncia tem continuado — porque seus
insights ndo foram aceitos em institui¢des reli-
giosas ou na academia — como um movimento de
base e movimento feminista contracultural. Ima-
gens da Deusa criaram raizes nos coragdes e nas
mentes de centenas de milhares de mulheres e de
alguns homens que tém lido livros de teologia
feminista e de teologia (publicados principal,
mas ndo exclusivamente, em inglés nos tltimos
25 anos), e que tém participado no movimento da
Deusa inspirado por eles (que é mais forte em
paises de fala inglesa, inclusive Estados Unidos,
Canad4, Inglaterra, Australia e Nova Zelandia). E
verdade que as mulheres que consideram a si
mesmas parte desses movimentos tendem a ser
razoavelmente bem formadas e sZo principal —
mas ndo exclusivamente — brancas. Dizer que o
movimento da Deusa € so branco ignora a par-
ticipagdo de mulheres nido-brancas desde seus
inicios.® O nimero maior de mulheres brancas no
movimento pode ter a ver mais com as condi¢des

8. O grupo de Deusa ¢~ qual participei durante uma década,
no fim dos anos 70 e inicio dos anos 80, foi co-liderado por
E. Carmen Torves e, freqlientemente, visitado por um famosa
ecofeminista negra. Cf. também Sojourner, 1995; Teish,
1985; Teish, 1994; Allen, 1986; Hucks, 2001. Cf. também
Razak, 2002 e Haruach, 2002, apresentados nas reunides de
2002 da American Academy of Religion; a fundaggo de um
movimento de Deusa na Coréia por Chung Hyun Kyung
depois da publicagdo de vérios livros sobre a Deusa
publicados em coreano, também discutido na American
Academy of Religion em 2002 AAR; a nova coluna narevista
SageWoman por Stephanie Rose Bird; artistas como Earthlyn
Manuel e AfraShe Asungi.

de acesso do que com qualquer outra coisa.
Feministas da Deusa nio s3o necessariamente de
classe média, se isso significa que todas elas
tivessem carreiras nas quais ganham muito di-
nheiro, embora a maioria esteja vivendo acima
do nivel da pobreza.® Sendo que ele celebra o
poder feminino, o movimento da Deusa é atraen-
te para 1ésbicas, mas também para outras mu-
lheres, tanto casadas como nio, para todas que se
livraram ou estfo se livrando da mistifica¢do do
poder masculino.

A espiritualidade contemporénea da Deusa é
freqlientemente criticada por ndo fornecer papéis
para homens ou um imaginario masculino do
divino. No entanto, existem grupos feministas da
Deusa — inclusive o movimento Reclaiming (Rei-
vindicando) fundado por Starhawk e outras — que
estdo abertos a homens e que tém re-imaginado
um imaginério masculino para o divino'.

Por outro lado, muitas mulheres praticam a
espiritualidade feminista da Deusa em grupos
que sé admitem mulheres e que usam exclusiva,
ou principalmente, o imaginario feminino para o
poder divino. Ndo obstante, a maioria das
mulheres em tais grupos nfo tem nenhuma
antipatia particular contra homens como tais —
muitas delas estdo ou estavam casadas ou tém
amantes masculinos ou filhos. Nem acreditam
elas que o culto da Deusa deve excluir homens
sempre ¢ em todos os lugares. No melhor de
todos os mundos possiveis, todas e todos nos
seriamos feministas, e imagens da Deusa como
também imagens ndo dominadoras de Deus se-
riam amplamente aceitas. Como no caso do mo-
vimento Womanchurch (Igreja da Mulher), o
separatismo do movimento da Deusa €, em sua
maior parte, antes pratico do que ideoldgico:
muitas vezes, mulheres sentem que é mais facil
explorar e expressar suas espiritualidades emer-
gentes junto a outras mulheres feministas.

9. Starhawk afirma que muitos membros do movimento
Redaiming devem ser consideradas de classe média baixa;
cf. Marguerite Rigoliosso, Interview with Starhawk, Feminist
Theology 13/2, 178.

10. Verifique www.re claiming.org.




Nio é verdade (como ¢ freqiientemente alega-
do) que as mulheres que participam do movi-
mento da Deusa — em grande parte brancas — sév
a-politicas, contentes em colher (como pode-
riamos dizer) as recompensas da supremacia
branca e do colonialismo. Muito ao contrario,
Starhawk, a mais bem conhecida defensora da
Deusa do século XX, é também uma lider do
movimento contra a globaliza¢do, enquanto Char-
lene Spretnak € uma lider do movimento politico
Verde dos Estados Unidos!!. Outros membros do
movimento da Deusa militam em prol de uma
ampla variedade de causas feministas, sociais e
de justiga ecoldgica'?.

Também ndo é verdade (como as vezes ¢ de-

clarado) que a “Deusa é branca”. Embora alguns.

membros do movimento de Deusa tivessem en-
focado Deusas célticas, gregas ou da antiga
Europa, tradigdes da Deusa podem ser encon-
tradas em cada pais: Deusas sdo brancas, negras,
morenas, amarelas € vermelhas. Muitas mulheres
brancas tém explorado Deusas ou tradigdes néo-
brancas, enquanto outras, com a devida cautela
para nfio cometerem uma apropriagdo colonia-
lista, ap6iam e procuram aprender de mulheres
n#o-brancas que resgatam tradi¢gdes da Deusa
enraizadas em suas préprias culturas.

O fato sociolégico de que as participantes do
movimento da Deusa sfo principalmente brancas,
com formagio razoéavel e ndo vivendo abaixo do
nivel da pobreza, ndo deveria ser usado para
fazer pensar que a Deusa n#io possa ter sua rele-
vincia para mulheres pobres ou para mulheres de
cor. Por que serd que esse fato socioldégico tem
sido interpretado tdo freqiientemente para sugerir
que Deusas fossem exclusivamente “coisa de
mulher branca”? Sera que isso acontece porque,
como escreveu Judith Plaskow (1983, 230) “A
funda resisténcia provocada quando ela [a Deusa]
¢ nomeada, indica que ainda sentimos as neces-
sidades as quais ela respondeu.” Em outras pala-
vras, sera que dispensar o movimento da Deusa

11. Verifique Starhawk (2003); Capra & Spretnak (1984).
12. Verifique Rountree (2003).
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como branco e de classe média é um modo para
evitar o desafio que a imagem da Deusa representa.
para as mistificages do poder masculino que
continua funcionando de maneiras reconhecidas e
ndo reconhecidas dentro do cristianismo e do
judaismo? E, se isso for o caso, serd que uma
dimens#o radical desse desafio feminista para as
religiGes tradicionais é evitada? A que custo?

Dentro dos sistemas ocidentais, na antigiiidade
tardia e no cristianismo, influenciados pelo
patriarcado, deusas foram identificadas exclu-
sivamente com fertilidade e reproduggo. E dificil
ir além desse conjunto de conceitos porque tem
raizes tdo profundas. No entanto, ele diminui os
poderes que deusas tinham antigamente. Como
mostrou Marija Gimbutas, em culturas pré-pa-
triarcais, deusas eram simbdlicas para todos os
poderes criativos no universo, ndo somente para
o poder de fazer nascer criangas € colheitas,
também para a criatividade que levou a invengéo
da agricultura e da tecelagem, do fazer objetos de
cerdmica, poesias e canticos, ¢ Ca propria arte de
escrever'?, Alguns defensores ndo-feministas da
re-emersio da Deusa (inclusive Jung e alguns
dos seus seguidores) identificaram-na princi-
palmente com o lado “negativo” ou menospre-
zado dos dualismos classicos, como corpo, natu-
reza, inconsciente. Alguns jungianos consideram,
até hoje, a consciéncia racional como “mas-
culina” e o inconsciente como “feminino.” Em
contraste, feministas da Deusa chamam por uma
transformag@o de habitos dualistas de pensa-
mento, criticam todas e quaisquer compreensoes
do poder divino como poder sobre, e defendem o
pensamento encarnado [embodied] (que inclui
tanto elementos racionais quanto elementos
diferentes dos racionais)'.

Infelizmente, esses argumentos (que eu e mui-
tas outras tém apresentado ao longo de mais de
25 anos) ainda precisam ser repetidos/quase cada

vez que falamos a outras feministas sobre a

13. Verifique Gimbutas (1983).
14. Verifique Ghrist (1998).
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Deusa. Muitas criticas ao movimento da Deusa
sdo sempre de novo repetidas por feministas
cristds, judias e seculares, sem o reconhecimento
ou o aparente conhecimento de que algumas
delas s@o objetivamente inveridicas (por exem-
plo, que feministas da Deusa ndo sdo politicas)
ou de que outras foram respondidas sempre e
sempre de novo (por exemplo, que o feminismo da
Deusa substitui um Deus masculino dominador por
uma Deusa feminino dominadora). O fato desses
mal-entendidos nfio ser m resolvidos de uma vez
por todas € um indicio dos poderes profundos e, as
vezes, ndo reconhecidos que ide>logias domi-
nadoras tém para (de)formar a comrpreensdo e para
amoldar nossas conversagies fem‘nistas.

No meu livro She Who Changes, eu exploro as
implicagGes mais profundas de re-imaginar Deus-
Ele como Deus-Ela e Deusa, por meio de um
paradigma processual feminista. A filosofia do
processo, associada com Alfred North Whitehead
¢ Charles Hartshorne, é de relacionamento e de
vida que muda, que oferece uma atraente alter-
nativa para modos de pensamento enraizados no
dualismo classico. O re-surgimento da Deusa e
de Deus-Ela apresenta um desafio radical para
aquilo que Hartshorne chama os seis erros teold-
gicos do teismo classico. Acredito que uma das
razdes que tedlogos/as e filosofos/as, na maioria
das vezes, nio questionarem as nog¢des do poder
masculino como dominag&o, inerente as imagens
de Deus como um Senhor, um Rei, ou um Pai
patriarcal, é porque a tradi¢do conhecida como
teismo classico fornece uma justificagio filoséfica
para entender o poder divino como ilimitado — o
que faz, em troca, imagens masculinas domina-
doras de Deus parecerem naturais e inevitaveis.

No “teismo cléssico,” assim chamado porque
suas idéias de perfei¢do sdo tiradas da filosofia
“classica” (especialmente de Platdo, Arist6teles e
dos neo-platdnicos), o poder perfeito é imaginado
como poder absoluto e ilimitado. O que é per-
feito também deve ser imutavel, porque mudar é
tornar-se mais ou menos perfeito. O que é imu-
tavel também n#o pode ser relacionado com

nenhuma outra coisa ou outro ser, porque estar
relacionado significa mudar, e mudar é ser im-
perfeito. Portanto, Deus nfo pode estar re-
lacionado (e isso limita o poder de Deus) com o
mundo ou suas criaturas. Entio, como Charles
Hartshorne o coloca sucintamente, o poder de
Deus ¢ visionado como o poder de um tirano que
ndo precisa levar em conta qualquer das neces-
sidades dos seus suditos.

A maioria das teologias cristds e muitas teo-
logias judaicas podem ser compreendidas como
tentativas de interpretar o Deus da Biblia como
Senhor, Rei e Pai, por meio da lente das com-
preensdes classicas de poder e perfeigdo. De fato,
elementos desse tipo de pensamento encontram-
se nia maioria das teologias. Isso nfo significa
que tedlogos/as dentro da tradigdo classica ndo
falassem também de Deus como amor. Para eles/
as, porém, o amor de Deus é mais dificil a ser
explicado que o poder dele, e o amor de Deus
para com o mundo € sempre subordinado ao seu
poder terrivel e ilimitado.

Hartshorne' identifica os seis erros teolégicos
comuns do teismo classico como: Deus é perfeito
e por isso imutavel, é onipotente, é onisciente,
sua bondade ¢é insensivel, a imortalidade é uma
carreira pos-morte e a revelagdo é infalivel. Esses
erros teoldgicos derivados da filosofia cldssica
estdo incorporados na imagem comum de Deus
como um velho homem branco sentado em um
trono. Presume-se que no¢des da onipoténcia e
onisciéncia de Deus s8o parte do quadro comum,
como ¢ a fé na imortalidade e na revelagio
infalivel. De fato, essas idéias sio amplamente
aceitadas e n3o criticadas. N&o obstante, a idéia
da bondade insensivel de Deus e a idéia de que
Deus ndo estd verdadeiramente relacionado com
o mundo ou afetado por ele parecerdo prova-
Wbm‘ne(l 987, 168) elenca os seguintes tedlogos entre os

que sdo exemplos dsta tendéncia: Fildo de Alexandria, um

tedlogo judeu do século 1 EC, tedlogos cristios antigos como

Agostinho e Anselmo, o tedlogo islamico al-Ghazali (1058-

1111 EC), o tedlogo cristiao medieval Tomas de Aquino, os

reformadores protestantes Lutero e Calvino, e, mais

recentemente, os filésofos Descartes, Leibniz, Kant (em sua

Etica), e o tedlogo estado-unidense Jonathan Edwards. Ele
acrescenta: “A lista poderia ser muito comprida.”




velmentes estranhas, pois tradicionalmente enten-
de-se que Deus se preocupa com o mundo. Entre-
tanto, tedlogos/as do passado e do presente tém
argumentado, inacreditavelmente, que Deus nio
pode verdadeiramente amar o mundo, porque
qualquer forma de relacionamento, inevitavel-
mente, limitaria seu poder. A nogdo de que Deus
¢ mais poderoso do que bom ¢ tida como natural
por tantas pessoas que ela pode se infiltrar até
mesmo em concepgdes feministas da divindade.!s
Somente clareza e vigilancia vo nos proteger de
uma recaida inconsciente e despercebida em
padrdes familiares quando re-imaginamos Deus.

No meu ultimo livro, eu re-imagino o divino
no mundo come Ela Que Muda,

Ela muda tudo Ela toca e tudo que Ela toca muda. O
mundo € o corpo Dela. O mundo esta nEla e Ela esti no
mundo. Ela nos cerca como o ar que respiramos. Ela est4
tdo perto de nés como nossa prépria respiragdo. Ela ¢
energia, movimento, vida, e mudanga. Ela ¢ o chio de
liberdade, criatividade, simpatia, entendimento e amor.
NEla vivemos e nos movemos e co-criamos nosso ser.
Ela sempre esta presente para todos e todas, cada um e
cada uma de nés, partfculas de atomos, células, animais,
e animais humanos. Aos olhos dEla, todos e todas somos
preciosos e preciosas. Ela nos entende e se lembra de nés
com infinita simpatia. Ela nos inspira a viver em cria-
tividade, alegria, e em harmonia com os outros seres na
rede da vida. Porém, a escolha é nossa. O mundo que é
o corpo dEla ¢ co-criado. As escolhas de cada particula
individual de um 4tomo, de cada célula individual, de
cada animal individual, de cada animal humano indi-
vidual fazem parte. A aventura da vida no planeta terra e
no universo como um todo serd ampliado ou diminuido
pelas escolhas que fazemos. Ela ouve os gritos do mun-
do, compartilhando nossas preocupagdes com infinita
compaix@o. Com uma voz silenciosa, pequena, Ela
sussurra o desejo do coragdo dEla: a Vida deve ser
desfrutada. Ela coloca diante de nés a vida e a morte.
Podemos escolher a vida. Mudanga existe. Toque existe.
Tudo que tocamos pode mudar (Christ, 2003)".

16. Algumas compreensdes da teologia da libertagdo perpetuam
a nogdo de Deus como um outro dominador (e guerreiro).
Algumas concepgdes da Deusa A imaginam como tendo
determinado tudo o que acontece no mundo, ou seja, como
um outro dominador e como onipotente.

17. Esta descri¢aio de Ela Que Muda & criada em contraste com
a imagem de Deus como um Velho Homem Branco no
capitulo um. Ecos da Biblia, de um cantico cristio de escola
domin‘cal, da invocagio de Kwan Yin, e da cangéo
Reclaiming sdo intencionais.
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Essa imagem de Ela Que Muda & uma invo-
cagdo, uma orago conscientemente condicionada
pelo paradigma processual feminista, da mesma
maneira como imagens tradicionais de Deus
estdo condicionadas pelas suposi¢ées do dua-
lismo cléssico e teismo classico. Eu prefiro
invocar o poder divino e rezar a Ele como “Ela”
ou “Deusa”, para quebrar a influéncia prepon-
derante das imagens de Deus-Ele em individuos
(inclusive em mim) e culturas amoldadas pela
Biblia. Mas, quando estou falando filosofica-
mente sobre o poder divino como eu o entendo,
uso o termo inclusivo “Deusa/Deus”, porque sei
que o poder divino ¢ inclusivo a respeito do
masculino e feminino — e todos os outros seres e
coisas que existem.

A imagem de Ela Que Muda desafia a religio-
sidade tradicional e as tradigdes filoséficas
usadas para explici-la e justifica-la. Enquanto o
teismo cldssico comega com uma negacio do
valor da vida mutavel, a filosofia do processo
afirma que mudanga ¢ aquilo que ¢ inerente de
toda vida individual no universo, em todo mo-
mento, e que mudanga ¢ a natureza do processo
evolucionério da vida como um todo. Os seres
humanos néo foram criados como um meio termo
entre animais e anjos, como 2firma o teismo
classico. Nés evoluimos por um processo de
mudanga dentro da rede da vida, compartilhando
a capacidade de sentir e de sentir os sentimentos
de outros, e de exercitar uma liberdade criativa
com todos os outros seres individuais — divinos,
humanos, e ndo-humanos.'® Deusa/Deus muda
com as experiéncias de cada individuo no mundo
em mudanga que € o corpo divino, permanecendo
imutdvel somente em um aspecto: Deusa/Deus
vai se relacionar com o mundo, sempre € em
todo lugar, com criatividade, simpatia e amor.

O teismo cléssico considerou o relacionamento
uma limitagdo e visionou viver sozinho ou &

18. A nogdo de que a habilidade de sentir, e de sentir, de certa
maneira, os sentimentos de outros seres, pode ser encontrada
em toda a rede da vida até nas particulas menores de um
dtomo, € central na filosofia do processo.
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parte de outros como o estado mais perfeito,
tanto para a divindade quanto para a humanidade.
A filosofia do processo afirma o toque ou a
relagdo como fundamental para toda a vida,
inclusive a vida divina. A filosofia do processo
compreende Deusa/Deus como o mais relacional
de todos os seres relacionais, o poder mais sim-
patético de todos os poderes simpatéticos no
universo. No teismo cldssico, o poder divino é
ilimitado. Um Deus onipotente mantém o con-
trole do mundo; tudo — até o que parece ser mal
— acontece de acordo com o designio e o pro-
posito divinos. A filosofia do processo diz que o
poder de Deusa/Deus é poder com, nfo poder-
sobre. A afirmagfio do poder absoluto e ilimitado
de Deus cria o problema do mal: como é que um
Deus bom e amoroso pode permitir que existe
tanto sofrimento? A filosofia do processo res-
ponde que Deusa/Deus ndo criou o sofrimento. O
mundo € co-criado por cada individuo que nele
existe. A morte faz parte da vida, mas muito
daquilo que conhecemos como sofrimento é
criado por seres humanos. Deusa/Deus esta co-
nosco em nosso sofrimento e inspira nossos
esforgos para diminui-lo ou transforma-lo. O
teismo cldssico afirma que a meta da vida hu-
mana ¢ subir acima do corpo mutivel e com-
partilhar a vida imortal de Deus. A filosofia do
processo nos pede desfrutar a vida finita e mu-
tavel que termina em morte.

E dito que o Deus onipotente do teismo clas-
sico é o autor de revelagdo infalivel, dada na
forma de textos, ensinamentos, tradigdes ou
individuos inspirados. A filosofia do processo,
em contraste, diz que todo saber humano é encar-
nado [embodied] e inserido [embedded] no mun-
do — e que ele sempre sera fragmentario e em
processo. O teismo classico afirma que um Deus
onisciente ja sabe o destino do universo. A filo-
sofia do processo nos pede considerar que o
futuro do universo é desconhecido até mesmo
para Deusa/Deus. Embora amoldado pelo pas-
sado, o futuro também serd amoldado pelas es-
colhas de uma miriade de vontades individuais.

Isso significa que o resultado de esforgos morais
humanos para salvar ou melhorar o mundo néo
pode ser garantido. A razio para a esperanga é o
processo criativo de fim aberto da prépria vida
que ¢ apoiada e é sustentada por Deusa/Deus.

Desse modo, a filosofia do processe oferece a
feministas uma alternativa metafisica bem pen-
sada para o pensamento dualista e o teismo clas-
sico. Muitas feministas ja tém se movido na
diregdo de afirmar os valores de processo do
relacionamento e da mutualidade e afirmam,
como a filosofia do processo, corpos — humanos,
divinos e todos os outros — como a presenga do
divino no mundo. A filosofia do processo com-
partilha com a teologia e tealogia feminista um
interesse comum em restabelecer o corpo € o
corpo do mundo, menosprezado e negado no
teismo classico. O que a filosofia do processo
freqiientemente deixou de reconhecer é que resta-
belecer o corpo € o corpo do mundo tem enormes
conseqiiéncias para mulheres. Um paradigma
processual feminista tornara o insight feminista
uma parte integrante do pensamento processual,
assegurando que fildsofos do processo entendam
o corpo, o corpo do mundo e o corpo divino em
termos fisicos e ndo simplesmente como con-
ceitos metafisicos.

Enquanto algumas feministas estdo contentes
em elaborar novos modos de re-imaginar o di-
vino no mundo sem recorrer & metafisica, eu
acredito que as feministas precisam da metafisica
— de compreensdes feministas compreensiveis do
mundo e do nosso lugar humano nele. Caso
contrario, nossos insights correm o risco de
simplesmente serem uma colegdo de intui¢des e
afirmagdes refutadas (mais ou menos facilmente).
A filosofia do processe pode nos ajudar a ver que
nossas intui¢Ges e afirmagGes estdo interconecta-
das e que elas pertencem juntas a uma cosmo-
visdo. Além disso, se nfio criamos alternativas
bem pensadas para as suposi¢des hd muito exis-
tentes do dualismo cléssico e teismo classico,
teremos de reinventar o mundo toda vez que
abrirmos nossas bocas. Ao contririo de muitos




outros sistemas metafisicos, a filosofia do pro-
cesso afirma finitude, mudanga e a fragmen-
tariedade de toda visdo humana — assim, esti
inerentemente aberta a corregéo a partir de uma
variedade de perspectivas, inclusive perspectivas
de feministas.

Mas o que a filosofia do processo tem para
oferecer as pessoas pobres que colocaram sua
esperanga no poder de Deus que vai derrotar seus
opressores? Essa esperanga é realista somente se
entendermos o poder de Deus como poder sobre
em vez de poder com. Como mostro no meu
livro, o poder para intervir na histéria com um
brago poderoso ndo € o tipo de poder que Deusa/
Deus tem. Deusa/Deus estd com as pessoas po-
bres e oprimidas em seu sofrimento. Deusa/Deus

quer que todos e todas noés desfrutemos da vida e

que aumentemos as possibilidades de outras
pessoas desfrutarem dela. Deusa/Deus estd sem-
pre nos persuadindo a co-criar um mundo mais
cheio de alegria para todas as pessoas e todos os
seres na rede da vida. Esse é o poder libertador
de Deusa/Deus. Deusa/Deus pode nos empoderar
para mudar o mundo, mas Deusa/Deus nédo pode
muda-la para nés. A longo prazo, entender o
poder divino como poder com pode ser mais
libertador do que a esperanga que um outro
dominador vira na gléria para destruir os maus e
vingar os oprimidos.

Construindo sobre histérias biblicas nas quais
Deus age para castigar os maus e libertar os
oprimidos, alguns tedlogos/as da libertagdo falam
da preocupagio de Deus com as pessoas que
estdo sofrendo, como uma “op¢do preferencial”
pelos pobres. Muitas feministas cristds falam da
“opgdo preferencial” de Deus pelas mulheres,
especialmente pelas mulheres pobres, as mais
pobres de todas as pessoas pobres.' Pode a
filosofia do processo afirmar a opgdo preferencial
de Deus pelas mulheres pobres? A resposta para

19. Essa visao ¢ muito difundida e pode ser encontrada nos
trabalhos de Elisabeth Schiissler Fiorenza e de Rosemary
Radford Ruether, entre muitas outras.
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essa pergunta € “sim” e “nfo.” Deusa/Deus com-
partilha o sofrimento das mulheres pobres e
deseja profundamente sua libertagdo. Porém, a
idéia de que Deus tem uma opgéo preferencial
pelos pobres € uma extensfio da idéia biblica da
“eleigdo divina.” Essa idéia é expressada na
Biblia como a nog¢io de que Deus escolheu a
nagio hebréia entre todas as na¢des do mundo,
para ser o povo especial dele. Na compreensdo
de muitos/as cristd(o)s, Deus escolheu, depois, as
pessoas cristds para levar a cabo sua missdo no
mundo. Para muitas pessoas americanas [nota da
tradutora: entende-se “estado-unidenses”], Deus
escolheu, mais tarde, as pessoas americanas
[estado-unidenses] para trazer liberdade e demo-
cracia para o mundo. O Isld tradicional alega que
as pessoas que seguem o Alcordo sdo as es-
colhidas de Deus.

A nogido da seleg¢do divina foi criticada em
muitos contextos — e o uso que ¢é feito dela por
pessoas cristds, judias e mugulmanas no Oriente
Médio, hoje em dia, deveria nos levar a ques-
tiona-la novamente. Vendo seu préprio grupo
como escolhido por Deus cria sentimentos de
superioridade nacional, étnica e religiosa, ali-
menta a ignoréncia e intolerncia e abafa a cri-
tica e autocritica. Ainda néo foi adequadamente
compreendido que a nogdo da “op¢do prefe-
rencial” de Deus pelos pobres surge da idéia da
eleigdo divina e a perpetua. Naomi Goldenberg
mostrou que feministas cristds usam, as vezes, a
nogdo da opgdo preferencial de Deus pelos po-
bres para afirmar a superioridade moral e inte-
lectual das suas préprias versdes do feminismo
cristdo®. Eu nfio acredito que precisamos falar de
qualquer tipo de preferéncia divina para afirmar
que Deusa/Deus se preocupa profundamente com
as pessoas que estdo sofrendo e deseja dema-
siadamente sua libertagdo. A filosofia do pro-
cesso entende que a simpatia de Deusa/Deus é
suficientemente ampla e profunda para abragar o
mundo inteiro. A nog¢8o de que Deus prefere um

20. Verifique Goldenberg (sd.: 203-211).
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grupo de outros ja nos trouxe bastante desgraga.
Nio posso imaginar por que feministas quereriam
perpetud-la.

Nesse caso, um paradigma processual femi-
nista ajuda feministas a terem mais cautela ao
usar. metaforas e habitos de pensamento biblicos.
Em uma ética processual feminista de libertagéo,
a agdo ética estaria inspirada por sentir os sen-
timentos de outras pessoas e fundada na com-
preensdo de que o sentido da vida no corpo e no
mundo ¢ ser desfrutada por todos os individuos
no mundo. Levaria em conta a construgdo social
da realidade € o carater institucional da opressdo,
declararia os seres humanos como responsaveis
pela criagdo de estruturas de justiga e injustica.
No entanto, também reconheceria que nfo esta-
mos sozinhos em nosso sofrimento, nossa alegria
e na nossa luta de criar um mundo melhor. O
poder divino est4 sempre presente, comparti-
lhando nosso sofrimento, ajudando-nos a en-
ccntrar um caminho e encorajando-nos a co-criar
um mundo mais cheio de alegria. Acredito que
essa € a Unica base firme para uma ética es-
piritual feminista.

A compreensdo que a filosofia do processo
tem do poder divino como poder com, nfio poder
sobre, deixa claro que os simbolos de Deus como
um outro masculino dominador nfo sdo apro-
priados. Novos simbolos do divino como femi-
nino e do divino como masculino devem ser
criados ou descobertos. Também, aqui, a filosofia
do processo pode nos ajudar. A filosofia do
processo entende cada momento como uma nova
sintese criativa do passado. Essa compreensdo
pode nos ajudar a ver que o processo feminista
de “re-imaginar”, de formar novos simbolos
usando os recursos das tradiges, ndio é novo.
TradigGes israelitas antigas, cristds primitivas,
muculmanas, hindus e budistas foram formadas
por um processo de re-imaginar criativamente
simbolos religiosos existentes, a partir de novos
pontos de vista. O re-imaginar feminista no é
um abandono do caminho pelo qual simbolos
sempre foram criados, senio uma continuagdo

dele. O que pode ser diferente é que estamos
conscientes da nossa parte no processo da cria-
¢do de simbolos. Enquanto podemos dizer que
novos simbolos estfo inspirados por nossas expe-
riéncias de Deusa/Deus, feministas também reco-
nhecem que simbolos sdo criados por seres hu-
manos. Porque conhecemos o potencial que
simbolos religiosos tém para curar e para fazer
mal, reconhecemos a necessidade de assegurar
que os simbolos que criamos aumentam e afir-
mam vida.

A filosofia do processo também oferece um
quadro de referéncia que pode ser 1itil quando re-
imaginamos simbolos. Por exemplo, a filosofia
do processo entende o poder divino como rela-
cional. O poder divino responde com perfeita
simpatia as vidas de todos os individuos no
mundo. Essa compreensdo mostra que sdo apro-
priados o conceito pessoal do poder divino como
um poder que se preocupa com o destino do
mundo, € a oragdo dirigida a um poder divino
compreendido como um poder “conosco” em
nossas vidas. O insight da filosofia do processo,
de que o mundo é o corpo da divindade, mostra
que ¢ apropriado usar imagens femininas, mas-
culinas e ndo-humanas — inclusive imagens do
mundo animal, celular e mineral — para expressar
a compreensiio de que tudo estd “em” Deusa/
Deus e de que Deusa/Deus est4 plenamente pre-
sente “no” mundo. A compreensio da filosofia do
processo do poder divino como poder com, ndo
poder sobre, pode nos ajudar a nos cuidar de nio
re-introduzir, inconscientemente, nas re-ima-
ginina¢des feministas do divino no mundo ima-
gens de dominagdo, inclusive imagens prove-
nientes de qualquer tradigdo hierdrquica ou
violenta. Quando sondamos tradi¢des e usamos
nossos poderes criativos, é util ter um quadro de
referéncia que pode nos ajudar a reconhecer
imagens que afirmam a vida e a explicar (ou
defender) seu uso a outras pessoas. A filosofia do
processo pode nos ajudar também a tornar cons-
cientes as implicagdes filosdficas subjacentes ao
ato de re-imaginar o divino no mundo.




Como parte do processo de re-imaginar o
divino no mundo como Deusa, eu re-escrevi a
oragdo catélico-romana tradicional, conhecida
como “Ave Maria”. Sendo que tenho bastante
certeza de que muitas das oragdes que iden-
tificamos como cristds ou judaicas sfo re-ima-
ginagdes de tradi¢des pagds, considero natural
continuar o processo de re-imaginar. Re-escrever
canticos e oragdes tradicionais nfo é um exer-
cicio exclusivamente intelectual, embora o in-
telecto tenha nele seu papel. As vezes, palavras
novas me vém enquanto estou tomando um ba-
nho, ou durante um ritual. Em outros momentos,
eu vivo durante semanas ou meses no pProcesso
de re-imaginar, antes que as palavras me soem
certas. Eu re-imaginei a oragéo do “Ave Maria”
depois que ela me viesse & mente quando estava
diante de um icone da Panhdgia (um titulo grego
de Maria que traduzo como “Ela Que E Toda
Santa”) em Creta. Eu senti que seria bom saber
de cor uma oragdo para todas as ocasies, de
forma que eu pudesse usa-la quando precisava.
No entanto, as palavras do “Ave Maria” tradi-
cional jé ndo expressavam minha compreenséo.
Assim, eu o re-imaginei como “Ave Deusa”!.
Outras pessoas podem preferir dizer “Ave Sofia”
ou “Ave Shekinah”.

Ave, Deusa cheia de graga!

Bendita és tu,

e benditos sdo todos os frutos de teu ventre.

Miée Toda Santa de Tudo!

Esteja conosco, agora e na hora da nossa necessidade.
Bendito seja. (ou: Amém!)

Do jeito como eu a re-imaginei, essa oragio
LN 1)

expressa a idéia de que o poder divino estd “no”
mundo inteiro e “conosco” em nossa vida co-

21. Estou contente quando outras pessoas usam essa oragdo
emrituais ou liturgias, atribuindo-a a Carol P. Christ, quando
impressa. As palavras originais da oragfo sio: “Ave Maria,
cheia de graca; o Senhor é convosco. Bendita sois vos entre
as mulheres, e bendito é o fruto de vosso ventre, Jesus. Santa
Maria, Mée de Deus, rogai por nés pecadores, agora e na
hora da nossa morte. Amém.”
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tidiana. Na oragdo tradicional, Maria é a me-
diadora entre os seres humanos ¢ um Deus dis-
tante e julgador. Na minha oragéo, a prépria
Deusa ¢ entendida como estando presente e se
preocupando com nossas vidas. No Ave Maria,
Maria é bendita pelo fruto sem igual e especial
de seu ventre, Jesus. Na minha oragfo, todos os
frutos do ventre da Deusa, todos os individuos no
mundo, humanos e ndo-humanos, sfo igualmente
benditos. Em vez de pedir Maria para “rogar por
nos pecadores,” eu pego a Deusa para “estar
conosco”. De acordo com a compreensio pro-
cessual, o poder divino sempre estd “conosco,” e
o propdsito da oragdo € colocar-nos conscien-
temente em relagdo com a divindade. Omiti a
palavra “pecadores” que implica que a relagéo
primaria do poder divino com nossas vidas € de
julgamento: recompensa no céu ou castigo no
inferno. Mudei as ultimas palavras da oragdo de
“na hora de nossa morte” para “na hora da nossa
necessidade”, para sublinhar o fato de que, na
compreensdo feminista e processual, a morte nédo
¢ como tradigGes classicas imaginaram — o ini-
migo da vida.

Uma outra oragdo que re-escrevi € a béngdo
tradicional. Eu a re-imaginei quando os Estados
Unidos estavam preparando a invasdo do Iraque,
entendendo-a como uma chamada para resistir
contra a guerra e trabalhar para criar paz na terra.
Na béngdo original, o padre ou ministro pede que
o Senhor nos abengoe € nos guarde, que a luz de
sua face brilhe sobre nos, e que Ele nos dé paz.
Isso reflete a compreensdo tradicional do poder
divino como poder sobre, “la fora”, como a luz
do sol que ilumina um planeta escuro. Ao iden-
tificar o poder divino com luz, mas ndo com
escuriddo, a béng¢do contém habitos racistas de
pensamento. Atribuindo o poder para dar paz a
Deus, ela nega o papel da escolha humana na
criagdo de guerra e paz. Na bén¢do re-imaginada,
a comunidade pede que o poder divino como
Sabedoria (Sofia) more dentro de nés. Ela en-
tende o poder divino como poder com, inspi-
rando-nos a co-criar paz na terra.
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Deusa nos abengoe e nos guarde.
Sabedoria more dentro de nés.
Criemos paz.?

Abengoado seja.

Concluindo, quero animar mulheres € homens
de todos os lugares a buscar a Deusa nas suas
proprias experiéncias e tradi¢des, a pronunciar
S€u nome corajosa € amplamente, e a explorar as
possibilidades inerentes a um paradigma pro-
cessual feminista, para articular uma compreen-
sdo radicalmente nova do poder divino € humano
na rede da vida.
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