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Vida e prazer em
abundancia:
a deusa Arvore

Life and pleasure in
abundance: the tree goddess
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RESUMO

Nas religides do Oriente Médio e do Me-
diterrdneo, a tamareira tem sido, desde os
primordios, uma das principais represen-
tagdes da presenga divina. Seu *“corpo”,
suas frutas e suas folhas proporcionavam
experiéncias de vida abundante que deram
origem a imaginarios mitico-religiosos acer-
ca da ressurrei¢@o e da vida plena. Na Me-
sopotdmia, ela € vinculada escpecialmente
com a Deusa Inana-Ishtar. Na religiosidade
hebraico-judaica, ela é a representagio
principal da deusa em sua figura de deusa
arvore e Aserd. Com a formagéo do javismo
como religido de um deus Unico, masculino
e transcendente, as fung¢des e aspectos da
deusa s@o transferidos para YHWH, no
ambito da religido oficial, mas na religio-
sidade popular continuam transparentes em
relagfio a propria deusa. Até o processo de
construcio teoldgica que atribuiu a pessoa
de Jesus de Nazaré o perfil de um salvador
escatoldgico e divino, utiliza elementos
desse imaginario, presente, até hoje, em

In the religions of the Ancient Near East and
the Mediterranean, the date palm has been,
since ever, one of the main representations
of divine presence. Its “body”, its fruits and
leaves provided experiences of life in
abundance that originated mythical-religious
imaginaries concerning resurrection and
abundant life. In Mesopotamia, the date
palm is linked especially with the Goddess
Inanna-Ishtar. In the hebrew-jewish religion,
it is the goddess’s main representation in her
manifestation as tree goddess and Asera.
With the formation of the javism as a
religion of a one, masculine and transcen-
dent god, the goddess’s functions and
aspects are transferred to YHWH, in the
realm of official religion, but in popular
religiosity, they continue transparent to the
proper goddess. Even the process of a
theological construction that attributed to
Jesus of Nazareth the profile of an
eschatological and divine saviour, uses
elements of this imaginary, present till today
in habits and believes of many cultures.
Keywords: tree goddess, Inanna-Ishtar,
Ancient Near East, javism; monotheism,
iconography.

Vida y placer en
abundancia: la diosa-arbol

costumes e crencas de muitas culturas.
Palavras-chave: deusa arvore, Inana-Ishtar,
Antigo Oriente, javismo, monoteismo,

iconografia. RESUMEN

En las religiones del Antiguo Oriente y el
Mediterraneo, la palma de la datil ha sido,
desde las crigenes, una de las represen-
taciones principales de la presencia divina.
Su “cuerpo”, sus frutas y sus hojas propor-
cionan experiencias de la vida en abun-
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de pesquisa é dedicado ao desenvolvimento da figura da
deusa Inana-Ishtar e seu impacto sobre o javismo.




dancia que originaron imaginarios mitico-
religiosos acerca de la resurreccion y la
vida plena. En la Mesopotamia, la palma
de la datil es relacionada sobre todo con la
Diosa Inana-Ishtar. En la religiosidad
hebreo-judea, es la representacion principal
de la diosa en su manifestacion como diosa
arbol y Aserd. Con la formacion del
yahvismo como una religién de un dios
unico, masculino y trascendente, las
funciones y aspectos de la diosa son
transferidos a YHWH, en el reino de la
religidn oficial, pero en la religiosidad
popular, ellos contintian traspareciendo la
misma diosa. Incluso el proceso de la
construccién teoldgica, que atribuyé a
Jests de Nazaret el perfil de un salvador
divino y escatologico, usa elementos de
este imaginario, presentes hasta hoy en
habitos y creencias de muchas culturas.
Palabras-clave: diosa-arbol, Inana-Ishtar,
Antiguo Oriente, yahvismo, monoteismo,
iconografia.

Resgatar o imaginario religioso milenar em
torno da deusa Arvore, olhar para sua beleza e
abundéncia, n3o é possivel sem olhar, antes de
mais nada, para as proprias arvores: para sua
importancia natural da qual nasce sua impor-
tdncia simbolica. Proponho concentrar esse
olhar principalmente sobre arvores e deusas que
“viviam” e ainda vivem no Oriente Médio e no
Mediterraneo, pois foi nessa regido do mundo
que se formou a religifio que marca nossas
vidas: o cristianismo. Reconhecer certas raizes
de seus imaginarios que nos estimulam e
acompanham, até hoje significa seguir suas
ramifica¢gSes ndo apenas dentro do judaismo,
mas, principalmente, nas grandes religides do
Antigo Oriente cujo imaginario é uma de suas
principais raizes. Por isso, comecemos por
contemplar a beleza e abundincia de uma
drvore pouco conhecida, embora onipresente no
Brasil: a tamareira.
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A tamareira — prot6tipo da “4rvore da vida?

Em todas as terras e culturas do Oriente
Médio e Mediterrineo, a espécie de palmeira
mais comum que crescia na antigitidade e/que se
encontra até hoje € a tamareira. Ela cresce nio
apenas em terras férteis, mas também nas estepes
e nos oasis do deserto. Seus ramos, as palmas,
alcangam um tamanho enorme e apresentam a
forma de um oval comprido. S&o usados para a
construgdo de cabanas ou a cobertura de casas, €
a fibra de seu tronco serve para fazer objetos de
uso cotidiano, como cordas, cestas, redes de
pesca e muito mais. Suas pequenas frutas, as
tdmaras, crescem em cachos, sdo de polpa firme
e dogura saborosa, e podem ser armazenadas por
muito tempo ou levadas em viagem, sem qual-
quer processamento. Desse modo, tdmaras sio
um alimento simples e frugal, mas muito nutri-
tivo e delicioso, que estd ao alcance facil de
todas as pessoas. De certa maneira, podem ser
comparadas as nossas mangas, sobretudo no
norte e nordeste do Brasil, que, em certas épocas
do ano, crescem com tanta abundincia que “en-
chem o bucho” da criangada faminta e matam a
fome, que muita gente é acostumada a passar.
Além disso, o xarope e o mosto fermentado de
tdmaras eram bebidas extremamente populares
nas culturas mesopotdmicas de todos os tempos,
apreciadas por homens e mulheres, deuses e
deusas, como em outras culturas o néctar, o
vinho e a cerveja.'! Por todos esses motivos, a
tamareira, a tdmara e seu xarope ou mosto repre-
sentam e celebram a presenga segura e continua
de uma divindade que confere aos seres' humanos
e aos outros seres divinos néo apenas o “pdo de
cada dia”, mas também a abundéncia el o estimu-
lo de banquetes. Com as palavras do grande

1. Infelizmente, nas tradugdes modernas, esse xarope (/aF) é
freqiientemente chamado de “mel”, como se fosse mel'de
abelhas e ndo umtipo.de “melado”; e a bebida fermentada,
muitas vezes, é designadaindiscriminadamente como-algum
tipo de “cerveja’” (p. ex. no/caso.de kash ou' kurun), o/que
obscurece o fato de esses produtos'provirem da tamareira.
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sumeriologo Jacobsen (1970, 83), a tamareira “é
vida para se ter e vida para se segurar; vida para
o presente, mas ndo menos para o futuro”.

Esse conjunto de caracteristicas torna a tama-
reira a candidata por exceléncia quando se trata
de dar corpo concreto a uma Dea nutrix, a uma
deusa que alimenta a vida,? especialmente na
forma da “arvore da vida”, um elemento mitico
que abraga tanto aspectos da vida humana e
animal terrestre quanto da vida humana e divina
celeste. Desse modo, nas religides do Oriente
Médio e do Mediterrineo, a tamareira tem sido,
desde os primérdios, uma das principais repre-
sentagdes da presenca divina, e nela, o corpo da
deusa que faz nascer a vida e a alimenta confun-
diu-se, ao longo de séculos, com o imaginario da
arvore da vida. Essa circunscrigiio — “dar vida e
alimentar a vida” — ou seja, a caracterizagéo da
deusa como “doadora e mantenedora de vida”
procura evitar termos como “deusa da fertili-
dade”, “deusa do amor”, “deusa-mie” etc. que
adquiriram, devido ao seu uso indiferenciado e,
muitas vezes, sexista, um sentido ambiguo que
ndo € adequado para descrever as competéncias
e béngdos vitais vinculadas a esse tipo de divinda-
de feminina. De certa forma, também o termo Dea
nutrix € por demais limitado e concentrado em um
unico aspecto dessa figura divina tio complexa,
mas, entre os termos criados na pesquisa moderna,
ele seja, talvez, o mais adequado e respeitoso para
designar o fendmeno dessa Arvore.

Deusa Arvore no Egito

As primeiras representagdes de uma deusa em
ligac@o a tamareira ou sob a forma da tamareira
provém da Suméria e do Egito e sdo do terceiro
e segundo milénios antes da Era Comum. Em
pinturas egipcias, o tronco da palmeira confunde-
se com o corpo da deusa, e dois de seus ramos
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2. A express@o “Dea nutrix” ¢ latim e significa “Deusa
alimentadora”. Na ciéncia, ela é usada para designar um certo
tipo de deusa que € vinculada a alimentagio e manutengdo
de seres humanos € animais.

viram bragos que, gentilmente, estendem uma
bandeja com comida e uma jarra de bebida para
seus adoradores. Quando essas imagens egipcias
portam algum nome divino, ele pode ser de deu-
sas diferentes, por exemplo, Hator ou Nut. Esse
fato mostra que, no Egito, a tamareira tornava
presente um determinado tipo de deusa, nio
necessariamente uma deusa individualizada, e o
fato de que representagdes se encontram, princi-
palmente, em sepulturas mostra que elas também
evocavam a fé na vida renovada ou ressuscitada
pela deusa.’

Inana-Ishtar: a deusa Arvore da Mesopotiamia

No entanto, esse imagindrio recebeu sua maior
elaboragdo na Suméria, a primeira cultura alta da
Mesopotdmia que se desenvolveu nas cidades-
estado em torno dos rios Eufrates e Tigre, no sul
do atual Iraque. Nesse contexto, devemos enten-
der o vinculo intimo entre as condi¢des de vida
de todo um segmento da sociedade dessa regifio
€ as conseqiiéncias que isso teve para seu ima-
ginario religioso. As condi¢bes de vida na Sumé-
ria eram determinadas de acordo com quatro
regides geograficas: ao sul, no Baixo Eufrates, a
regido dos pantanos, a regido dos pomares € a
regido dos estepes com seu pastoreio; e, mais ao

3. Onde nio é identificada outra fonte ou no se trata de uma obra
de dominio puiblico, as figuras sio reproduzidas das obras de
Keel/Uehlinger e Schroer, com a gentil permissiio dos autores.
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norte, a regido da agricultura. Cada uma delas
criou seu pantedo, seu sistema de divindades, em
sua imagem € semelhanga. Desse modo, a maio-
ria das divindades sumérias representa, em suas
fbﬁnas mais antigas, aspectos vitais do seu am-
biente, “principios ativos” ou “poderes numino-
sos” inerentes & natureza e & matéria em geral, e
isso se expressa nos fendmenos pelos quais se
revelam e nos emblemas pelas quais se tornam
presentes (JACOBSEN, 1970, 1-15; 16-38). O
pantedo criado pelos pantaneiros, da gente que
vivia nos pantanos e vivia deles, era dominado
por poderes de dguas, juncos, aves e peixes; o
pantedo dos pastores pelos poderes ligados aos
animais: animais maternos e filhotes, leite, tem-
pestades etc.; o pantedo dos agricultores pelos
poderes inerentes a cereais e gréos, ventos e
chuvas; e o pantedo da gente que vivia dos po-
mares estava marcado por poderes ligados a esse
tipo de cultivo, no qual se destacava o cultivo da
tamareira. Desse modo, a deusa Inana, a deusa
principal dos “pomareiros”, teve seu aspecto de
doadora e mantenedora da vida encarnado na
figura da tamareira.

Nesse sentido, Inana personificava os poderes
do gipar, da casa de armazenamento de tdmaras
que era o centro do e-anna. Esse doce lugar, um
lugar verdadeiramente celestial ou, na linguagem
biblica, paradisiaco, ndo era uma instituigéo civil
qualquer, sendo o distrito sagrado de cada cidade,
ou seja, o distrito do templo com suas amplas
dependéncias onde estavam situadas as insti-
tuigdes econdmicas e culturais da comunidade
(NISSEN, 1988, 31-35; FALKENSTEIN, 1974,
6-9). Na propria palavra suméria gipar confun-
dem-se vérios aspectos: a “casa de armazena-
mento” e o centro do eanna, a saber, o templo da
divindade principal e, ao seu lado, a residéncia
do seu sumo sacerdote ou da sua sumo sacerdo-
tisa (HALLO & VAN DIJK, 1968, 53-60).

Jacobsen (1970, 27) também ndo traduz o
proprio nome in-anna como “Senhora do Céu”,
sendo como “Senhora dos Cachos de Tamaras”.
Sendo ela o “numen”, o “genius”, a “senhora
protetora” desses grandes armazéns comunitarios
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que garantiam a sobrevivéncia da populagdo em
épocas de seca, ela foi considerada, em sentido
mais abrangente, uma deusa da vida em abun-
déncia. Um testemunho disso é/uma jarra de
armazenamento do terceiro milénio que mostra a
deusa Inana com virias insignias de seu poder e
segurando um cacho de tdmaras (WOLKSTEIN
& KRAMER, 1983: ii)*.

Nos sinais pictograficos que antecedem a
escrita cuneiforme da Suméria, o simbolo de seu
nome é um poste esbelto com um circulo no alto
do qual caem pequenas fitas. Assim, o sinal
parece uma figura feminina, com corpo, cabega €
cabelo, mas, muito provavelmente, € uma esti-
lizagdo dos postes que flanqueavam a entrada da
casa de armazenamento. Portanto, até a grafia do
nome de Inana testemunha em seu uso mais
antigo esse vinculo com a abundéncia da vida
material que ndo é apenas uma dadiva divina,
senio confunde-se com, o proprio ser divino
(FALKENSTEIN, 1936, 208; SZARZYNSKA,
1993, 7-8).°

4. Reprodugio da foto "pu‘blicada em Wolkstein/Kramer, p.ii,
com a gentil permisséo de Diane Wolkstein.
5. Gréfico de Falkenstein: dominio piiblico.
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O grande templo de Ishtar (a antiga Inana) em
Mari, existente em tempos biblicos, era flan-
queado por duas tamareiras que anunciaram a
presenca da deusa, nesse recinto, e que remontam
aquelas batentes das portas dos armazéns prote-
gidas por Inana. Essas tamareiras nfio sdo mera-
mente plantas ornamentais como mostra o relato
sobre um templo construido por Gudea, rei de
Lagash, ao elencar uma variedade de imagens e
simbolos de divindades, instalados naquele lugar,
entre eles “a Tamareira”. “O pastor verdadeiro
Gudea € sabio e capaz de realizar as coisas. Na
sala interior, onde estdo penduradas as armas, na
Porta da Batalha, ele colocou o Carneiro Selva-
gem de Seis Cabegas dos guerreiros, e a Cabega
de ... (lacuna no texto). Em diregdo a cidade, ele
colocou a Serpente de Sete Cabegas. No Shu-
galam, a porta terrivel, ele colocou o Dragio € a
Tamareira. Em dire¢fio ao nascer do sol, onde se
decide os destinos, ele ergueu o estandarte de
Utu, a Cabega do Bisonte, ao lado de outros que
ja estavam 14. Na Porta de Ka-sura, no seu mira-
douro, ele colocou o Ledo, o terror das divin-
dades. No Tar-sir-sir, em que as ordens sdo emi-
tidas, ele colocou o Homem-Peixe e o Cobre. Na
sala interior de Bai, onde o coragdo pode ser
acalmado, ele colocou o Barco Magilum ¢ o
Bisonte.” A edigfo critica desse texto traz todos
0s nomes com maiusculas, 0 que mostra que seus
autores entenderam bem uma das linhas seguintes
— de que Gudea colocara todos essas imagens,
inclusive uma tamareira viva, dentro do templo,
para “fazer seus nomes aparecerem entre os
nomes das divindades”®.

6. Tradugio minha das linhas 696-721 do texto ETCSL 2.1.7,
“The building of Ninjirsu’s temple (Gudea, cylinders A and
B)”. Vestigios dessas tradigdes encontramos em Salmos 92,
13-14: “O justo brota como tamareira, cresce como o cedro
do Libano. Plantados na casa de YHWH, brotam nos &trios
do nosso Deus”.
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PO Ty AT AR
TSI Err e

Na vasta poesia erdtica sobre Inana e Dumuzi,
o Tamuz de Ezequiel 8.14, Inana fica vérias
vezes no limiar da porta da casa de armaze-
namento para receber seu amado e leva-lo ao
leito nupcial interno. Jacobsen (1976, 65-66;
1970, 63-83) chama a atengdo sobre o fato de
que, nesses textos, Dumuzi é o Dumuzi-Ama-
ushumgal-anna, o deus que representa o poder
inerente ao “olho” da tamareira. Entrando, ou
melhor, sendo levado para dentro do espago
sagrado do e-anna, cujo numen é a deusa Inana,
encontram-se, por assim dizer, os aspectos fe-
minino e masculino de um mesmo simbolo da
vida em abundéncia, a tamareira. Ndo podemos
discutir aqui o carater simbdlico ou real deste
chamado “matriménio sagrado”, hieros gamos,
que garantia a fertilidade de seres vegetais,
animais e humanos. Mas, talvez seja suficiente
destacar que as tamareiras, como nossos pés de
mamao, existem como machos e fémeas que
precisam “ter contato” para que as flores da
fémea se tornem frutas. Explorando essa reali-
dade, Michael M. Homan, recentemente, sugeriu
entender o akitu, a festa suméria anual do casa-
mento sagrado de Inana e Dumuzi, em boa parte
como a antropomorfizagio da fertilizagdo artifi-
cial da tamareira (HOMANN, 2002, 283-92).

Ao longo dos séculos, a cultura suméria fora
absorvida pela cultura acddica, uma cultura
semita que, em sua fusfio com a cultura suméria,
deu origem as culturas babilénica e assiria. Nesse
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processo, a deusa Inana chegou a ser cultuada
sob seu nome acédico, Ishtar. O primeiro império
centralizado da Mesopotdmia, que abrangeu o
norte e o sul da regido, o império acédico, dos
reis sargonidas, foi construido por meio de con-
quistas sangrentas a partir de, aproximadamente,
2350 a EC. Seu fundador, Sargdo I, considerou
a deusa Ishtar, a Inana suméria, como sua deusa
pessoal. Na lenda de seu nascimento e juventude,
tamareiras tém um papel especial: segundo os
dados comuns, nas versdes suméria e acadica
dessa lenda, ele nasceu na cidade de Azupiranu,
no Eufrates. Sua mie, uma sacerdotisa, o deu a
luz as escondidas, colocou o0 menino em uma
cesta de juncos e deixou-o no rio Eufrates. Um
jardineiro que puxou agua para irrigar sua plan-
tagio de tamareiras encontrou o menino, acolheu-
o e o iniciou em sua profissdo de cultivador de
tamareiras. O préprio Sargdo afirma que ganhou
o amor de Ishtar quando ainda era jovem, € que
foi essa deusa que promoveu e protegeu sua
carreira, primeiro como rei local de Kish, uma
cidade importante, cuja deusa tutelar era ela, e,
depois, como chefe do maior império do mundo
conhecido na época. Mesmo sem um discer-
nimento nitido de elementos histéricos e mito-
légicos, € dbvio que, na intengdo da lenda, a
cultivagio de tamareiras e o culto a deusa Ishtar,
ou Inana, sdo os dois lados da mesma realidade:
da intima relagdo entre Sargdo e Ishtar.

Sargdo instalou sua filha Enheduanna como
sumo sacerdotisa do templo central de Ur, a
cidade mais importante da Suméria, obviamente
pafb\ garantir o apoio da hierarquia religiosa
estabelecida e facilitar o controle sobre a regido
sul, j4 que sua cidade particular, Acad, ficava no
norte da Mesopotamia (POSTGATE, 1996, 41).
Enheduanna, uma mulher extremamente pode-
rosa tanto em termos religiosos quanto em ter-

mos politicos e econdmicos, fez uso desse poder
para colaborar com a consolidagio do império
sargdnico. Uma forma dessa colaboragdo era a
propagacgio de Inana-Ishtar como deusa su-
prema, a protetora pessoal do imperador, que,

portanto, protegia seu império e castigava im-
placavelmente seus inimigos. Uma parte dessa
propaganda € registrada em varios hinos a Ina-
na-Ishtar que Enheduanna compés e que sdo,
alids, a literatura mais antiga do Antigo Oriente,
cujo autor nés conhecemos. Eles sdo um marco
extremamente importante no processo da fusdo
das vérias figuras locais de Inana e Ishtar, que
resultou na criagdo de uma figura divina que ¢
tdo complexa como nenhuma outra (KRAMER,
1963; MEADOR, 2000).

Portanto, é em grande escala, devido as neces-
sidades e interesses sociopoliticos do império
acadico, que a deusa Inana-Ishtar chegou a agregar
em sua figura fortes aspectos bélicos e agressivos.
Porém, uma outra fonte fundamental desses tragos
violentos evidencia-se em varios mitos nos quais
ela sofre ou provoca conflitos com outros deuses
e deusas: & a perda sucessiva de seu antigo poder
todo-abrangente como Grande Deusa, princi-
palmente em favor de deuses masculinos, que
prevaleceram sempre mais ao longo do processo
da patriarcalizagio da religiio (FRYMER-
KENSKY, 1992; WESTENHOLZ, 1998, 63-82;
DEIFELT, 1997, 6-19). No entanto, Inana-Ishtar
nunca perdeu sua primeira e principal
caracteristica — a de ser uma deusa da vida e néo
da morte. Seu simbolo principal, a tamareira,
encontra-se em indmeras representagoes
iconograficas, e, muitas vezes a presenga de um
outro atributo seu, a estrela de oito pontas, deixa
mais claro ainda que essa palmeira simboliza'a
presenga da deusa. Aqui € extremamente inte-
ressante observar que a estrela de oito pontas/€ 0
pictograma do qual desenvolveu-se o sinal cunei-
forme que corresponde ao valor fonético de dingir
e an, ou seja, “divindade” e “céu?, aplicando-se,
assim, a todas as divindades mesopotamicas. No
entanto, o proprio simbolo da estrela de oito
pontas permaneceu reservado para Tnana-Ishtar,
testemunhando sua antiga posi¢do como
«divindade” por exceléncia, especialmente em seu
aspecto urdnico de Senhora dos Céus ou de
Vénus, a Estrela Vespertina e Matutina (Estrela
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d’Alva), que, posteriormente, dominou toda sua
figura e suas atribuigdes (ROAF, 1997, 68).

‘ 8l

O clima benéfico que a presenga de Inana, sob
os signos de tamareiras e estrela, ofereceu aos
seres humanos, é bem retratado em um selo
cilindrico que mostra um homem e uma mulher
tomando uma bebida, sorvendo-a de um reci-
piente comum por meio de canudos, como se
estivessem tomando chimarrdo. Duas tamareiras
flanqueiam o casal, € a estrela de oito pontas
brilha sobre ele. Como mostra a forma do reci-
piente e o uso de canudos, a bebida é a chamada
“cerveja”, ou seja, muito provavelmente mosto
de tdmaras, um tipo de chicha, usado como bebi-
da estimulante tanto em ambientes “profanos”
quanto no ambito do culto dessa deusa (KEEL &
UEHLINGER, 1998, 52; ROLLIG, 1970). E
interessante perceber que as sensagdes e intui-
¢Oes provocadas por essa imagem n#o estdo
vinculadas ao imagindario tradicional do “sa-
grado” e do “ctltico” — elas evocam muito mais

o clima de uma “simples” dimens&o humana: a
vivéncia tranqiiila, harmoniosa, intima, entre um
homem e uma mulher, em parceria e igualdade,
desfrutando do prazer desse “banquete de casal”.
Isso nos faz vislumbrar por onde passava, em
tempos remotos, uma compreensio “natural” e
“popular” do “sagrado”, e como esses tempos
ainda conheciam a “vida boa”, até entre os sexos,
em vez da guerra em todas suas formas.

Nas pesquisas de Keel & Uehlinger (1998, 52-
108), ficou claro que tais representa¢des de pares
divinos ou humanos em encontros “pacificos” e
amorosos sdo tipicas dos tempos antigos (terceiro
e segundo milénios a EC). Em tempos poste-
riores ndo se encontram mais: como no nivel de
divindades, as representagSes do encontro amo-
roso entre um deus e uma deusa desaparecem em
favor das representagGes de divindades guerreiras
masculinas, “também no nivel humano, o en-
contro dos sexos fica relegado claramente ao
segundo plano e € substituido por representagdes
de legitimagdo, luta, dominagio e lealdade. Nesse
contexto, mulheres cumprem, nas diversas festas
como, por exemplo, festas de vitoria, apenas
papéis de serventes” (OTTERMANN, 2004).

Tais dados evocam um dito sumério que nas-
ceu no ambito da cultivagio de tamareiras e do
culto de Inana:

O que ¢ graga? Cerveja!

O que ¢ desgraga? Guerra!’

N7
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7. (Réllig, 1970: 63; ETCSL 6.1.02, Provérbio 2.123).




Deusa Arvore em Canaai e Israel

Voltando agora nossa aten¢é@o para as terras
onde se formou a Biblia Hebraica — Canai, Is-
rael, Palestina, ou seja qual for o nome que
queremos usar em relagio aquela regido — deve-
mos primeiro lembrar de um dado bésico acerca
do qual j& ndo existe discussdo académica: que a
representagdo mais divulgada do divino em toda
a Idade do Bronze, ou seja, ao longo de todo o
segundo milénio aEC, € sua representagdo no
corpo de deusas. Sem precisar diferenciar essas
deusas por nomes particulares, podemos dizer
que os tipos de representagdes mais freqiientes
eram os da “Deusa Nua” e da “Deusa Arvore”. O
vinculo entre o corpo da deusa e uma arvore, ou
um ramo de arvore, é evidente em objetos culti-
cos simples de uso cotidiano e doméstico, mas
mostra-se, também, em objetos preciosos e caros,
encontrados em palacios e templos. Trata-se
quase sempre de tamareiras ou de palmas estili-
zadas, e, muitas vezes, elas aparecem com sete
ramos ou bragos, um central e trés em cada lado.
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Onde o objeto que porta a imagem da deusa o
permite (por exemplo, em selos cilindricos), a
deusa € representada no conjunto de cenas cil-
ticas mais complexas. Onde o espago é limitado
(por exemplo, em escaravelhos ou selos de es-
tampagem), ou quando se trata de objetos con-
feccionados pela reprodugdo em massa, ela é
representada isoladamente. A grande maioria
dessas representagdes ¢ marcada por duas parti-
cularidades: a postura frontal da deusa e a pre-
sen¢a de pequenos ramos ou arvores estilizadas,
flanqueando a deusa ou destacando as partes
intimas de seu corpo.

A retratagdo da deusa em postura frontal faz
com que ela fique voltada para o observador ou
a observadora. Além de essa postura ser extre-
mamente rara em outras representagdes de divin-
dades no Oriente Médio, ela ¢ freqlientemente
enfatizada pelas grandes orelhas. Schroer. (1589,
130-131) interpretou esses dados como expressao
da crenga de que a deusa estava voltada para as
pessoas humanas e disposta a escuté-las; a po-
sigdo central entre os ramos enfatiza a apari¢o
dela. Sendo que a companhia qualifica o objeto
ou a pessoa acompanhada, os ramos|enobrecem
sua aparigdo como o &mago mais intimo do mis-
tério da vegetagdo. Assim destaca-se a impor-
tancia da deusa para a fertilidade € o crescimento
abundante. Essa ligagdo da deusa com a ferti-
lidade, principalmente com a vegetacdo, € tdo
forte que a “Deusa Nua” de/Canad e do Israel
primitivo pode ser considerada a personificagio
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do poder da terra frutifera, e o tipo combinado
com atributos vegetais costuma ser chamado de
“Deusa Arvore”. Ambos os tipos representam a
divindade doadora e alimentadora da vida, a
qualidade que poderiamos chamar de Dea nutrix
e que € preservada nitidamente na deusa Asera.
Asera, na maioria do tempo venerada sob o cor-
po de uma arvore, era, inicialmente, a parceira de
YHWH, mas com o crescente desenvolvimento
do javismo como religido de um deus masculino,
transcendente e unico, ela foi taxada como sua
maior rival e inimiga (ACKERMAN, 1992;
KEEL & UEHLINGER: 1998, 238-82;
CROATTO: 2002, 32-44).

Na medida em que a crescente patriarcalizagéo
da religido relega as deusas ao segundo plano, e
que na religiosidade de Israel (respectivamente
Israel e Juda) representagdes antropomorficas de
divindades tornam-se mais raras, ndo sdo mais
retratadas imagens do corpo da deusa, mas de
“grandezas de substituicZo” ou “grandezas de
agdo”, que se materializam em seus atributos,
principalmente na arvore.® Aqui ganha especial
importéncia a tamareira flanqueada por cabritos
monteses que se torna o prototipo da represen-
tacdo iconografica da “arvore da vida”. Os ca-
britos monteses estdo voltados para a arvore, e,
geralmente, se alimentam dela. Por serem ani-
mais das estepes e dos oasis, podem ser consi-
derados seres vivos que necessitam de uma bén-
¢do especial para sua sobrevivéncia, que esta
ligada & esfera da deusa. A conexdo entre arvore
e deusa € especialmente 6bvia quando a palmeira
flanqueada por cabritos monteses € substituida
por um tridngulo pubico. Essa identificagdo ou
sobreposicio de imagens deixa claro que a arvore
estilizada representa aquele poder de béngéo da
terra fértil que gera a vida e a alimenta, que antes
foi encarnada na imagem da Deusa Nua e da
Deusa Arvore. Por outro lado, mostra-se ja, aqui,

8. Os termos s@o uma tentativa de captar o significado dos
termos alemées “Substitutionsgrosse” e “Wirkgrosse”,
criados por Keel e Uehlinger (1998, 149-198) para designar
as transformagdes no poder e na representagio das deusas.
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uma tendéncia de substituir o corpo da deusa por
seus atributos, especialmente a arvore.

Esse processo chega ao seu extremo no desen-
volvimento do menor4, o candelabro de sete
bragos que era uma dos objetos centrais do se-
gundo templo e que se tornou o simbolo por
exceléncia do judaismo e de Israel. Em termos
iconograficos, o menora ndo € nada mais que
uma tamareira estilizada e, desse modo, teste-
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munha, até hoje, a antiga presenc¢a da deusa em
Israel que foi cada vez mais acuada pelo deus
nacional promovido, principalmente, pela dinas-
tia davidica, YHWH (PARPOLA: 1997, vi-xiii).

Durante a monarquia de Israel, respectiva-
mente Juda e Israel, surge uma outra constelaggo
que representa a deusa no corpo da tamareira:
uma palmeira estilizada, flanqueada por duas
figuras humanas, muitas vezes de bragos levan-
tados em adoragdo. Diante do constante vinculo
da deusa com a tamareira e com palmetas, ao
longo dos séculos anteriores, devemos interpretar
também essas imagens como representacdes da
deusa Asera. Nesse sentido, a modificagdo da
constelagdo “cabrito na arvore” para a cons-
telagdo “adorador na arvore” € significativa,
porque aponta para o culto dessa deusa.
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O culto da Deusa Arvore Asera realizava-se,
principalmente, em torno de uma 4rvore natural
ou estilizada, ou seja, de um poste sagrado que
podia estar ao lado de um altar seu ou de uma
outra divindade, inclusive YHWH?. Porém, seu
culto foi realizado, de preferéncia, debaixo de
uma arvore natural, nos chamados “lugares
altos”, santudrios ao ar vivo no topo de colinas

9. Conforme Dt 16,21: “Ndo plantards nenhuma érvore como
aserd ao lado do altar..”
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e montanhas.'® Na maioria do tempo, uma
imagem ou um simbolo de Asera estava também
presente dentro do préprio templo de
Jerusalém''. Contudo, a respeito dos primeiros
séculos da monarquia nio sabemos se era uma
simples coluna com alguma ornamentagao
vegetal ou se portava tragos gineomdrficos mais
definidos. A discuss@o académica em torno da
deusa Asera e sua presenga ao lado de YHWH ¢é
marcada pelas interpretagdes divergentes dessas
arvores sagradas ou postes sagrados. Sabendo-
se que os limites formais desse artigo nfo per-
mitem a discuss@o das inscri¢gdes que falam de
“YHWH e sua Aserd”, posso apenas dizer que
concordo com os/as pesquisadores/as que com-
preendem tais inscri¢gdes como testemunho, nio
apenas de uma grandeza numinosa ou for¢a bené-
fica atribuida ao proprio YHWH, sendo como teste-
munho da existéncia de um culto independente da
deusa Aseré, ainda que suas fungdes e atributos
fossem gradativamente transferidos para YHWH,
ao longo da formagdo de seu perfil de um deus
unico, masculino e transcendente (KEEL &
UEHLINGER: 1998, 238-282).

Podemos perceber vestigios desse processo ja
no livro do profeta Oséias. Sua polémica contra
os cultos nos lugares altos mostra que tinham a
ver com arvores sagradas que simbolizavam a
deusa doadora e mantenedora da vida.'? Uma das
maiores ousadias de Oséias € atribuir essas fun-
¢oes ao proprio YHWH (Os 14.6-8), chegando
até a afirmag8o: “Efraim, o que (tem) ainda entre
ti e os idolos? Eu (sou) tua Anat e tua Asera, eu
(sou) como cipreste verdejante, de mim teu fruto
sera encontrado.”"?

10. Cf,, por exemplo, a vasta polémica da Obra Historiografica
Deuteronomista que avalia os reis de Judd.de acordo com o
aspecto se combateram ou n#io os lugares altos, desde/ 1Rs
15,14 até 2Rs 23,5 (ACKERMAN: 1992).

11. Cf,, por exemplo, 1 Rs 15,13; 2Rs(18,4; 21,3.

12. Por exemplo, Oséias 4,13 denuncia: “Eles sacrificam nos
topos das montanhas e queimam incensonas colinas, debaixo
de terebinto e choupo e carvatho, poisia sombradela é boa.”
A palavra traduzida com“carvalho™ €| ‘elah, ou seja, aforma
ferninina da palavra ‘el e significa, portanto, literalmente
“deusa”. Cf. tb. Gangloff, 2001: 13-20.

13. 14,9, tradugio minha, ‘ani ‘aniti va'ashurenu do texto
massorético corrigido para. ‘ani ‘anatkha va'asheratkha,como
ja propés Julius Wellhausen (TANGBERG, 1989; GANGLOEF,
1998; WACKER, 1994; OTTERMANN, 2003a).
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Enquanto nos textos da Biblia Hebraica a
figura e o culto da deusa Asera ficam por demais
escondidos ouv desconfigurados, um grande nii-
mero de representagdes iconograficas deixa claro
que as “aserds” do tempo da monarquia repre-
sentaram de fato essa deusa em sua qualidade de
Deusa Arvore. O fato de retratar no mesmo obje-
to tanto o corpo da deusa quanto seu simbolo, a
tamareira ou palmeta estilizada mostra a inter-
cambialidade entre a representagdo antropo-
morfica da deusa e seu simbolo ou grandeza de
acdo, a tamareira. Nesse sentido, tais objetos sdo
“transparentes” em relagfo a deusa, e ainda que
sua representag@io antropomorfica ndo acontega
de maneira 6bvia, eles operam, na religiosidade
da época, sua “presenga real”, pois uma divin-
dade e seu objeto ou simbolo de culto ndo podem
ser separados (HESTRIN, 1987a & 1987b;
KEEL & UEHLINGER, 1998, 149-198).
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Essas tendéncias de eliminar as representagdes
antropomorficas de divindades sd@o caracteristicas
para os primeiros séculos da monarquia em Israel e
Juda. No entanto, nas tltimas décadas pré-exilicas
de Juda, na época do dominio assirio, manifesta-se
uma renascenca surpreendente da representagdo
antropomoérfica de divindades, tanto masculinas
quanto femininas (KEEL & UEHLINGER, 1998,
322-361). E impossivel explicar essa reviravolta
com motivos inerentes a religiosidade local; ela é
claramente o resultado de influéncias externas,
aramaica e, especialmente, assiria. Ela manifesta-se
nas imagens gravadas em muitos selos; e,

sobretudo, em uma verdadeira enxurrada de
pequenas estatuas de cerdmica, ou seja, ferracotas.
O préprio YHWH encontra aqui sua representagio
iconografico-simbdlica por meio de figurinas de
cavalheiros montados em cavalos que devem ser
interprétados como seus “mensageiros”, portanto,
como simbolo da presenga ubiqua do Deus do Céu,
Deus dos Exércitos (KEEL & UEHLINGER, 1998,
392-399). No caso da deusa, as representagdes sdo
muito mais ousadas, porque retomam a iconografia
da antiga Deusa Nua da Idade do Bronze. Trata-se
das chamadas “figurinas pilares”, que eram
extremamente populares naquela época e que
destacam a abundéncia e felicidade da vida por
meio da abundéncia dos seios e do rosto sorridente
da figura. Se a forma pilar do corpo dessas
estatuetas pode ser interpretada como um tronco de
arvore, mesclando assim as duas possibilidades
principais de representar a presenga da deusa, o
corpo feminino e a arvore, € uma discussgo aberta
(KEEL & UEHLINGER, 1998, 369-377).




Esse testemunho da cultura material corres-
ponde ao testemunho literario da Biblia Hebraica:
a figura de Asera, que Manassés instalou no
templo de Jerusalém (2Rs 21.3), depois de uma
outra representagio dela ter sido eliminada por
Ezequias (2Rs 18.4), era de forma gineomérfica,
como mostra 2 Reis 23.6-7: “Josias tirou do
templo de YHWH ... a Asera ... e derrubou no
templo de YHWH as casas ... das mulheres con-
sagradas que teciam vestes para Aserd”",

Ao mesmo tempo ganha grande importancia o
culto da chamada “Rainha do Céu”. Ao lado de
libagdes € queimas de incenso, fazia parte dele
principalmente a confec¢do de pequenos bolos
com sua imagem, como mostram Jeremias 7.16-
20 e um grande selo de estampagem, achado
perto de Jerusalém, com o qual se imprimia um
rosto feminino na massa crua (ACKERMAN,

1989, 21-32).

Antigamente, surgiram muitas tentativas de
identificar essa deusa suprema diretamente com a
deusa assiria Ishtar, cujo epiteto principal da época
¢ sharrat shame, “Rainha do Céu” ou belet shame,
“Senhora do Céu”, e até supor que seu culto fosse
uma das medidas impostas pelo império. No
entanto, hoje se avalia esse fendmeno de uma
maneira mais equilibrada: Ishtar, a deusa guerreira
que venceu YHWH, tornou-se macigamente
presente em Judd por meio dos soldados e
funciondrios assirios € da cultura que trouxeram

14. Para se ter uma idéia destas vestes, basta lembrar dos mantos
de veludo ricamente enfeitados que até hoje enfeitam
solenemente imagens de santas, especialmente imagens de
Nossa Senhora d’ Aparecida.

15. A tinica imagem de uma divindade feminina representada
em objetos assirios encontrados em Juda é a de Ishtar, € ao
mesmo tempo, sua imagem € a mais freqiiente entre as
imagens representadas de divindades em geral (MCKAY,
1973; ORNAN, 2001).
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consigo.'’ Essa presen¢a deu um novo estimulo
para o culto local da deusa, de modo que, na
figura da “Rainha do Céu”, misturavam-se tragos
de Asera e de Ishtar. Essa mescla foi favorecida
pelo fato de que Ishtar, por mais bélica que os
impérios a tornassem,'® nunca perdeu seu antigo
aspecto de deusa Arvore, deusa doadora e pro-
tetora da vida.

Isso se expressa de modo impressionante em
Jeremias 44.17-19, no lamento das mulheres que
sobreviveram a catastrofe da destrui¢do de Jeru-
salém e ao massacre do novo comego em torno
de Godolias e Jeremias:

Continuaremos a fazer tudo que prometemos por voto:
oferecer incenso & Rainha do Céu e fazer-lhe libagGes, como
faziamos, nds e nossos pais, nossos reis e nossos principes,
nas cidades de Juda e nas ruas de Jerusalém; na época,
tinhamos fartura de pao, éramos felizes e ndo viamos a
desgraga. Mas desde que cessamos de oferecer incenso &
Rainha do Céu e de fazer-lhe libag6es, nos falta tudo, e
perecemos pela espada e pela fome. E quando estamos
oferecendo incenso & Rainha do Céu e lhe fazendo libagdes,
sera que ¢ sem o consentimento dos nossos senhores que
lhe fazemos libagdes e bolos com sua imagem?".

Esse grito € de cortar o coragdo: sem a pro-
tecdo da deusa, a experiéncia é de fome, de
guerra e de desgraga — com sua presenga, a vida
transborda de péo, de paz e de felicidade. Uma
tal confissdo de fé em Asera ou Ishtar como Dea
nutrix é tanto mais impressionante quanto acon-
tece depois de séculos de transformagdes e defor-
macdes patriarcais e bélicas de um imaginario
religioso, que se alimentava no banquete da vida,
ndo da morte. Ele nos desafia a discernir também
nas divindades, que confessamos hoje em dia, os
tragos de vida e os tragos de morte que chegaram
a se mesclar nelas. Desafiam-nos a procurar
estruturas e caminhos para que todos os seres

L

16. Umreflexo disso encontramos no céntico de zombaria contra
o rei da Babildnia, registrado em Is 14,1-23, que chama o
imperador assirio de “Estrela d’Alva, filho da Aurora™ e
profetiza sua queda até o inferno, bern 4 moda de suadeusa
protetora Inana-Ishtar que desceu aos infernos e se salvou.
dele apenas por muita asticia. qpm

17. Tradug#io da autora; cf. também (Ackerman, 1989; Weinfeld,
1972; Winter: 1987, 561-576).
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vivos do nosso planeta possam participar desse
banquete da vida, como se ele fosse seu “pdo”,
sua “papa”, seu “arroz” de cada dia.

Reminiscéncias da deusa Arvore
no judaismo e cristianismo

No entanto, as grandes correntes politicas e
religiosas da época pds-exilica ndo permitiram
que o culto de uma divindade feminina conti-
nuasse integrado no javismo. Isso se torna extre-
mamente claro na sétima visdo do profeta Za-
carias (Zc 5.5-11), que é o apice do ciclo de suas
visoes. Esse ciclo determina as condig¢des poli-
ticas e religiosas sob as quais deveria acontecer
a reconstru¢do nacional que passava pela pro-
posta de uma reconstrugio religiosa de Juda,
centrada no templo de Jerusalém, que era dedi-
cado exclusivamente a YHWH. Ela reza:

O anjo que falava comigo saiu e disse-me: “Levanta teus
olhos e observa ela que esta saindo!” Eu disse: “O que
¢ ela?” Ele disse: “Esta é a efah (a vasilha), que estd
saindo.” E disse: “Esta é a maldade em toda a terra”.
E eis, a tampa de chumbo foi levantada, e ela era uma
mulher sentada dentro da efah. E ele disse: “Ela é a
maldade!” E ele a empurrou para dentro da efah e
colocou a pedra de chumbo na boca dela. Levantei meus
olhos e observei, e eis duas mulheres sairam, com vento
nas suas asas, € suas asas eram como as asas da cegonha.
E elas levantaram a efah entre a terra e o céu. Eu disse
a0 anjo que falava comigo: “Para onde elas estdo levando
a efah?” E ele me disse: “Para construir para ela uma
casa na terra da Babildnia; 14 estd fundado e colocado
para ela o pedestal dela™®.

Essas palavras necessitam de nouco comen-
tario: a deusa que estava preser'‘e em Jerusalém,
até esses tempos pds-exilicos, é a maldade em
pessoa, e ela € devolvida pa-a onde ela veio: a
terra da Babilonia (UEHLINGER, 1994;
OTTERMANN, 2003b). Nessas terras, fica o
pedestal, a casa, o templo dela, de Ishtar — nas
terras de Juda, fica exclusivamente o pedestal, a

18. Tradugdo e grifo da autora.

casa, o templo de um deus unico, masculino e
transcendente: de YHWH.

Infelizmente, para esse periodo pos-exilico fal-
tam, em grande parte, objetos da cultura material
judaica que pudessem permitir o acompanha-
mento da trajetoria das imagens em questio. No
entanto, a presenca continua da deusa Arvore sob
a representagdio da tamareira estilizada nos per-
mite interpretar a prépria menora do segundo
templo, o candelabro de sete bragos, como tama-
reira estilizada.

Menoré do Segundo Templo'®

Também o desenvolvimento pds-exilico da
Festa das Tendas, cujo simbolo liturgico principal
¢ a palma carregada na mé#o, mostra a constante
importéncia da tamareira em relagdo a esperangas
de vida plena terrestre ou vida ressuscitada
depois da morte. Em épocas de lutas pela
independéncia nacional, a tamareira ou a palma
tornaram-se o principal simbolo desses anseios
coletivos, em grande parte escatolégicos. Fora
dessas €pocas, elas mostram-sc ligadas a esperancas
escatologicas individuais, pela sua presenca em
sepulturas e catacumbas (ULFGARD, 1989, 131-
47). Esse tltimo aspecto ¢ também documentado
literariamente em textos apocrifos judaicos, que
descrevem pessoas justas em cenarios de juizo final
e ressurrei¢do com palmas na m#o.?

19. Menora do Segundo Templo, retratada no Arco de Tito em
Roma (dominio piblico).

20. Cf.,, p.ex. 4 Esdras 2,42-46: 46 “S@o aqueles que tiraram
suas vestes terrestres e colocaram as celestes, e eles
confessaram onome de Deus; agora estio sendo coroados e
recebemn palmas.”




E nesse imagindrio religioso geral e neste
ambito histérico que se encaixa a meng¢do das
“palmas na mao” em textos do Novo Testamento,
seja no Evangelho de Jodo (na entrada mes-
sidnica de Jesus em Jerusalém, Jodo 12.13), seja
na descri¢do da multiddo incontdvel de Apo-
calipse 7. Ela torna presente toda a abundéncia e
toda a qualidade paradisiacas da vida, que, desde
os primordios, estdo ligadas a tamareira como
representagéio da Deusa. Um estudo mais deta-
lhado deverd discutir em que medida e em que
circulos esses simbolos da tamareira, das palmas
e da arvore da vida, em geral, estavam ainda
transparentes para o corpo ou a figura da deusa,
nos primeiros séculos da Era Comum.

Isso pode ser suposto, pelo menos, para cir-
culos gnosticos conforme mostram textos de Nag
Hammadi.?! O tema da mulher Mi3e dos Viventes,
que se torna arvore pode ser considerado uma
variante dentro do imaginario da deusa Arvore.
Lemos na “Hipéstase dos Arcontes

A mulher dotada de espirito foi até Adgo e falou com ele,
dizendo: ‘Levanta-te, Adao’! E quando ele a viu, disse:
“Foi tu que me deste vida; tu seras chamada de ‘Mae de
todos os viventes’. Pois é ela que é minha mae, ¢é ela que
¢ a médica e a muther, é ela que deu a luz”. Depois, os
arcontes vieram até seu Addo. E quando viram sua
contrapartida feminina falando com ele, ficaram agitados
com grande agitagio e ficaram enamorados por ela.
Disseram entre si: “Vamos, semeemos nossa semente
nelal”, e a perseguiram. E ela riu deles por causa de sua
falta de juizo e sua cegueira; e quando a agarraram, ela
tornou-se uma irvore e deixou com eles apenas um
reflexo sombroso que parecia com ela.?

Também a identificagdo da tamareira ou de
seus ramos, as palmas (em grego: foinix), com a
ave mitoldgica Fénix (em grego igualmente:
Jfoinix), em contextos da ressurrei¢do de pessoas
justas, aponta para o dmbito da 4rvore da vida.

21. Em geral, os textos encontrados em Nag Hammadi foram
provavelmente redigidos no século 3, mas estio baseados
em tradigdes mais antigas.

22. 89,11-29; cf. (BULLARD & LAYTON, 1989: 164).
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Assim lemos, por exemplo, no escrito “Sobre a
Origem do Mundo”, 122.1-35, a seguinte pas-
sagem que segue uma abordagem da condenagio
dos governantes da escuriddo ¢ dos demdnios por
Sophia Zoe, a Sabedoria Vida:

... no mundo deles passard os 1000 anos no paraiso uma
criatura dotada de alma, chamada fénix. Ele mata a si
mesmo e ressuscita a si mesmo como testemunha no
julgamento contra ele, pois fizeram mal a Addo e sua
geragdo até a consumagiio dos tempos. ... Ha ... trés
homens... e também sua posterioridade até a consumagéo
do mundo: o homem dotado de espirito de eternidade, o
dotado de alma e o terrestre. Do mesmo modo, os trés
fénix no paraiso: o primeiro é imortal, o segundo vive
mil anos, e a respeito do terceiro diz o Livro Sagrado
que é consumado. Assim, existem também trés batismos
— o primeiro é espiritual, o segundo ¢ pelo fogo, o
terceiro é pela dgua. Assim como o fénix aparece como
testemunha a respeito dos anjos, assim também o caso
das jarras de 4gua no Egito que foi um testemunho para
aqueles que descem para o batismo do verdadeiro ho-
mem. Os dois touros no Egito possuem um mistério, o
sol e a lua, sendo um testemunho para Sabaot: em espe-
cial que Sofia recebeu o universo sobre eles, desde o dia
que ela fez o sol e a lua, ela colocou um selo no seu céu,
até a eternidade. E o verme que nasceu do fénix € também
um ser humano. E escrito a respeito dele: ‘O homem justo
florescera como um fénix'®. E o fénix aparece primeiro
num estado de vida, depois morre e levanta-se de novo,
sendo um sinal daquilo que se tornou visivel na consu-
magdo dos tempos. Foi apenas no Egito que esses grandes
sinais apareceram — em nenhum outro lugar — como uma
indicac@o que ele é como o paraiso de Deus"*.

Que, finalmente, existe um vinculo da Arvore
da Vida com a figura do Cristo como salvador
divino, mostra o Evangelho da Verdade I 18,24-
30 quando afirma:

Jesus, o Cristo, foi pregado numa arvore, ¢ ele tornou-se
uma fruta de conhecimento do Pai. Mas'esta néio causou
destruigdio quando foi comida; ao contrério, 4s pessoas que
a comeram, ela deu tornar-se felizes na/descoberta, elcle
(o Cristo Fruto da Arvore da Vida) as descobriu dentro de
si mesmo, e elas o descobriram dentro de si mesmas?®.

23. Citagfio de Salmos 92,13-14, compreendendoja“tamareira”
como “Fénix”, de acordo/ com o texto grego (da
Septuaguinta); cf: acimamota 3.

24.122,1-35, cf: (BETHGE & LAYTON: 1989, 186).

25. 1,18,24-30, cf. (ATTRIDGE & MACRAE: 1989, 41).
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Textos como esse podem nos ajudar a des-
cobrir a presenga viva da deusa Arvore entre nés,
ndo apenas na Arvore da Morte, a Arvore da
Cruz, instrumento de humilhagéo, tortura € exe-
cucdio para dissidentes politicos do Império
Romano, mas também na Arvore da Vida, sem-
pre verde e decorada com bolas que simbolizam
suas frutas abundantes, a Arvore do Natal de
Jesus de Nazaré¢.

Boas Festas |

Arvore de Natal?’
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