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RESUMO

Este artigo traz um estudo sobre o simbolo
da sabedoria (hokmah) apresentada na fi-
gura de uma muther em Provérbios 1-9. Um
estudo comparativo desse simbolo dentro da
mesma unidade e com outros textos biblicos
leva a perceber suas raizes no fortaleci-
mento da casa, da familia e da mulher, no
periodo pés-exilico. O estudo da histdria
das religides, e descobertas importantes
realizadas pela pesquisa arqueoldgica per-
mitem perceber a meméoria do culto as deu-
sas do antigo Israel, por trds da elaboragdo
desse simbolo.

Palavras-chave: Hokmah, artifice, criagio,
prazer, relagdes e culturas.

The humorless Hokmah

ABSTRACT

This article deals with the symbol of
Wisdom (Hokmah), in the book of Proverbs
1-9, represented as a woman. A comparison
between the meaning of this symbol in this
text of Proverbs and in other biblical texts
shows that the roots of Hokmah are related
to the strengthening of house, family and
female sphere in the post exile period. The
study of the history of religions and
important archaeological discoveries make
it possible to see relations with a cult of
Goddesses in ancient Israel.
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La Hokmah bien humorada

RESUMEN

Esse artigo trae un estudio sobre el simbolo
de la sabiduria (hokmah) que en Proverbios
1-9 es presentada en la figura de una mujer.
Una comparacién de esse simbolo adentro
de la misma unidad literaria (Pr 1-9) y con
otros textos biblicos lleva a encontrar sus
raices en el fortalecimiento de la casa, de la
familia y de la mujer en el periodo post-
exilico. La relacion con la historia de las
religiones y con los descubrimientos’im-
portantes hechos por la investigacién ar-
queoldgica permite percibir la memoria del
culto a las Diosas del Antiguo Israel por
detras de la elaboracion de esse simbolo.
Palabras-claves: Hokmah, artifice, creacion,
placer, relaciones y culturas.

Introducdo

Os poemas sobre a sabedoria personificada em
Provérbios 8 formam um conjunto simbélico
surpreendente que pode nos ajudar a descobrir a
situagdio social e cultural das mulheres no periodo
pos-exilico. Nesse artigo, parto de uma apre-
sentagio do texto, limitando-me a olhar de perto
os diferentes rostos da sabedoria personificada na
figura de uma mulher. Ao trabalhar esse simbolo,
passo a denomina-lo com o termo Hokmah, que
significa sabedoria em hebraico. Essa é uma
estratégia para tentar criar uma distancia entre o
que ja conhecemos sobre a sabedoria de Israel e
a novidade que aparece nesses textos'.

Uma comparagio entre as varias formas de
personificagdo da Hokmah, na primeira se¢do do
livro dos Provérbios e também com outros textos
biblicos, ajuda-nos a perceber seus diferentes
rostos. O mais surpreendente é aquele .em que ela

1. No entanto, quando estiver citando uma autora ou autor,
manterei o termo sabedoria do modo como for. citado e
traduzido.
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esta ao lado de Yahweh em prazerosa e bem-
humorada relagdo com ele, com o universo e com
a humanidade. Um debate entre estudiosos e
estudiosas sobre esse tema amplia nossa visfio e
mostra a importdncia desse texto. Mas o texto
biblico apresentado no item 1 e discutido no item
2 levanta uma séria pergunta que tento responder
no item 3: serd que houve mesmo alguma deusa
em Israel? Finalmente, no item 4, apresento o
resumo de um estudo sobre a época e a situagio
das mulheres que deram origem a esse texto.

A Hokmah criadora e bem humorada

Em alguns textos biblicos do pds-exilio, en-
contramos o simbolo da sabedoria personificada
na figura de uma mulher. A mais surpreendente
elaboragdo desse simbolo encontra-se na primeira
sec¢do do livro dos Provérbios (Pr? 1-9). No pri-
meiro poema em que a Hokmah se apresenta (Pr
1.22, 23), ao falar em primeira pessoa e em lu-
gares publicos, como ruas, pragas, encruzilhadas
e até nas portas da cidade, ela usa um voca-
bulério profético bastante proximo ao de Isaias
65,2.12; 66,4; Jeremias 7.13; Zacarias 1.4; 7.11.
Nos textos que acabo de citar, os profetas fazem
uma critica ao povo por ndo haver escutado seus
ensinamentos € nem respondido aos seus apelos.
Ja em Pr 1.22-23 a Hokmah faz a mesma critica,
mas ela supera os proprios profetas. Enquanto
eles recebem o Espirito de Yahweh para pro-
fetizar (Isaias 61.1; 11.2; 42.1; Joel 2.27-3.3), a
Hokmah tem o Espirito e promete derrama-lo
sobre quem se converter, escutando e acolhendo
sua exortagdo: “eis que vos derramarei o meu
espirito e vos comunicarei minhas palavras” (Pr
1.23). Essa express3o demonstra que, nesse texto
de Pr 1.22-23, a Hokmah é apresentada como uma
figura feminina para falar de Yahweh.

Um outro rosto muito interessante da Hokmah
encon‘ra-se em Pr 3.18, em que ela é comparada

2. Passo a utilizar Pr toda vez que estiver citando o livro
Provérbios.
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a uma “arvore de vida”. Esta comparagio néo
somente lembra Ashera, uma deusa Cananéia que
tinha a arvore como seu simbolo principal, mas
resgata duas tradigGes paralelas: a da arvore da
vida e a da arvore do conhecimento do bem e do
mal (Génesis 2.9 e 3.22). Nesse texto de Pr 3.18,
as duas tradigSes aparecem juntas, relacionando
a Hokmah com um simbolo importante do ima-
gindrio religioso do povo da Biblia, presente
tanto em Génesis (2.9; 3.22), quanto em apo-
calipse (2.7; 22.14).

No capitulo 8 do livro de Provérbios, en-
contramos o auge da elabora¢do desse simbolo
da Hokmah personificada na figura de uma
mulher. Todo o capitulo 8 se apresenta como um
bloco bem-elaborado, que pode ser dividido em
quatro poemas. O primeiro poema (1-11) mostra
a importancia de atender ao convite da Hokmah.
A repetig@o do termo hokmah nos versiculos 1 e
11 define os limites desse poema, que se inicia
com uma narragéo em terceira pessoa (v.1-3). O
versiculo 4 introduz a fala da Hokmah com uma
exortagdo, ampliando os destinatirios do seu dis-
curso. Pois, ndio € apenas a um povo ou a um
grupo humano ao qual ela se dirige, mas a toda a
humanidade representada nesse texto pela expres-
s@io: “e minha voz aos filhos de Addo” (v.4).

No segundo poema (8.12-21), a Hokmah faz um
auto-elogio, mostrando sua importincia para a
organizagdo da vida humana. O terceiro poema
(8.22-31) traz uma auto-revelagdo da sabedoria
como parceira de Yahweh na obra da criagdo. Esse
¢ o poema mais belo de todo o livro e, a0 mesmo
tempo, o mais discutido, como veremos mais
adiante. Na ultima parte (8.32-36), a Hokmah
mostra as conseqiiéncias da aceitagdo do seu
convite, com duas bem-aventurancas: “felizes os
que meu caminho guardam” (v.32b) e “feliz o
humano que me escuta” (v.34). E interessante
observar o motivo dessa felicidade: “pois, quem
me encontra, encontra a vida e goza do favor de
Yahweh” (v.35).

O uso do género instrugio, na primeira parte
(8.4-11) e na ultima (8.32-36), e a repetigio de




alguns termos que s&o comuns a essas duas partes,
mostram que estamos diante de uma inclusdo?.

Em Pr 9.1-6, encontramos a Hokmah cons-
truindo uma casa com sete colunas e preparando
um delicioso banquete. Depois de preparar o
banquete (9.2), a Hokmah envia suas criadas aos
pontos altos da cidade (9.3) para convidar os
“ignorantes” a comerem do seu pio e beber do
seu vinho (9.4-5). Segundo Luis Alonso Schokel
(1968, 55), os dados desse texto podem ser lidos
como simples banquete, porém ndo é dificil
escutar neles referéncias ciilticas. Pfo e vinho
podem fazer referéncia a um culto do qual a
comida conjunta faz parte (9.6).

Como jé mencionei anteriormente, o texto mais
surpreendente e questionador em toda essa segio
que vaide Pr 1 a0 9, é o poema da criagéo (Pr
8.22-31), que apresenta a Hokmah pré-existente a
toda criagfio, em prazerosa relagio com Yahweh e
com a humanidade, dan¢ando no universo.

“E era junto dele artifice®,

sendo suas delicias dia-a-dia,
dangava diante dele todo o tempo,
dangava no universo, sua terra,

e me deliciava com a humanidade.”
(Provérbios 8.30-31)

Como artista, arquiteta ou mestra de obras, a
Hokmah esta ao lado de Yahweh em deliciosa
relagdo. E prazerosa a criagdo artesd do universo,
realizada em parceria. Esse é o ponto alto do
poema (Pr 8.22-31), introduzido pelo verbo criar
gnh. Todo esse poema celebra a forga criadora de
vida. Desde o primeiro verso, ji estamos no
ambito mitoldgico da criagdo, carregado de emo-
¢@0 pela sua beleza e forga. Em um ritmo sereno

3. A inclusdo ¢ uma estrutura literéria propria da literatura
biblica na qual uma frase ou palavra ¢ repetida no comego e
no fim de uma unidade literaria, delimitando tudo o que
ficou incluido nela.

4. Esse texto ¢ muito discutido. Alguns estudiosos buscam
corrigir o termo ‘amon, do texto hebraico, que tem o sentido
de “artifice” ou “artista” (conferir Jr 52.15; Ct 7.2), por 'emun
“crianca querida”. Mas o sentido de artifice é confirmado
pela Septuaginta e também pelo livro da Sabedoria 7.21;
8.3-4;9.4 (31 a.C.).
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¢ harmonioso, o/poema nos conduz por meio da
terra € dos abismos, até os' mananciais de agua.
Eleva-nos pelas montanhas e colinas até os céus,
para contemplar do firmamento a abébada. que se
tragava sobre a face do abismo. Toma-nos pela
mdo € nos leva as origens do universo para. mos-
trar ali a presenca da Deusa, com Yahweh, como
a grande artista, ‘amon = “artifice” do cosmo
(v.30-31). O imenso prazer de criar transparece
em todo o texto (Pr 8.22-31). A Hokmah criadora
termina sua a¢#o de artifice do mundo “dancando
diante de Yahweh, dang¢ando no universo, sua
obra e deliciando-se com a humanidade” (Pr
8.30-31). Diante do trabalho como castigo pela
transgressdo, “com o suor do teu rosto comeras
teu pdo”(Gn 3.19), apresenta-se a atividade divina
da criagdo, que &, em vez disso, jogo e prazer,
marcado pela liberdade criativa, pela beleza e pela
danga final. Jogo e danga diante de Deus e diante
do universo sdo ritos ou formas litirgicas.

Mas as surpresas do livro dos Provérbios n#o
terminam na primeira se¢fio. Também chama a
atengdo o ultimo capitulo (Pr 31.1-31), no qual
aparecem claramente as figuras da mulher sibia
(Pr 31.1-9) e da mulher forte (Pr 31.10-31). A
primeira se¢do do livro de Provérbios e a tltima
(1-9 € 31,1-31) devem ser da mesma época e
foram colocadas pelos editores (editoras) como
uma moldura para todo o livro. Segundo Schroer
(1991, 163) ¢ evidente que a Hokmah perso-
nificada, de Pr 1-9, e a mulher valente, de Pr 31,
sdo parentes uma da outra, no sentido de que
uma mulher é a sabedoria, e a outra é a mulher
sabia. Ambas tém fun¢des que constroem e man-
tém a casa; ambas tém, 4 sua maneira, influéncia
no espago publico. Dessa maneira, hd uma con-
traposi¢do entre alguns provérbios androcéntricos
€ miséginos que se encontram no interior do
livro dos Provérbios (19.13; 21.9.19; 25.24) e sua
redacdo final, que d4 uma surpreendente moldura
ao livro.

Uma andlise literdria desses textos tem sido
objeto da minha pesquisa nos ultimos anos. Meu
primeiro trabalho sobre esse texto foi uma pesquisa
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com o titulo “Jesus y la tradicién de la Sophia”, que
publiquei com o titulo “A confissdo de Marta”
(LOPES, 1996). Nos ultimos anos, tenho lido
muitos autores e autoras sobre esse tema, buscando
identificar as raizes e as diferentes interpretages
desse simbolo. Na minha pesquisa para o mestrado,
fiz uma exaustiva exegese sobre o capitulo 8 do
livro de Provérbios e busquei estabelecer um debate
entre estudiosos e estudiosas sobre o significado do
simbolo da sabedoria personificada no texto “A
sabedoria e Yahwh — um estudo em Provérbios 8”
(LOPES, 2004).

Um debate sobre esse simbolo

Frente a esse simbolo da Hokmah personifi-
cada, Nicacci (1997, 12) se interroga: “mas quem
¢ a senhora sabedoria?” Sua resposta inicial é
muito breve e generalizada:

¢ uma figura que supera qualquer outra criatura. Estava
a0 lado de Deus no momento em que ele criava o uni-
verso, encontrando suas delicias diante dele...é uma
figura de algun‘1 modo divina e humana.

Tentando explicar sua opiniio um tanto eva-
siva, Nicacci (1997: 1997, 249) argumenta que o
género literario dos discursos da sabedoria perso-
nificada ¢ préprio da auto-revelagio de uma
divindade e que € um género literdrio antigo, ja
presente na literatura egipcia. Em seguida, esse
autor faz um comentério especifico sobre Pr 8:

a sabedoria convida para ouvir, como fazem os mestres,
mas h4 uma diferenga significativa. Ela fala em lugares
publicos, nas encruzilhadas dos caminhos, junto as
portas, onde o pessoal vai e vem, onde se realizam os
negocios e se administra a justiga. Ela fala a todos,
indiscriminadamente, e ndo a um grupo de discipulos.

E acrescenta: “o melhor paralelo parece ser
Maat, concepgio egipcia da verdade e justiga”
(NICACCI, 1997, 253). Também Rad (1973,
200) e Schroer (2000, 74) sdo desta mesma opi-
nido. Eles encontram na Hokmah personificada

de Provérbios 8 uma reminiscéncia de Maat, a
deusa egipcia da verdade e do amor. Para
Gerhard Von Rad, Provérbios 1-9 € uma colegéo
de poemas didatico-teolégicos que parece seguir
a antiga tradi¢io de Israel, mas que, na medida
em que se avanca na leitura, de repente surge
algo totalmenic inesperado. Esse algo inesperado
seria a separa¢fio da sabedoria imanente, presente
na criagdo como uma ordem harmoniosa e sabia,
das obras da criagdo propriamente ditas. Seria
como uma separagdo ontoldgica dos fendmenos
dentro da criagdo, modificando-se, também, a
relag@io do ser humano com esses fendmenos. Em
nota ao pé da pagina 200, Gerhard Von Rad
afirma estar claro que, no poema de Provérbios
8.22-29, hé formas estilisticas préprias de deter-
minadas proclamagdes de deuses egipcios e que
nos versos, 30, 31, estd presente a concepgio
egipcia de uma divindade que ama com todas as
entranhas a verdade personificada, cujo nome é
Maat (RAD, 1973, 200),

Porém, tudo isso, separado radicalmente de seu sentido
original, constitui um fenémeno hermenéutico que ainda
ndo foi suficientemente considerado em todos os seus
aspectos: o fato de que nfio s6 se tenham tomado idéias
ou figuras egipcias, mas, s vezes, séries inteiras de
provérbios puderam ser mantidas em seu primeiro teor
literdrio, comenta Gerhard von Rad (RAD, 1973, 225).

Luis 2Jonso Schékel (1984, 77) recolhe a
opinido de vérios autores sobre esse simbolo da
sabedoria personificada e cita aqueles que a
apresentam como uma hipdstase, ao menos em
algumas passagens importantes. A seguir, Alonso
Schokel comenta: “quase todos os autores mo-
dernos rejeitam a tese da hipdstase da sabedoria,
admitindo a sabedoria personificada e entenden-
do-se como tal, personificagio literaria ou poé-
tica”. A postura de Alonso Schékel sobre o sim-
bolo da sabedoria personificada é interessante e
chama-me a atencg#o:

pode-se dizer que o recurso da personificagio da sabe-
doria ¢ a melhor saida que o judaismo encontrou para




defender sua ortodoxia. A fé monoteista em Yahweh
adaptou-se ao méximo s concepgdes pagds, porém sem
renunciar ao seu monoteismo.

No entanto, Armstrong (1995, 77) parece se-
guir a idéia de hipdstase.- Segundo esta autora, a
sabedoria personificada representa o plano de
Deus ao criar o mundo. Ela afirma:

o autor do livro dos Provérbios, que escreveu no século
IIT a.C., foi um pouco mais longe e sugeriu que a sabe-
doria era o plano mestre que Deus idealizara ao criar o
mundo e, como tal, a primeira de suas criaturas.

Para Perdue (1997, 91),

a mulher sabedoria em Provérbios 1-9 é a forga divina e
criativa que origina e continua a permear o cosmos; é a
justiga social que forma e proporciona um caréater justo
para as instituigdes humanas; é a fascinante amante do
sdbio que procura encontrar bem-estar e jovialidade no
seu encanto € no seu abrago vital...Mas, antes de tudo,
Mulher sabedoria, através dos ensinamentos da sabedoria
cuja voz ela encarna, ¢ a voz de Deus, cujos convites
para vir e aprender dela e de suas instrugdes que revelam
um conhecimento e uma perspicacia divina, indicam ao
simples um caminho para a plenitude da vida.

Lang (1977, 400) tem apresentado dois tipos
de interpretagdo desse simbolo da sabedoria
personificada: uma psicoldgica e outra mito-
légica. Ao discorrer sobre a interpretagio psico-
légica, Bernhard Lang discorda da postura psica-
nalitica de Jung que afirma que os antigos is-
raelitas ndo eliminaram a figura da Anima do seu
meio. Ao contrério, fizeram dela uma deusa
pessoal. Para Jung, a visdo poética da sabedoria
seria um resgate desse antigo mito e, a0 mesmo
tempo, uma proje¢ac de arquétipos inconscientes.
Frente a essa afirmagfio, Bernhar Lang reage,
afirmando que a visdo poética da sabedoria é
mera figura de linguagem, que continua atraindo
até os dias atuais.

Miles (1997, 332) afirma que

metaforicamente, a senhora sabedoria é ‘parceira de
Deus’ ou ‘esposa de Deus’, representando a humanidade
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cooperando com Deus e como/mie da humanidade.
Nessa metéifora da humanidade cuidando deisiimesma
como esposa e mée, a sabedoria noslembra Ashera.
Para explicitar essa relagio que faz entre a s&beddfi_‘a el
Ashera, Miles (1997, 335) chama a atengio para a
comparagio da sabedoria com a ‘arvore’, em Pr 3,18. E
interessante esta comparac@o, pois a drvore era um dos
simbolos de Ashera. A perplexidade causada pela me-
méria de uma divindade feminina no texto de Pr 8,22-31,
tem produzidc mal-estar em muitos estudiosos. Talvez
esse seja um dos motivos que leva alguns estudiosos a
fazer corregdes ao texto massorético’.

Em seu estudo sobre o capitulo 7 do livro da
Sabedoria, Pereira (1999, 115) chama a atengdo
para as cinco metdforas da sabedoria que apa-
recem nos versiculos 25-26, pertencentes a varios
campos simbolicos: “a exalagdo (v.25a), hélito,
vapor, tem a ver com 0 sSOpro, 0 ar, como no
texto de Sir 24,3: “sai da boca do altissimo e,
como névoa, recobri a terra.” A emanagio ou
efusdo (v.25b), leva-nos ao campo simbélico da
agua, dando a ‘gléria’ uma consisténcia que se
derrama benevolamente e que, por ser ‘pura’,
nada de imundo se lhe apega. J4 a ‘irradiagio’
(v.26a) e, depois, o ‘espelho’ (v.26b) se mantém
no campo da luz e da visdo, como também da
imagem (v.26). Notar o enlace de cada metifora
com uma qualidade divina: poder, gléria, luz,
energia, bondade”. Ao comentar o texto de Pr
9.1-6, esse autor nfo faz a relagdo com o texto
citado acima. Simplesmente constata:

no pés-exilio, onde ouvimos a sabedoria como profetisa
em praga publica (Pr 1.20-23 e 8.1-36) recebemos seu
convite para o banquete que ela mesma preparou, como
generosa anfitrid (PEREIRA, 1999, 37).

No entanto, outros autores fazem essa relagao
entre o simbolo da sabedoria personificada em
Provérbios com o mesmo simbolo no livro da
Sabedoria. Entre esses, encontramos Tamayo-
Acosta (2004, 85), para quem “a sophia € per-
sonificada em uma mulher que goza de sabe-

5. No artigo “Dangandono/universo”, que escreviipara RIBLA
n? 50, coloquei' em pé deipagina algumas informacdes
especificasisob:e esseitema.
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doria; ¢ apresentada como mestra da justiga e
aparece junto a Deus no momento da criagio”.

Pereira (1999, 38) continua com sua analise do
simbolo da sabedoria personificada no Livro da
Sabedoria e busca identificar sua natureza divina,
mostrando que, no capitulo 8 desse livro, é visi-
vel o erotismo dos versiculos 2.9,16 € 21, nfio s6
na relagdo do ser humano com ela, mas, também,
na relagdo dela com o préprio Deus, que a ama e
com quem ela “convive” esponsalmente (8.3). E
essa esponsal convivéncia com Deus que a torna
onisciente e mediadora de todos os bens, sentada
como estd no trono divino (em grego Pdredros,
conferir Sb 9.4), conceito que evoca os divinos
casais das religiGes politeistas. O indubitavel
monoteismo do autor permite-lhe, porém, essa
ousadia na linguagem, que evidentemente reflete
seu ambiente cultural. No capitulo 10, é notavel
como a sabedoria toma o lugar tradicional do
nome de Deus, como sujeito dos fatos salvificos
da histéria do seu povo: a sabedoria é o Deus de
Israel em figura feminina®.

Uma autora que vem pesquisando, ha décadas,
sobre o simbolo da sabedoria personificada é
Schroer (1994, 20). Ela afirma que “a tradi¢do da
sophia sempre foi um simbolo da critica ao
poder, veltada contra s arbitrariedade e a tirania”.
Segundo a autora a palavra chave “sabedoria de
mulher” liga a moldura pés-exilica do escrito de
Pr 1-9 e 31 com o corpo mais antigo das sen-
tengas (Pr 10-30). “A mulher forte de Pr 31.10-
31 possui uma casa e gerencia toda uma empresa.
Mulheres que constroem casas, ensinam e acon-
selham, e também as imagens das deusas do
Antigo Oriente confluem na imagem complexa
da hokmah, da sabedoria personificada, que pode
ser tragada aqui pela primeira vez” (SCHROER,
1994, 27).

Quero encerrar esse debate entre alguns au-
tores e autoras, sobre o significado do simbolo
da Hokmah personificada, com uma pesquisa re-
cente de Klopfenstein (1994, 531-541) a
respeito da personificacio da sabedoria. Seu
artigo tem o sugestivo titulo: “A ressurreigio da

Deusa na sabedoria tardia de Israel, em
Provérbios 1-97”.

Depois de fazer um levantamento sobre as-
pectos internos e externos a Israel, que po-
deriam ter contribuido para a elaboragio dessa
imagem ou do simbolo da sabedoria perso-
nificada, esse autor conclui:

1. No simbolo da personifica¢io da sabedoria,
encontramos a expressdo do fortalecimento da
posigao social e religiosa da casa, da familia e da
mulher, no inicio do pés-exilio.

2. No simbolo condensa-se a busca de uma
contra corrente carregada de circulos sapienciais
que s@o subterraneos a religido e & cultura do pos-
exilio, que marginalizava e excluia o feminino.

.3. No simbolo juntam-se expressées imagi-
narias das mais diversas situa¢des e fungdes das
mulheres na histéria de Israel.

4. No simbolo concentram-se, de uma forma
mais inconsciente do que consciente, represen-
tagdes de deusas cuja influéncia é dificil re-
conhecer individualmente.$

5. A compreens@io mais importante é esta: esse
simbolo foi capaz de estourar, de alguma
maneira, a imagem de Deus na religifio javista
durante o exilio e no p6s-exilio, marcada por
uma compreensdo patriarcal muito estreita. Esse
simbolo amplia dimensdes femininas, abrindo a
possibilidade de uma participagdo mais aberta na
fé javista, incluindo, principalmente as mulheres
(KLOPFENSTEIN, 1994, 531).

As opinides dos estudiosos e estudiosas sobre
a identidade da Hokmah e da Sophia personi-
ficadas sdo diferentes e até contraditérias. Uns
autores consideram esse simbolo como simples
figura ou género literario ja presente na literatura
egipcia e proprio para a auto-revelagdo dos deu-
ses. Ha autores que descartam a possibilidade de
uma hipdstase e ha quem parece estar indicando

6. Klopfenstein (1994, 540) afirma em seu artigo: “A
ressurreicdo da Deusa na sabedoria tardia de Israel, em
Provérbios 1-97”, que no simbolo da sabedoria personificada
hd, inconscientemente, a meméria de varias Deusas como
Ashera, Ma’at'e Isis".




que a aceita. Alguns estudiosos e estudiosas
ligam a sabedoria personificada & mulher forte e
guerreira, que gerencia sua casa, enquanto outros
autores véem esse simbolo como uma definigio
pratica das relagGes entre homens e mulheres, no
periodo pés-exilico.

Depois de ouvir todas essas diferentes vozes,
podemos concluir que na origem da imagem ou
simbolo da sabedoria personificada em Provérbios
1.20-23; 8-9, pode estar uma tradigéo oral antiga,
relacionada ao culto das deusas. Essa tradigdo
antiga estaria presente, de maneira especial, na
representacdo literaria da sabedoria ao lado de
Yahweh (Pr 8.30-31). Mas, no momento em que
se editou o livro de Provérbios, essa tradigéio oral
foi confrontada com a situagfio histérica e reli-
giosa de Israel, por meio de um cuidadoso tra-
balho literario, que, ainda hoje, possibilita manter
escondida a identidade da Hokmah personificada.

Mas, seri que o povo biblico teve deusa?

Com a finalidade de poder visualizar com mais
clareza esse simbolo, trato de fazer um pequeno
levantamento sobre a influéncia de Canai na
religido de Israel. Tal influéncia religiosa e
cultural teve também suas raizes. Sdo as pes-
quisas arqueoldgicas realizadas na primeira
metade do século XX que ampliam nossos co-
nhecimentos nessa 4rea.

Segundo Lete (1981, 13) os textos de Ugarit,
descobertos pelas escavagdes arqueolégicas que
se iniciaram a partir de 1929, mostraram a grande
influéncia dessa cultura e religifio na sociedade
palestinense do segundo milénio a.C. (OLMO
LETE, 2000, 115). Na religido de Ugarit, os
deuses principais sdo Ilu, o Deus supremo, e
Atiratu, a mae de todos os deuses, a Grande,
Atiratu do Mar (CROATTO, 2001b: 33).

A presenca de EI’ em Israel € mais antiga do
que a de Yahweh. Isso pode ser comprovado
pelos nomes das pessoas que formam a histéria

7. O nome hebraico El € correspondente a Ilu, no ugaritico. A
letra u € indicagfio do nominativo.
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antiga de Israel. Como exemplo, apresentamos o
novo nome de Jacd, que passa a ser Isra-El,
depois da sua experiéncia de ser protegido por El
(Gn 35,10; 32,29). Outros nomes antigos também
atestam essa presenga de El na hist6ria antiga do
povo biblico: Rag-El, Fanu-El, Batu-El, Salami-
El, Natana-El. "

A descoberta do material de Ugarit ajudou a
entender a presenga de Ashera na Biblia he-
braica, j& que o nome Atiratu (‘atrt em ugaritico)
€ equivalente ao hebraico Ashera. Muitos estu-
diosos acreditam que o termo hebraico ’ashera
pode indicar tanto a deusa quanto sua imagem ou
simbolo, que seria um poste de madeira®. A idéia
de que um objeto de culto possa ter 0 mesmo
nome da divindade que o representa nio é um
conceito estranho para o povo do antigo oriente
Médio, que reconhece a existéncia de algum tipo
de “magica” conexo entre o simbolo e aquele
que ¢é simbolizado (HADLEY: 1994, 239). Mas
nco sdo apenas as descobertas de Ugarit que
contribuiram para um maior conhecimento da
presenca da deusa Ashera no antigo Israel. A
descoberta das inscri¢des de Khirbet el-Qon
(1967) e Kuntillet Agrud (1976,1978) contri-
buiram muito nesse esforgo de descobrir a funggo
real que teve Ashera na antiga religifo israelita.
Embora o material de Khirbet el-Qon esteja
bastante deteriorado, pode-se resgatar dessa
inscrigfo a associa¢do de Yahweh com Ashera e
sua respectiva fungfio como protetora. Nas ins-
crigoes de Kuntillet Agrud encontra-se, também,
a relagéo entre Yahweh e Ashera e tamt=m sua
fungdo de protetora, acrescentando os nomes dos
santuérios de Samaria e Tema (CROATTO, 2001,
36-37).

8. A palavra asherah, ocorre 40 vezes na Biblia hebraica, em
nove diferentes livros: Em 18 ocorréncias da! palavra,. elal
esta na sua forma feminina singular. (Dt 16.21; Jz 6.25. 26.
28.30; 1 Rs 15:13; 16.33; 18.19; 2Rs 13.6; 17.16). A forma
masculina plural| asherim ocorre em 19 versos, 13 em sua
forma original pura e 6 vezes com sufixo. Em alguns
manuscritos e versdes o plural ocorre em lugaresmos quais
o TMtem o singular (ex. 2 Rs 21.3).
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Concluindo esta parte, resgato alguns textos
biblicos que nos informam sobre a erradicagéo
do culto & Ashera nos santuarios do reino do
norte (Israel), e também do reino do sul, no
templo de Jerusalém. Embora esses textos se
refiram também a outros Deuses estrangeiros,
limito-me as referéncias sobre Ashera, porque
seu culto foi associado ao de Yahweh.

Em 1 Rs 15,13 encontramos a informagéo de
que o rei Asa, que reinou em Juda de 911-870,
retirou da sua mie o titulo de “Grande Dama”,
porque ela tinha feito um objeto de culto’ para
Ashera. Segundo o texto citado, o rei Asa que-
brou o objeto de culto e o queimou no vale do
Cedron, na busca de erradicar o culto aos Deuses
estrangeiros do templo de Jerusalém. No entanto,
vamos encontrar novamente o culto a Ashera no
temrlo de Jerusalém na época em que Manasses
reinou em Judé (687-642), como informa 2 Rs
21, 1-4. E o culto continua, apesar da fitria com
que foi erradicado. No tempo do rei Josias (640-
600 a. E. C.), que fez uma grande reforma na
organizagio religiosa de Israel, encontramos, de
novo, a mesma fiiria para erradicar Ashera no
templo de Jerusalém, “retirando do santuario de
Yahweh todos os objetos de culto que tinham
sido feito- para Ba’al, para Ashera e para todo o
exército do céu; queimando-os fora de Jerusalém,
nos campos do Cedron, e levando suas cinzas
para Betel” (2 Reis 23.4.6.14). Néo considerando
suficiente, Josias “derrubou a morada dos pros-
titutos sagrados, que estavam no templo de
Yahweh, onde as mulheres teciam véus para
Ashera” (2 Reis 23,7). Em 2 Reis 23,15b encon-
tramos uma citagdo que narra a destruigéo do
culto & Ashera, no santuario de Betel. O culto a
Ashera era praticado no reino do norte desde os
tempos de Acab, segundo 1 Reis 16.32, 33; 2
Reis 13.6b. Por essas poucas informagdes, temos
conhecimento de que houve, pelos menos, trés

9. O termo hebraico mifleset tem sido traduzido por “idolo”
ou, ainda, “um abominével idolo”, embora n#o se saiba com
clareza o que significava esse objeto. Dessa maneira,
comprova-se a visio misdgina dos tradutores.

séculos de culto & Ashera na religido de Israel,
durante o periodo da monarquia. Mesmo sem
uma preocupacdo direta com a interpretagdo de
Pr 8.30, Severino Croatto busca resgatar o culto
a Ashera ao lado de Yahweh, no antigo Israel
(CROATTO, 2001, 44), mostrando a possibi-
lidade da presenga desse simbolo no imaginario
religioso do povo biblico.

Mas, para Schroer (2000, 74), néo € somente a
memoria de Ashera que estd na raiz do simbolo
da Hokmah mulher. Segundo ela, esse simbolo
remonta a Maat, deusa egipcia que abrange o
divino e a natureza, o reino, a sociedade e as
relagdes humanas. Como deusa, Maat faz parte
do pantefo egipcio, ocupando uma posigdo espe-
cial, ja que as outras divindades se orientam para
ela como principio césmico. Maat representa,
também, o direito. O conceito oposto a ela é
Isfet, a condig@o de auséncia do direito, de vio-
léncia e de opressdo. Apesar de haver investigado
apenas sobre a presenca de Ashera na religido de
Israel, sabemos que nfo foi a inica deusa cultuada
pelo povo biblico. Também podemos encontrar, na
historiografia biblica algumas reminiscéncias do
culto a Astarte (1 Rs 11.5; Jz 2.13) e a Rainha do
Céu (Jr 7.18; 44.17-25) entre outras.

O contexto social, cultural
e religioso desse texto

Ao buscar identificar a trama religiosa e social
que se revela e se oculta por trés do texto de Pr
1-9, especialmente no simbolo da Hokmah perso-
nificada, concentro a atengio na vida das mu-
lheres do periodo pés-exilico, sobretudo nas
relacdes de poder subjacentes ao texto e proje-
tadas nas relagdes com a divindade.

Partindo das experiéncias da vida diaria e re-
fletindo sobre os acontecimentos do cotidiano das
mulheres e homens de Israel, foi construida uma
tradi¢do carregada de simbolos € mitos que trans-
mitiam ensinamentos para o caminho da vida.
Entre esses ensinamentos, apresentados sem dua-
lismos entre a experiéncia religiosa e a luta diaria




pela sobrevivéncia, estdo as dimensdes sociais e
religiosas da vida do povo, tecidas dentro de um
imagindrio cultural rico e diversificado.

E nessa perspectiva que situo a redagio de Pr
1-9 nas ultimas décadas do periodo persa (cerca
de 300 a.C.), no contexto das grandes vitdrias
alcangadas pelo império grego, no oriente e pela
decadéncia do império persa. Talvez tenha exis-
tido, nessa época, um periodo de maior liber-
dade, quando a Judéia chegou a ser um estado
teocratico, com moeda prépria'®. Nascida de uma
reagdio frente ao centralismo e as exclusdes, a
reflexfio sobre a sabedoria foi crescendo até ser
elaborada como uma moldura (1-9 e 31,10-31)
para a edig@o do livro de Provérbios. Essa refle-

xdo esta relacionada ao processo histérico viven--

ciado pelas mulheres de Jud4, desde a revisio
teologica feita durante o exilio da Babilonia. Ela
¢ uma alternativa frente ao projeto centralizador
do grupo de sacerdotes sadoquistas em torno do
templo de Jerusalém; aos esforgos de recons-
trugdo de Neemias (443) e Esdras (398), com
suas exigéncias de pureza ritual em relagio ao
corpo da mulher, visto como impuro e as tenta-
tivas de exclus@o da mulher estrangeira, culpa-
bilizada pela situagio de empobrecimento e
desorientagio do povo no pds-exilio.
Schroer (1994, 543) afirma que

para fazer uma exegese feminista é necessario que nos
perguntemos sobre a historia das mulheres judias, como
se situavam naquele momento, o que estavam exigindo e
quais as suas buscas concretas de libertag@o.

Se por um lado Esdras culpabiliza as mulheres
estrangeiras da extrema situagZo de pobreza na
qual se encontrava o povo no pos-exilio, insis-
tindo também na realiza¢do de um culto estri-
tamente monoteista, por outro lado hd uma rea-
¢do que se expressa em uma riqueza de vivéncias
e simbolos, criando-se, no pds-exilio, um espago
subterrdneo para a formagio de reflexdes que

10. Encontraram-se dracmas com a inscrigio YHD, por volta
de 350 a .C. (conferir BJ p.2338).
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partem da vida e das experiéncias das mulheres
no cotidiano das suas lutas e de suas expressdes
religiosas. Alguns aspectos dessa nova men-
talidade expressam-se, também, no livro de Jonas,
que apresenta uma imagem de Deus muito bem
humorado e aberto aos povos estrangeiros. O livro
do Cantico dos Céanticos, com sua visio des-
lumbrante e integradora dos corpos e do amor, € a
novela do livro de J6, com seus questionamentos
sobre teologia da retribui¢éio, também fazem parte
desse movimento contestatério, frente a tendéncia
de fechamento da elite sacerdotal, que estava no
poder durante o periodo persa.

Sem cair na armadilha dos esteredtipos entre
mulheres ideais e mulheres malditas, como rea-
lidades opostas e fixas, Pr 1-9 recolhe e expressa
uma problematica vivenciada nas relagdes sociais
e religiosas de mulheres e homens no periodo
pos-exilico. Um dos aspectos dessa nova visdo é
a presenca nos textos do erddico, do lidico e da
beleza dos corpos. Nesse sentido, Pereira (1993,
66) chama a atenc¢fo para a forga literédria e
politica do Céntico dos Cénticos, com seus

poemas de amor e sedugdo que afirmam o corpo como
fonte de prazer e espago de criatividade contra a politica
estreita e opressora dos lideres sacerdotais... A alternativa
de Cantares estd ndo somente no conteudo, mas também
na forma, fugindo do esquema legalista-legislativo; o
texto retine poemas de amor, poemas eréticos que nio
necessitam de explicagdo ou explicitagdo de sentido.

Recentemente, Dijk-Hemmes (2002, 180) indi-
cou que o livro de Rute pode ter se originado em
uma cultura de mulheres, justificando que

esta hipétese de uma cultura de mulheres tem sido proposta
por antropdlogos, soci6logos e historiadores da sociedade,
a fim de estabelecer um elo entre as experiéncias culturais
primdrias como expressas por mulheres.

Baseando-se em Showalter, Fokkelien esta-
belece alguns critérios para reconhecer a voz
feminina que fala em determinados textos, cha-
mando a atengdo para a substituicdo do termo
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“casa do pai” por “casa da mée” como uma indi-
cagdo de que o texto, no caso Ct'" 3.4; 8.2, pro-
vém de uma “cultura de mulheres”. E signifi-
cativo encontrar esta expressio “casa da mie”
em Pr 31.21 que pode indicar um substrato da
cultura de mulheres na moldura colocada pelo
editor as colegdes que formam o livro de Provér-
bios. Segundo Dijk-Hemmes (2002, 183) uma
cultura de mulheres significa uma “cultura femi-
nina subterrdnea, na qual as mulheres ‘redefinem’
a realidade baseadas em suas préprias pers-
pectivas”. Uma realidade que transparece em Pr
31.10-31 e que recebe o seguinte comentario de
Elisabeth Schiissler Fiorenza (1994, 150) “ainda
que o louvor da perfeita “dona” de casa se faga a
partir de um ponto de vista masculino, se eviden-
ciam sua iniciativa econdmica e sua perspicdcia
para os negdécios”.

Citando Campbell, Dijk-Hemmes (2002, 185)
lembra também a “tradi¢fo das sédbias mulheres
contadoras de histérias que vao ganhando forma
a partir de uma participag¢do de sua audiéncia
(predominantemente F) ativamente engajada”.
Talvez a personificagdo da Hokmah tenha sur-
gido como expressdo de uma nova visdo da mu-
lher e do homem em suas relagdes diarias, em
sua visdo do trabalho e como expressdo da sua
experiéncia religiosa, fiel as tradi¢gdes do povo
israelita e, ao mesmo tempo, inteiramente ino-
vadora, abrindo um novo horizonte para a luta
das mulheres. Essa nova visdo parece ter suas
raizes no antigo culto de Yahweh com sua con-
sorte, € a0 mesmo tempo carregar toda uma
tradigdo ética que marca a histdria de Israel, em
sua luta pela justiga e pelo direito dos pobres
(HADLEY, 1994, 240). Essa nova visdo das
mulheres confronta-se com a contradigdo do
sistema patriarcal, no dia-a-dia de suas lutas e de
suas buscas. E muito dificil conviver com uma
realidade marcada pela dominagio, quando se
tem os olhos e a mente despertos e criticos em

relagcdo essa realidade. Uma amostra da insa-

11. Abreviatura do Cantico dos Canticos.

tisfacdo das mulheres, nesse sentido, aparece no
livro de Provérbios, em que ha um ditado muito
repetido: “melhor € morar numa regido deserta
do que com uma mulher queixosa e iracunda” (Pr
21.19; 21.13; 19.13; 25.24). De que se queixaria
a mulher? Uma queixa pode conter algo da -ei-
vindicagdo e luta das mulheres e supde uma
consciéncia do proprio valor e dignidade.

Uma cultura de mulheres, vivenciada e tecida
a partir da casa, por meio da qual elas redefinem
sua realidade, enfrenta-se com o sistema social e
religioso da época, a partir das pequenas situa-
cOes do seu cotidiano. Essa cultura de mulheres,
a0 mesmo tempo em que representa uma reagdo
a expropriagdo de seus bens (Lv'? 12.8; 15.29-
30).e ao fato de serem culpabilizadas pelas des-
gragas e misérias do povo no pos-exilio (Esd
10.44; Ne 10.31; 13.26), manifesta, também, o
crescimento e a descoberta que surgem da par-
tilha e reflexdo das mulheres. Mostra, ainda, que
a ‘cultura de mulheres’ ndo foi um circulo res-
trito a um grupo de vizinhas, mas um movimento
que contou com o apoio de seus companheiros e
amigos, de filhos, genros e irm#os. Somente uma
grande solidariedade no sentir e no pensar pode-
ria gerar uma visdo t3o bonita e esperangosa.

Portanto, nas suas lidas e relagfes diérias,
lugar principal da origem da sabedoria, a mulher
israelita encontra espago para expressar suas
“experiéncias culturais primarias” e participar da
elaboragio de um caminho que leva a vida, ofe-
recendo elementos para a formagdo de uma re-
viséo do discurso sobre Deus, uma nova visio do
trabalho e um relacionamento integrador e pra-
Zeroso com o universo. Supde-se que Pr £ ndo
seja uma obra exclusivamente das mulheres, mas
o grupo que o elaborou conta com a participagdo
de mulheres “sabias” e representantes da cultura
das mulheres, que ajudam a abrir novos hori-
zontes para o futuro a partir da experiéncia de
enfrentamento com as contradi¢des de sua época.

12. Abreviatura de Levitico.




Conclusio

Em Pr 8, encontramos uma evolugéo na apre-
sentagdo do simbolo da Hokmah personificada.
Inicialmente, ela é apresentada como profetisa
que chama para um encontro em lugares publicos
e muito movimentados. Ela dirige-se a todas as
pessoas, gritando de alegria. Em seguida, ela
mesma se apresenta como mestra que possui
dons considerados muito importantes para a
esperarga messidnica, dentro da situag@o con-
creta do pds-exilio. Logo, ha um salto, uma
mudanga total de ambiente no terceiro poema (Pr
8.22-31). Nesse texto, cria-se um espago € um
tempo proprios, nos quais a Sabedoria se revela
como artifice junto de Yahweh na obra da criagio
(8.22-31).

Um estudo sobre o contexto social, cultural e
religioso do periodo pés-exilico, resgatando a
reagdo e o fortalecimento da casa, da familia e da
mulher, ajudou a descobrir as raizes desse sim-
bolo. Vimos que o texto expressa uma reagéo
contra a situa¢dio que, no periodo pos-exilico, foi
imposta as mulheres e aos pobres, de um modo
geral, e, especialmente, as mulheres estrangeiras
e suas familias: a culpabiliza¢do pela extrema
pobreza em que viviam os hebreus e a obrigagio
de oferecer sacrificios pelo pecado, entre outras
imposigdes e exclusées. Uma reagfo contra essas
normas aprofunda-se pelas conversas e cele-
bragdes nas casas e nas aldeias, para, depois
expressar-se com uma riqueza de imaginagéo e
de simbolos em textos como Rute, Cantico dos
Canticos, Jo, Jonas e Provérbios 1-9, no qual
aparece o simbolo da Hokmah personificada e
seu contra ponto: a mulher forte e decidida, que
administra com solidariedade e competéncia sua
casa (Pr 31.1-31).

Um aspecto importante desta pesquisa € a
busca de antigas fontes literarias e arqueoldgicas
que possibilitam uma imagem nova e, a0 mesmo
tempo, muito antiga do Deus de Israel, por meio
do casal divino, “para que nio haja uma legi-
timagdo num Deus ‘somente masculino’ das
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praticas patriarcais e quiriarcais que tém
‘caminho livre® ou apoio transcendente numa
concepgéo truncada da divindade” (CROATTO,
2001, 31).

Concluindo, quero afirmar que considero este
estudo muito importante para uma visio mais
ampla da religido de Israel. Ele nos pesmitira
descobrir como foi possivel a experiéncia de uma
religifo compartilhada com a cultura de Canag,
em vez do massacre € da imposi¢do cultural
assumidos em nome de Deus. Uma visdo que
transparece, sobretudo, na historiografia e teolo-
gia deuteronomistas.
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