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I
Introducao

A importancia da mulher na religido afro-brasi-
leira tem sido afirmada e demonstrada por muitos pes-
quisadores, mas ha uma caréncia de estudos sobre a
representacdo do feminino nas diversas manifestagGes
dareligido afro-brasileira: candomblé, umbanda, batu-
que, xangd, tambor de mina e outras. Neste trabalho
pretendemos examinar a posi¢do da mulher e das enti-
dades espirituais femininas no tambor de minas do
Maranhio e fazer uma andlise de alguns rituais reali-
zados em terreiros de S&o Lufs, para entidades femini-
nas, procurando ver como a mulher (ou o feminino) é
representada naqueles rituais'

* Apresentado originalmente em Caxambu, no 18° Encontro Anual
da ANPOCS/GT: Religido e Sociedade, coordenado por Maria
Helena Concone - 23-27/11/1994.

! Entre os trabalhos publicados sobre religido afro-brasileira, que
ddo uma atengdo especial & mulher, merecem destaque: Augras
(1983 e 1989), Birman (1982), Boyer Aratjo (1993), Costa Lima
(1977), Landes (1947), Silverstein (1979), Segato (1979). Em S@o
Lufs, a questdo foi também tratada em trabalhos ainda ndo publica-
dos como os de Barbosa (1994). Brilman (1989), Leite (1984) e
outros.

II
A mulher no tambor de mina do
Maranhao

No tambor de mina - manifestagdo da religido
afro-brasileira tipica do Maranhdo é predominante no
norte do Brasil - a mulher € maioria, tanto como mé-
dium de incorporag@o, quanto na chefia dos terreiros.
Esta posi¢do, apesar de maior nos terreiros antigos (que
vem do século passado) é também observada em ter-
reiros mais novos, onde a mina costuma coexistir com
outros sistemas religiosos como: cura ou pajelancga,
mesa branca (kardecista), umbanda e o candomblé.

Em Sdo Luis, nos terreiros mais antigos, homem
ndo costuma entrar em transe e, quando recebe uma
entidade espiritual, ndo danga tambor. Por essa razéo,
nunca assume a chefia do terreiro, o que justifica a afir-
macdo da existéncia de um matriarcado no tambor de
mina. Embora tenha havido no Maranhdo, no século
passado e no inicio do nosso século, alguns pais-de-
santo que prepararam maes de terreiros importantes,
s6 as mulheres sdo lembradas como “pilares” do tam-
bor de mina - é dificil alguém contar a histéria da mina
sem lembrar os nomes de Andresa, da Casa das Minas,
Dudu, da Casa de Nagd, Anastéicia, do Terreiro da Tur-
quia, V6 Severa, Nhd Alice, Maximiana e de tantas
outras maes-de-santo.

A partir dos anos cinqiienta houve, em Sao Lufs,
uma proliferacdo de terreiros abertos por homens (ge-
ralmente jd integrados no campo religioso afro-
maranhense, como curador/pajé), mas, mesmo nos ter-
reiros abertos por eles, a mulher tem maioria e ocupa
posicdes de destaque. Embora nio seja ali a mée-de-
santo, €, geralmente, a guia ou mae-pequena e a con-
tra-guia (a segunda e terceira pessoa da casa). Na casa
Fanti-Ashanti (terreiro aberto em 1958 por Pai Euclides,
ja conhecido como curador, € que introduziu ali, em
1980, o candomblé), todas as posi¢des hierdrquicas logo
abaixo do pai-de-santo sdo ocupadas por mulheres e,
quando realizamos ali nosso trabalho de campo (1984~
1987), 90% dos participantes dos toques de minae 80%
dos participantes do candomblé eram do sexo femini-
no (Ferretti, M.R., 1993).

A posigdo das entidades espirituais femininas nos
terreiros de mina da capital maranhense parece, no en-
tanto, inferior & das masculinas, sejam elas vodum,
orix4, gentil (nobre associado a orixd) ou caboclo. Além
delas serem numericamente inferiores e de, geralmen-
te, permanecerem ‘‘em terra” por menos tempo que as
masculinas, as entidades femininas nfo sdo recebidas
em todos os rituais, e poucas sdo “donas” de terreiro
ou da cabeca dos filhos-de-santo. Na mina, a maioria
das entidades espirituais recebidas como “donas da
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cabega” ou guia-chefe (seu representante na linha de
caboclo) pertence ao sexo masculino e, raramente, um
terreiro tem como chefe espiritual uma entidade femi-
nina. Embora o nome dos terreiros nem sempre reflita
suas crencas € valores atuais, parece significativo que,
num levantamento de terreiros maranhenses realizado
por Maria do Rosério e Manuel Santos (Santos e San-
tos Neto, 1989) enquanto 60% dos terreiros de mina
da capital eram dirigidos por mies-de-santo, menos de
20% dos que t€m nome de santo ou de entidade espiri-
tual tinham nomes femininos (Iemanj4, Rainha Rosa,
Chica Baiana, Maria Bogi, Cabocla Ita, Nossa Senho-
ra da Guia, Santa Bérbara).

Na casa das Minas-Jeje (terreiro considerado o
mais antigo do Maranh@o), embora o transe com vodum
feminino tenha a mesma durag@o e ocorra nos mesmos
rituais em que ocorra o das entidades masculinas, atu-
almente, s6 Abé estd sendo recebida, o que significa
que, atualmente, mais de 90% das vodunsis da casa
entram em transe com vodum masculino (Dossu, Lepon,
Averequete, Jotim e outros). No passado, no entanto,
eram também recebidas ali, pelas vodunsis-gonjai (com
iniciacdo completa) as tobdssis - entidades femininas
infantis (meninas) que, embora ndo fossem *“donas de
cabeca”, eram recebidas, com orgulho, fora do “toque”,
nas festas e obrigacdes grandes.

Na Casa de Nag6 (fundada por africanas, no sé-
culo passado, como a Casa das Minas-Jeje, onde se
recebem orixds, voduns, gentis e caboclos) embora nio
haja uma festa ou ritual sé para entidades femininas,
elas sdo incorporadas, principalmente, na festa de San-
ta Barbara e na Bancada (ritual realizado na quarta-
feira de cinzas, onde hé grande distribui¢do de doces e
frutas, de que nos ocuparemos mais adiante, neste tra-
balho). Na casa de Nag6, embora as entidades femini-
nas e os gentis participem dos toques, nunca ficam “em
terra” até o encerramento dos rituais. Depois de algum
tempo, costumam “dar passagem” a uma entidade mas-
culina e cabocla, pritica também observada em outros
terreiros.

Em diversos terreiros de Sao Luis costuma ocor-
rer uma festa sé para entidades femininas,
freqiientemente denominadas tobdssas, realizada, ge-
ralmente, no aniversario da “senhora” do pai ou mde-
de-santo, ou no dia de uma santa do catolicismo a ela
associada: Santana (associada a V6 Missd ou Nani),
Santa Béarbara (a Maria Barbara Soeira, a Iansa e ou-
tras), Nossa Senhora da Concei¢do (a Mde Maria e a
Iemanjd), Santa Luzia (a linha de princesas da Cura/
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Pajelanca) e outras. Nestes terreiros, as festas e os ritu-
ais para as tabbssas s@o, geralmente, muito
dispendiosas, pois envolvem luxo, delicadeza e sofis-
ticac@o - “coisas finas”, de classe alta, e distribuicfio
de alimentos. Entre estes rituais, merecem destaque: a
bancada e o tambor das tobéssas, realizados em mui-
tos terreiros de mina da capital, onde o feminino e o
infantil estdo muito associados.

111
Bancada e tambor das tobossas
(“senhoras’)?

O termo bancada designa, no tambor de mina, ri-
tuais realizados na Casa das Minas-Jeje, na casa de
Nagd (terreiros de Sdo Luis fundados por africanos) e
em terreiros nelas inspirados, na quarta feira de cinzas,
onde hé grande distribui¢do de frutas, doces, bebidas,
pipocas e outros alimentos, a pessoas ligadas a religido
ou ao pessoal a ela devotado. Estes alimentos, antes de
serem distribuidos permanecem por vdrias horas no
quarto de santo e sua preparag@o envolve a observéan-
cia de muitos preceitos. Na Mina-Jeje, a distribuicio é
feita pelas filhas-de-santo em transe com voduns mas-
culinos ou femininos e inclui, obrigatoriamente, pipo-
ca, “‘azogri” - farinha de milho torrado misturada com
agucar, coco e feijdo torrados (Ferretti, S.F., 1985 e
1991). Na casa de Nag6, a bancada € realizada pelas
filhas-de-santo incorporadas com entidade espiritual
feminina (adulta ou menina, como a Princesa Mira e
Diana) ou como entidade masculina (vodum, como
Xapani, gentil, como Dom Jodo, e caboclo, como
Tabajara).

Em outros terreiros de Sdo Luis, a bancada cos-
tuma ser realizada apenas com entidades femininas, de
preferéncia com as nobres (rainhas e princesas) e, em-

? Apesar de Costa Eduardo (1948) ter denominado as tobdssis da
Casa das Minas-Jeje de tobosa, as vodunsis daquele terreiro deno-
minam tobdssis as entidades femininas infantis recebidas, no ano
passado, pelas gonjai e que, segundo elas, ndo vém em outros ter-
reiros. Atualmente o termo tobossa € usado apenas fora da Casa
das Minas-Jeje € designa o conjunto de entidades femininas rece-
bidas como *senhora” (dona da cabeca ou segunda entidade espiri-
tual) pelas filhas-de-santo. Por esta razdo, quando falamos aqui em
tobdssi nos estamos referindo as meninas da Casa das Minas, e
quando falamos em tobossa nos estamos referindo as “senhoras”
recebidas em outros terreiros da mina.
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pbora possa ocorrer na quarta-feira de cinzas, realiza-se
mais freqiientemente: 1) no primeiro dia do ano (quan-
do muitos terreiros no Brasil festejam Iemanjé); 2) no
dia 31 de maio ou em outra data de festejo de Nossa
Senhora no calendério cat6-
lico, como 8 de dezembro
(festa de Nossa Senhora da
Conceicdo, associada por
uns a Iemanji e por outros
aMae Maria, e a Oxum); 3)
em festa de santa do catoli-
cismo (Bdrbara, Luzia,
Rosa de Lima e outras).
Nestes terreiros a bancada
é realizada, preferentemen-
te, no aniversario da princi-
pal entidade feminina da
casa (geralmente, a “senho-
ra” do pai ou da mae-de-
santo), quando se rende
também homenagem as “‘se-
nhoras” das filhas-de-santo.

vJadg puonuy soosey :oedensn[y

1 - Bancada na Casa de
Santana (Sdo Luis/MA -
Zona rural)

Na Casa de Santana, a
bancada € realizada no ani-
versirio de Rainha
Madalena, no dia 31 de
maio. Mas, no dia 12 de dezembro de 1993, realizou-
se ali uma bancada para a “senhora” de Dona Nenem -
filha-de-santo de um terreiro ja desaparecido (de Mie
Irenéia), que estd “encostada” ali desde 1969°. Dona
Nenem trabalha na Coliseu, empresa encarregada da
limpeza urbana de S@o Lufs, e zela pelo Terreiro da
Turquia com Pai Euclides (da Casa Fanti-Ashanti), que
assumiu a chefia da casa apés o falecimento de sua
fundadora. Embora Pai Euclides e Dona Nenem ndo
sejam filhos da Turquia sdo ligados a ele por recebe-
rem encantados da familia do Rei da Turquia - seu che-
fe espiritual.

Santana € uma das muitas maes e pais-de-santo
de Sao Luis que ndo se definem como umbanda e que
continuam resistindo ao fascinio do candomblé, em-
bora ndo tenham vinculagdo com as centendrias casas
das minas e de nagd, e tenham iniciado sua carreira
como ‘“curador” (na linha de Cura/Pajelanga). Apesar

3 No tambor de mina, o termo “encostado” designa as pessoas de
um terreiro que ndo foram iniciados ali (que o pai ou a mae-de-
santo ndo “colocou a mdo em sua cabega”).
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de ter, hd muito, se tornado “mineira”, continua reali-
zando festas e rituais de Cura/Pajelanga. Como outros
pais-de-santo de Sdo Luis que comegaram a trabalhar
como curador, realiza também, em sua residéncia, ses-

sdes de “mesa branca” (pre-

sidida por pessoa a ela liga-

da) e, no sitio, onde fica
~ sediado seu terreiro, a tradi-
cional festa do Espirito San-
to. Além de muito conheci-
da em S&do Luis como mae-
de-santo e “curadeira”, é
muito procurada como
bordadeira. Santana passa
muitas horas do dia e da noi-
te na maquina de costura bor-
dando, em “richelien”, as to-
alhas usadas na guma (bar-
racéio) por pessoas de sua
casa e de muitos outros ter-
reiros da capital e do interi-
or do Maranhdo®.

Segundo informacéo
de Santana (mée-de-santo), a
“senhora” de Dona Nenem,
que nunca “‘arreara’ na mina,
veio nela na casa Fanti-
Ashanti, quando assistia a
um candomblé. Como ela
néo gosta muito de candom-
blé, resolveu dar sua obriga-

¢do na mina, no terreiro onde
€ “encostada”. Escolheu para Madrinha Dona Celeste,
da Casa das Minas-Jeje, de quem € muito amiga e que
se responsabiliza pelo bolo confeitado e pelas lembran-
cas distribuidas aos convidados (uma cestinha de flo-
res). Para diferencar aquela bancada da que é realizada
ali no més de maio, na festa de Rainha Madalena, com
todas as dancantes usando saia de mesma cor, as parti-
cipantes usaram saias diferentes.

Encontravam-se no terreiro, além do pessoal da
casa, seus familiares e amigos, muitos vizinhos (mora-
dores do bairro - alguns como convidados e outros atra-
fdos pelo movimento da casa). Havia também na assis-
téncia pessoas de vdrios terreiros: da Casa das Minas,
do terreiro de Mae Elzita (membro do Intecab, como

4 Embora a bancada seja um ritual de mina, é também realizado, em
Sdo Luis, em terreiros que se definem como umbanda, e para enti-~
dades da linha de cura/pajelanca. N&o sabemos quando ela come-
¢ou a ser realizada no terreiro de Santana. Em 1985, quando ela
bordou uma toalha para uma exposi¢fo realizada no Museu de
Cultura Popular, por ocasido do coléquio internacional da Unesco
sobre Vivéncias da religido africana na América e no Caribe, ela
jd ocorria ali com grande pompa.
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Dona Nenem, muito amiga de Dona Celeste, sua presi-
dente), terreiro de Adelmo (pai-de-santo muito ligado
a Santana, que também sentou naquela bancada para
“arreada’” de sua “senhora”’). Naquela mesma data (vés-
pera da festa de Santa Luzia) realizou-se, na Casa Fanti-
Ashanti, o baido - baile de sanfona, com pandeiro e
instrumentos de corda, participado por entidades femi-
ninas da linha Cura/Pajelanca - princesas e caboclas,
descrito por nés em outro trabalho (Ferretti, M.R. 1991
e 1993:359).

A “senhora” de Dona Nenem é Rainha Dina, tam-
bém conhecida na mina por Fina Jéia, esposa de Dom
Joido. Foi ela quem determinou tudo na bancada, com
grande antecedéncia. Santana, como era de se esperar,
sentou com Rainha Madalena. Didi (dangante do ter-
reiro da Turquia, também encostada naquela casa), com
Menina do Maracujd, Sulica com Flor de Lys, Concita
(guia da casa) com Princesa Flora, Adelmo (pai-de-
santo visitante) com Moca Laura, Alice com
Borboletinha, uma dancante da casa, com Linda, e duas
outras com encantadas, cujo nome néo chegou ao nos-
so conhecimento.

Nio sendo filha da casa, observamos apenas a
parte puiblica do ritual, realizada no barraco. A tarde,
quando chegamos, os tambores (abatas e mata) esta-
vam no saldo, e o altar j4 estava enfeitado, podendo ser
visto entre os santos as imagens de Santa Luzia, S&o
Jofio e Sdo Sebastido. Encontramos a casa cheia de cri-
ancas, cada uma com uma sacola de pldstico na méo,
prontas para receber os alimentos que lhes seriam
ofertados na bancada. A mesa comecou a ser armada
depois da nossa chegada. Primeiro o ch&o foi forrado
com esteiras cobertas por toalhas brancas e bordadas.
Depois, foram trazidas para o saldo, em tabuleiros, ba-
cias, travessas, tigelas e pratos; frutas, batata doce,
amendoim, pipoca, bolos, cocada, mariola, balas, cho-
colates, biscoitos e outros alimentos. Em seguida, fo-
ram trazidas para o saldo, pelas auxiliares, as garrafas
de refrigerante, licor, refresco e de outras bebidas ndo
alcoélicas. Depois de armada, a mesa foi enfeitada com
vasos de flores e, em torno dela, foram colocadas ca-
deiras forradas de renda (para as encantadas) e
banquinhos (para as mulheres que iam ajudé-las na dis-
tribuicdo dos alimentos).’

As filhas-de-santo receberam as encantadas an-
tes de virem para o barracio, longe dos olhos da assis-

5 Na bancada realizada em maio daquele ano, na festa da Rainha
Madalena, havia tanta comida que foi dificil conseguir espaco na
mesa para tudo o que fora trazido.

téncia. Depois de incorporadas, vieram para uma sala
que fica antes dele, onde permaneceram em pé ou sen-
tadas, por algum tempo, quase em siléncio. Em segui-
da, foram para o saldo, onde se sentaram em cadeiras
que lembravam os tronos que sdo armados nos terrei-
ros da S#o Luis, para o Império, na festa do Espirito
Santo. Mais da metade destas cadeiras estavam sendo
ocupadas ou guardadas por bonecas (geralmente gran-
des e louras). Observamos que, quando as tobdssas sen-
taram no “trono”, algumas (como Rainha Madalena)
colocaram a boneca em pé, ao lado dele e outras fica-
ram com ela no colo, mas nenhuma brincou com ela.
Esta relagdo, que é idéntica a da Princesa Doralice
(Troirinha) e sua boneca, na Cura/Pajelanga da casa de
Mie Elzita, contrasta com a dos er€s com sua boneca,
no candomblé da Casa Fanti-Ashanti.

As tobdssas estavam ricamente vestidas e vérias
traziam uma manta em migangas coloridas, no estilo
das que eram usadas na Casa das Minas-Jeje pelas
tobdssis (entidades femininas infantis - meninas), além
do capote de seda ou de renda colocado sobre a blusa
em um dos ombros (no estilo das usadas na Casa Fanti-
Ashanti pelas princesas no Bai@o) e que poderia ser
um substituto do “pano da costa”, usado no Maranhéo
na Casa das Minas-Jeje, na festa de pagamento. Para
marcar a diferenca entre aquela bancada e a realizada,
em maio, para Rainha Madalena, as saias das tobdssas
eram de cores diferentes e duas delas tinham saia es-
tampada (Fina J6ia, de Dona Nenem, e Flor de Lys, de
Sulica). Adelmo usou calga e tiinica de cetim brancoe,
sobre esta, manta de micangas verdes.

No saldo, as tobdssas sentaram com suas serven-
tes (mogas ou senhoras), préximo aos alimentos que
iam distribuir, Na mesa, em frente a cada uma delas,
havia um bolo confeitado que, apesar de nunca ser di-
vidido no saldo, é sempre colocado na bancada.’

A distribuiciio dos alimentos comegou pelas cri-
ancas, que iam passando, em fila, com suas sacolas,
por cada tobdssa. Ao contrdrio do que ocorre nas fes-
tas de Cosme e Damiio e do Espirito Santo, a distri-

6 Na festa do divino, os bolos confeitados e as lembrangas sdo dis-
tribuidos no dia seguinte, entre os que contribuiram mais para sua
realizagdo, as pessoas mais ligadas ao festeiro e a casa onde foi
realizada. Na bancada da Casa das Minas (Arrambam) a distribui-
¢iio dos alimentos é feita pelas vodunsis incorporadas com vodum,
mesmo quando elas contaram com a colaboragad de “assissis” (pes-
soas que tém ligagdo com um vodum mas ndo entram em transe
com ele) na sua aquisi¢io e preparagdo. Na Casa de Nagd, cada
entidade espiritual que senta na bancada se faz acompanhar de uma
auxiliar, pratica também adotada em outros terreiros de S3o Luis.
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buigdo realizada na bancada nunca € eqiiitativa (umas
pessoas sempre recebem muito mais do que outras), o
que é considerado normal, uma vez que decorre de pre-
feréncias das encantadas e nao das filhas-de-santo. Cada
pessoa deveria entrar na fila s6 uma vez, mas algumas
criangas e adultos entraram mais de uma vez, o que foi
objeto de falatério, mas néo foi impedido por ninguém.
E possivel que alguma delas estivesse substituindo pes-
soas que ndo se encontravam ali ou que ndo podiam ir
para a fila.

Como estdvamos fotografando, vez por outra uma
encantada ou um parente das filhas-de-santo que parti-
cipavam do ritual nos solicitava uma foto. Terminada
a distribuicfo e retirados da “mesa” os bolos confeita-
dos, as encantadas deixaram o saldo e se sentaram, com
suas bonecas, na sala onde sentaram antes, aguardan-
do o inicio do “toque”. Enquanto isso, suas auxiliares
dividiam o bolo confeitado e as lembrancas da festa
entre pessoas escolhidas pelas encantadas. Observan-
do que trés delas ndo tinham bonecas (a de Adelmoe a
de duas dancantes) e indagando sobre o motivo desta
diferenca, fomos informados por uma pessoa da casa
que “s6 as princesas dangavam com bonecas”. Em ou-
tra ocasifio, Adelmo nos esclareceu que, em sua casa,
as tobdssas ndo levavam boneca para o barracfio por-
que ele “achava feio gente grande com boneca”.

Logo que a mesa foi desfeita, uma equipe provi-
denciou a limpeza do local, para que o “toque” pudes-
se ser iniciado, pois, apesar das “senhoras” gostarem
de dangar, nunca ficam incorporadas até “altas horas”
da noite.

2 - Tambor das tobéssas na Casa de Santana (12/12/
1993)

No dia 12 de dezembro de 1993, apds a bancada
da “senhora” de Dona Nenem, descrita anteriormente,
foi realizado um toque de tambor na casa de Santana.
O ritual ndo comegou com *ibarab6”, canto de abertu-
ra da Mina-nagd para Legba ou Exu, e sim com uma
saudacg@o ao terreiro, pratica muito adotada em casas
abertas por curador:

“Salvar, salvar, terreiro novo de meu pai”

Como de costume, dangou-se as primeiras musi-
cas indo e vindo em dire¢éio aos tambores. Depois, o
grupo fez uma roda, e em seguida ficou alternando es-
ses dois movimentos bésicos de acordo com a “‘doutri-
na” que ia sendo “puxada”. Apds serem cantadas as
“doutrinas” obrigatérias, cada encantada “puxou” pelo
menos uma “doutrina” falando de si ou reverenciando
os donos da casa ou a entidade espiritual de sua fami-
lia. A danca delas era lenta, desanimada e sem rodadas
- muito diferente da apresentada pelas encantadas do
baido que estava sendo realizado, naquele momento,

na Casa Fanti-Ashanti (geralmente, caboclas e mais li-
gadas a linha de Cura/Pajelanga). As tobdssas quase
ndo olhavam para a assisténcia. Apesar de muitas can-
tarem com *voz de crianca mimada”, nenhuma veio
para o barracdo com sua boneca.

Durante o toque, Rainha Dina tinha as mios sem-
pre cobertas pelo capote ou enroladas na “pana” - len-
co grande de cetim, usado principalmente em terreiros
de curadores e no tambor da mata (linha de Cod¢ -
estilo do interior do Maranhdo). Este procedimento foi
também por nés observado em 1993, no terreiro de Pai
Jorge Itaci, em “toques” para tobdssas. Depois de dan-
carem por algum tempo, as tobdssas ‘‘deram passagem”
aos caboclos, que ficaram incorporados nas filhas-de-
santo que as receberam até o encerramento do ritual ou
até se esvaziar a ultima garrafa de bebida comprada
para a festa (como acontece com Seu Beberréo, “cabo-
clo farrista de Santana”, e com muitos encantados da
Turquia).

IV
Entidades espirituais femininas no
tambor de mina do
Maranhao: tobossis e senhoras

A importancia das entidades espirituais femini-
nas no tambor de mina € uma questdo complexa. Sen-
do em niimero menor que as masculinas, recebidas com
menor freqiiéncia e permanecendo “em terra” por me-
nos tempo. Parecem ter uma importancia menor. No
entanto, sdo recebidas com orgulho pelos “mineiros” e
para elas sdo realizadas obrigacoes dispendiosas, fes-
tas e rituais especiais, que atraem para o terreiro pes-
soas de todas as idades e muitas crian¢as. E, na Mina-
Jeje, existe um culto especial para entidades femininas
infantis, as tobOssis (meninas), que, apesar de ter cha-
mado a atenc@o de muitos pesquisadores, estd longe de
ser compreendido.’

7 Bastide (1978; 1974; 1971) levanta vdrias hipéteses sobre as
tobdssis. Para ele, elas seriam equivalentes a ibgjis ou a erés do
candomblé, ancestrais da familia real cultuados, que levam as
vodunsis a um estado de semitranse; e, citando Verger (1957), ques-
tiona se ndo seriam um estdgio inicial de incorporacéo de vodum.
Na pressuposigio de que todos os voduns da Casa das Minas s&o
masculinos (no que se equivocou) sugere que as tobdssis s@o femi-
ninas porque os voduns s@o masculinos. Além da necessidade de
continuagio da pesquisa na Casa das Minas-Jeje, é necessério um
estudo comparativo com o candomblé Jeje-Mahi da Bahia e com
outras manifestagdes religiosas origindrias do antigo reino do
Dahomé (Benim) como a Regra Arard de Cuba, o vodum do Haiti
e com as religides tradicionais do Benim.
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Mas, se as entidades femininas tém uma presen-
¢a tao grande na mina por que sdo tio ausentes no bar-
racdo (espago ritual onde sdo realizados os toques de
mina) e por que raramente sio “donas da cabega” ou
dos terreiros?! Observacdes realizadas em S#o Lufs nos
tém levado a conclusdo que as entidades espirituais
femininas raramente sdo donas de terreiro ou “da ca-
beca” dos filhos-de-santo. Sdo minoritirias no barra-
cdo. E permanecem “em terra” por menos tempo do
que as masculinas, ndo por serem menos importantes,
mas, porque sdo femininas.

Indagando certa vez a Pai Euclides, da Casa Fanti-
Ashanti, por que o baido (ritual da linha de cura/paje-
langa para entidades femininas) termina mais cedo do
que os toques de mina e porque as encantadas recebi-
das nele ndo v&m com maior freqiiéncia, obtivemos a
seguinte explicagdo: “no baidio vém mogas de catego-
ria alta, moca volta cedo para casa e nio anda saindo
todo dia”...

Apesar da mulher ter na mina uma posigio muito
elevada, a andlise de rituais realizados para entidades
espirituais femininas recebidas como “senhoras” mos-
tra que a representacdo da mulher no tambor de mina
parece ndo se distanciar muito do esteretipo machista
de mulher, expresso claramente nas mensagens do dia
das médes (segundo domingo de maio, més de Maria e
de muitas festas para tob6ssas) que s@o veiculadas pe-
los meios de massa. Tal como as mies brasileiras, as
entidades espirituais femininas recebidas como “senho-
ras” sdo representadas em S@o Luis como “santas” (re-
catadas), rainhas (reservadas), maternais e domésticas,
no que parecem imitar a “Virgem Maria”, mae de Je-
Sus.

Na sociedade brasileira, embora a mulher seja
quase sempre submissa a0 homem (que assume a mai-
oria das posi¢des de comando), é freqiientemente apre-
sentada como rainha (do lar), tendo a casa como o seu
verdadeiro espago de atuag@o - daf a denominagio de
“rainha do lar”. Apesar desta ideologia ndo encontrar
grande fundamento na realidade dos terreiros de mina
- chefiados principalmente por mulheres - parece in-
fluenciar a concepgao de entidades espirituais femini-
nas, fazendo com que elas se apresentem ali como su-
bordinadas as masculinas e permanegam *“em terra” por
menos tempo que aquelas.

Na mina, a figura das entidades femininas parece
também associada a fertilidade, como a das Iami
Oxorongi africanas, daf porque, fora das centendrias
casas das Minas-Jeje e de Nagd, o ritual da bancada
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(onde h4 abundéncia de alimentos e grande niimero de
criangas) é sempre realizado como uma obrigacdo de
tobdssa (senhora). A distribuicfio ndo eqiitativa de ali-
mentos na bancada, em contraste com a realizada nos
terreiros nas festas de Cosme e Damido e do Divino
Espirito Santo (do catolicismo popular), aponta para
as matrizes néo cristds da representacdo feminina no
tambor de mina. Mas, se tem poder sobre a fertilidade,
tal como as Jami Oxorongd (Augras, 1989), nio sdo
temidas ou representadas como terriveis, embora, quan-
do distribuem alimentos, possam dar muito a uns e
quase nada a outros.

A anilise da bancada e do tambor de tobdssa, re-
alizados fora das Casas das Minas-Jeje e de Nagd, cha-
ma atengdo ainda para outros aspectos da representa-
¢@o da mulher no tambor de mina. Naqueles rituais as
“senhoras” aparecem, freqiientemente, com bonecas e,
nao raramente, exibem um comportamento infantil.
Sem querer negar a existéncia desse trago nos estered-
tipos de mulher da sociedade brasileira, gostarfamos
de chamar atengdo para a associagdo havida na mina
entre as tobdssis da Casa das Minas-Jeje (meninas) e
as entidades recebidas como “senhoras” em outros ter-
reiros. Néo € por acaso que estas sdo, genericamente,
denominadas tobdssas e que usam, freqiientemente, a
tradicional manta de micangas das tobdssis da Casa
das Minas¥.

O esteredtipo de mulher como fragil, dominada e
imatura (chorona e manhosa como uma crianga mima-
da), encontrado em muitos dominios da cultura brasi-
leira, deve ter contribuido para que a fusdo senhora-
menina fosse realizada na mina quase sem critica. Fora
da reacfio de Pai Adelmo: “l4 em casa tobdssa ndo sai
com boneca porque acho feio gente grande com bone-
ca”, ndo encontramos ninguém questionando os tragos
infantis apresentados pelas tobdssas (senhoras) nos ri-
tuais observados. Mas o comportamento infantil das
entidades femininas recebidas na mina como “senho-
ras” torna-se mais compreensivel quando se considera

¥ A extensio 3s “senhoras” de caracteristicas das tobdssis Minas-
Jeje pode explicar o comportamento infantil de entidades espiri-
tuais femininas em outros terreiros, tanto na bancada como no
tambor de tobdssa como fala “tepe-tepe” (observada em Rainha
Madalena, no terreiro de Santana), expresséo fisiondmica dengo-
sa ou infantil (observada em Iemanj4, no terreiro de Jorge), danca
com pulinhos (como observamos no terreiro de Elzita, na festa
das mogas, e em Dona D6ro, recebida por Lucimar, da Casa Fanti-
Ashanti, no terreiro da Turquia).
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a influéncia exercida pela Mina-Jeje no tambor de mina
do Maranhio e a impressdo deixada pelas tobdssis da
Casa das Minas-Jeje no meio religioso afro-
maranhense.’

A boneca, que aparece na bancada e as vezes tam-
bém no tambor de tobdssa, embora possa ser conside-
rada um brinquedo de menina, parece ser ali um sim-
bolo de feminilidade (daf porque as tobdssas ndo brin-
cam com ela). Nos pejis cubanos ela € também encon-
trada com saias longas e rodadas cobrindo as jarras de
orixds femininos (negras, nas de Iemanja e louras ou
mulatas, nas de Oxum). Nos terreiros de Sdo Luis, a
boneca aparece também como simbolo de nobreza, tan-
to na mina, como na cura/pajelanca, o que nos foi ex-
plicado por uma senhora no terreiro de Santana: “prin-
cesa danca com boneca”...

Como ja foi mencionado, na bancada as tobdssas
recebem um tratamento principesco e sdo apresenta-
das nos toques realizados para elas como nobres - com
vestimentas caras e especiais, comportamento reserva-
do, sem se misturar com a assisténcia - bem diferentes
das caboclas, que gostam de cumprimentar a assistén-
cia, de dar rodadas no saldo e de permanecer “em ter-
ra” apds os rituais (&s vezes para beber e animar a festa
com suas brincadeiras). Na Mina-Jeje as tobdssis sdo
comandadas por Noché& Naé (a grande mée) - vodum
da familia real que ndo incorpora - e sdo tratadas ali
como princesas.'?

Embora haja pontos em comum entre as tobdssas
(senhoras) e as tobdssis (meninas), é preciso ndo es-
quecer que na Casa das Minas-Jeje as tob0ssis ndo se
confundem com voduns femininos, nem mesmo quan-
do esses sdo togiienos (adolescentes) ou desempenham
fun¢Ges andlogas as deles. Nunca sdo recebidas como
“senhoras” (donas da cabe¢a) como sdo, por exemplo,
Abé e Noché Decé (voduns femininos adulto e
toqiieno), dai porque ndo participam dos toques. Sdo
meninas, “sinhazinhas”, recebidas apenas nas festas e
obriga¢Ges maiores, tanto pelas vodunsis-gongai que
tinham vodum masculino (“senhor”) como pelas que
tinham vodum feminino (“senhora”). E séo considera-
das mais puras e mais préximas as pessoas do que 0s
voduns (comem, dormem, tomam banho, tém medo de
mascarado). J4 as tobGssas recebidas em outros terrei-
ros vém sempre como “‘senhoras” (donas da cabeca ou
ajunt6). Na Mina-Jeje os voduns femininos sao recebi-
dos em todos os rituais e permanecem “em terra” por

 Como as tobdssis sé eram recebidas por vodunsis-gonjai e a Casa
das Minas deixou de fazer iniciagio completa, elas desapareceram
em meados dos anos sessenta (segundo calculos de Sérgio Ferretti).
1 Para Sérgio Ferretti (1989:186) o culto a Naé pode ser compara-
do ao das Iami Oxoronga da Nigéria, Benim e outras regides da
Africa - mies ancestrais respeitadas e temidas, que nilo incorporam
€ que t&m o poder de se transformar em péssaros.
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tanto tempo quanto os voduns masculinos, mesmo
quando pertencem a familia real e sdo toqiienos (ado-
lescentes).

As tobdssis Mina-Jeje parece que também nio se
confundem com as meninas recebidas hoje na Casa de
Nag6. Além de se afirmar na Casa das Minas-Jeje que
tobdssis (meninas) s existem na Mina-Jeje, antes da
bancada de 1994, ouvimos de Dona Liicia (atual chefe
da casa) a seguinte explica¢@o: “nds aqui ndo temos
tobdssi, tobdssi € 14 em cima, em jeje, nés temos &
menina”. E ainda, observacdes do comportamento das
entidades femininas, em rituais atualmente realizados

Tlustragio: Marcos Emiond Epega:
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na Casa de Nag6, tém demonstrado que elas se aproxi-
mam mais das “tobdssas” de outros terreiros do que
das “tobdssis” da Casa das Minas. Na Casa de Nagd as
entidades femininas (adultas e meninas) participam de
rituais com as entidades masculinas (bancada, toque) e
sdo, geralmente, recebidas como “senhoras” (donas da
cabega ou ajuntd)'’.

g preciso lembrar que a Casa de Nagd, como a Casa das Minas,
deixou de fazer iniciagSes completas por volta de 1915 e que, se-
gundo informagdo de Mée Dudu (falecida em 1989 com mais de
cem anos) a Sérgio Ferretti (1985), a mina-nagd tinha tobdssis como
as da Casa das Minas-leje.
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Existe ainda uma caracteristica apresentada pe-
las “senhoras” no tambor de tobdssa que néo foi aqui
analisada: as tobOssas dancam, geralmente, com as
maos encobertas. Como na bancada as “senhoras” sdo
tratadas como a nobreza na-festa do Divino Espirito
Santo (sentam em cadeiras cobertas por rendas, tEm
roupas luxuosas etc.) e nesta festa a nobreza usa luvas,
cobrir as maos pode ser mais um simbolo de nobreza.
Mas, as tobdssas com suas maos encobertas lembram
também imagens da Virgem Maria com seu manto nas
maos. A identificacdo das “senhoras” da mina com a
Nossa Senhora do catolicismo, religido também pro-
fessada pelo pessoal dos terreiros de Sao Lufs, que ja
foi lembrada, pode também explicar o comportamento
recatado e reservado daquelas encantadas, em contras-
te com o das caboclas (menos identificadas com a mie
de Jesus e com as santas catdlicas do que as “senho-
ras™).

A%
Conclusao

A representac@o da mulher no tambor de mina é
influenciada pela ideologia dominante (machismo, ca-
tolicismo) mas ndo pode ser reduzida a ela. Muitos tra-
cos das entidades espirituais do tambor de mina sé po-
dem ser bem interpretados levando-se em conta sua
origem africana e peculiaridades do campo religioso
afro-maranhense (influéncias das Casas das Minas e
de Nag6 etc.). Assim, reproduz, em parte, a ideologia
dominante na sociedade brasileira, mas apresenta as-
pectos que sé podem ser bem interpretados conhecen-
do-se o contexto especifico em que foi produzida.

Gramsci (1978), em Literatura e vida nacional,
chama atencdo para a heterogeneidade do momento
histérico e para a existéncia na mesma época e na mes-
ma sociedade de obras que refletem as concepcdes do-
minantes e outras a realidade vivida por grupos ndo
hegeménicos. No caso brasileiro, o negro, além de cons-
tituir um desses segmentos ndo hegem&nicos, tem tra-
di¢des culturais préprias e estas tradi¢coes sdo encon-
tradas de forma bastante viva nos terreiros de religido
afro-brasileira. Por conseguinte, ndo se pode estranhar
que representacdes da mulher no tambor de mina de
Sdo Lufs reproduzam a ideologia dominante mas refli-
tam também outras formas das relagdes sociais, outros
valores e visdes de mundo.
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Ao mesmo tempo que o culto as tobdssis e
tobdssas tem a ver com o matriarcado da mina, revela
o machismo dominante na sociedade brasileira e tdo
forte no Maranhdo. Assim, na mina, as entidades espi-
rituais femininas sdo objeto de um culto especial,
dispendioso, mas aquelas entidades sdo recebidas por
um nimero menor de médiuns, vém poucas vezes por
ano e, fora da Mina-Jeje, permanecem “‘em terra” por
pouco tempo. Isto significa que, em iiltima anélise, elas
deixam o campo livre para a atuagdo das entidades
masculinas. Embora ndo se possa dizer que na Casa
das Minas-Jeje as tobdssis estdo acima dos voduns
togiienos (adolescentes) e que as tobdssas s@o superio-
res s entidades espirituais masculinas, recebidas como
senhores em outros terreiros, hd mais exigéncias para
que elas sejam recebidas. Elas, geralmente, s6 vém em
quem tem grau inicidtico elevado e nas festas e obriga-
¢cdes maiores ou mais “finas”. Contudo, estdo, geral-
mente, abaixo das entidades masculinas - que séo
maioritdrias como chefes espirituais de terreiro € como
“donos da cabeca” dos mineiros.

A importancia da mulher no tambor de mina como
mde de terreiro e filha-de-santo associada a grande
impresséo causada pelas tobdssis da Casa das Minas-
Jeje podem ser apontadas entre os fatores responsé-
veis pelo orgulho dos “mineiros” pelas suas ‘“senho-
ras”’, pela existéncia nos terreiros de Sdo Lufs de ritu-
ais especiais para elas e pelo esmero com que esses
rituais séo realizados. Mas a representacdo da mulher
no tambor de mina, embora apresente muitos tracos
em comum, varia de casa para casa. E de se esperar
que apresente diferencas significativas quando se com-
para casas dirigidas por mulher com casas dirigidas por
homens, terreiros de mina apegados aos modelos das
Casas das Minas e de Nagd com terreiros de mina de
caboclo, terreiros que se definem como umbanda e ter-
reiros de mina que introduziram o candomblé.

Nas representacdes aqui analisadas, as entidades
espirituais femininas, recebidas como “senhoras” na
mina maranhense, aproximam-se da Iemanjd e distan-
ciam-se da pomba gira da umbanda (Augras, 1989) e
correspondem & mulher onirica (que se opde a “pira-
nha”), encontrada por Berlink (1976) em andlise de
letras de samba: fragil, graciosa, desligada, “diferente
da mulher que se tem”. Com efeito, enquanto na Mina-
Jeje as tobdssis sdo consideradas mais puras do que os
voduns, as mulheres sdo vistas como mais sujeitas a
impurezas do que os homens, pois, além do contato
com a morte e da atividade sexual (que torna o “corpo
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sujo”), sdo contaminadas pelo sangue menstrual e pelo
parto.

Na representag@o de entidades espirituais cabo-
clas ou ndo recebidas como “senhora” (“dona da cabe-
ca” ou ajunté) estes modelos se apresentam em graus
diferentes e combinados, permitindo a distingdo de um
nimero maior de modelos femininos.
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