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IIé Leuiwyato - Uma
experéncia em
muitas vidas

Mara Vidal

Perceber como os papéis sociais sdo assumidos
no interior da comunidade é o objetivo desse artigo.
Descreve o espacgo sagrado, a relagio com os orixd'
feminino e masculino e o cotidiano profano, no qual
mulheres e homens vivem a dicotomia entre o piiblico
e o privado.

Para isso foram realizadas observagdes, no peri-
odo de dois anos, no Il1€ Leuiwyato, na Casa de Culto
aos Orixds, que estd localizada no municipio de
Guararema, na regifio do Vale do Paraiba, a 85 km de
Séo Paulo. E um templo de origem matriarcal dedica-
do ao deus Xang6, onde se vivencia a tradig¢do ioruba?
do culto aos orixas, génese do candomblé. Tem como
sua matriarca fundadora a Iyalorixd Sandra Medeiros
Epega ou a Iya® Soleye* como é chamada por seus fi-
lhos e suas filhas na comunidade.

I
A comunidade

Quem vai ao I1é Leuiwyato, localizado na rua
Maria Floréncia 88, na cidade de Guararema, encontra
uma comunidade, em que cerca de 85% das pessoas
sdo descendentes de negros de origem africana, mes-

VY Orix4 - "o orixd seria, em principio, wm ancestral divinizado, que,
em vida, estabelecera vinculos que lhe garantiam um controle so-
bre certas forgas da natureza, como o trovdo, o vento, as dguas
doces ou salgadas, ou entdo, assegurando-lhe a possiblidade de
exercer certas atividades como a caga, o trabalho com metais, ou
ainda, adquirindo conhecimento das propriedades das plantas e
de sua utilizacdo.” (Verger, 1985: 18)

2 Joruba - grupo lingiifstico e cultural presente no Brasil através da
vinda das negras e negros africanos, especificamente da Nigéria.

3 Iya significa mée e baba significa pai em ioruba.

4 Iya Soleye “0 mago (ou a filha do mago) merece honra”, este € o
significado do nome em ioruba de Sandra Medeiros Epega, e pelo
qual é referida neste trabalho, a semelhanca de todos os membros
do I1é referidos neste artigo.

ORA

)

mo que ndo o aparentem fisicamente, devido a
miscegenacdo. A maioria recebeu a sua primeira for-
magao religiosa no catolicismo, tendo havido uma re-
lagdo de praticante ou ndo, mas ao mesmo tempo man-
tinha o trinsito em outras religides, como o kardecismo,
aumbanda e o pentencostalismo, isso por parte de pai,
made ou outro parente mais préximo.

Nem todas as pessoas residem naquele munici-
pio. Somente 20% da comunidade est@o 14 fixadas, 35%
estdo no municipio de Mogi das Cruzes, 40% em Sio
Paulo, 2% em Osasco e 3% nos Estados Unidos. Este
dltimo grupo tem maiores dificuldades de participar
com as irmas e os irm&os no orixd, mas solucionam o
problema levando Iya Soleye a cada dois anos para la
ou vindo cumprir obrigac¢des consideradas imprescin-
diveis no periodo das férias. '

As mulheres presentes no II€ sdo 88; destas, 13
sdo criancas (0 a 14 anos), as demais séo adolescentes
e adultas.

Os dados relacionados a formagdo escolar obti-
dos revelam: 6 estdo estudando o 1° grau; 10 estdo cur-
sando o 2° grau; 13 concluiram o 2° grau; 4 cursam a
universidade; 12 terminaram o curso universitirio; 2
est@o cursando a pds-graduacio.

No que se refere a ocupagio profissional, pode-
se afirmar que 8 se dedicam exlusivamente ao trabalho
doméstico, 1 dedica-se ao trabalho doméstico e estuda
anoite no 2° grau, e as demais estdo exercendo ativida-
des como secretdria, funciondria piiblica (merendeira,
inspetora de aluno, professora), professora de institui-
¢do particular (desde o nivel primério até o universita-
rio, e outras dreas ligadas a danca e artes), costureira,
médica, auxiliar de enfermagem, comercidria, faxinei-
ra, pequena empresaria.

Com relag@o ao estado civil, vamos encontrar 23
casadas ou morando com seus companheiros, 8 estdo
separadas e sdo chefes de familia, 5 estdo solteiras e
moram sozinhas, as demais estéo solteiras e moram com
suas familias.

Os homens da comunidade sdo 63; 10 estdo na
idade infantil, os outros sdo adolescentes e adultos.

As informagoes sobre o nivel de escolaridade sdo:
7 estado cursando o 1° grau; 8 cursam o 2° grau; 1 esta
fazendo universidade; 3 concluiram o curso universi-
tario.

No quadro das profissdes, pode-se encontrar ban-
cérios, operarios, motorista, pequeno empresario, pro-
fissional liberal, ator profissional. '

O estado civil destes adeptos esta constituido de
16 casados ou que moram com suas companheiras, 2
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solteiros que moram sozinhos e os demais solteiros que
moram com suas familias.

Na comunidade pode-se encontrar um total de 151
pessoas, sendo que 65% participam ativamente no co-
tidiano religioso.

I1
Disposicao de ser

Ao conversar com Iya Soleye e vivenciar a expe-
riéncia de tornar-se uma ou um integrante da comuni-
dade, capta-se que se estd em um processo que tem
duas condicdes bdsicas. A primeira € abolir da cabeca
qualquer tipo de religiosidade anterior que esteja liga-
da & noc¢@o de pecado, de castigo, de sofrimento a ser
vivido na terra para ganhar e gozar do céu pds-morte.
Ao contrério de tal pensamento, na tradi¢éo ioruba do
culto aos orixds, a vida realiza-se no aqui e agora com
alegrias e tristezas, realizacGes e decepcdes, e acima
de tudo no desejo de superar barreiras. Desta forma é
afirmado o gosto pela vida. “Apds a morte, temos pressa
de voltar, porque é bom viver. Gostamos de comer, dan-
car, dormir, ter relacdes sexuais, gerar filhos, estudar,
cantar, brigar, trabalhar. Tudo nos traz satisfacdao” (Iya
Soleye, em entrevista na Revista da Folha.)®

Quem estiver disposto a tal esforgo, terd o tempo
da aprendizagem, da convivéncia com a comunidade,
de conhecer e saber cuidar da sua prépria divindade e
de outras que sdo cultuadas no Il€. Fard uma longa ca-
minhada que ajudard a assumir e definir-se religiosa-
mente. “Vai ter um prazo longo para isso, dois, trés,
quatorze anos, ndo importa. Pode ter o cargo que for,
s6 quando eu sentir e Orunmild® me confirmar que essa
pessoa ndo tem mais dentro dela outro tipo de religio-
sidade é que ela vai se iniciar. Porque ndo acredito em
dividir religiosamente a cabega de uma filha ou filho.”
(Iya Soleye)

A segunda condicéo estd diretamente ligada a
postura de mulheres e homens diante das tarefas da
comunidade. Nas entrevistas realizadas com filhas e
filhos-no-orix4, todos afirmavam conhecer a frase sem-
pre dita por Iya Soleye: “aqui no Ilé, homem s6 faz
ndo parir e ndo amamentar, de resto faz tudo”.

S Entrevista de capa intitulada “Mae Africa”, da Revista da Folha,
do jornal Folha de S.Paulo, n° 55, 9 de maio de 1993, p.10-14.

% Orunmild - Elerin Ipin - a testemunha do destino, € quem coman-
da o Ordculo de If4. Ndo hd transe e nem filhos ou filhas especifi-
cos. No I1& é cultuado porque Iya Soleye, quando adotada pelo Pai,
tornou-se a sexta geragdo do Egbé Orunmild, e seus filhos e filhas
a sétima; portanto, € um culto de tradi¢fo familiar.

Nesta afirmac@o estd explicito que os homens ndo
poderio se esquivar de executar, no I1€, aquelas tarefas
que a sociedade qualificou como sendo somente das
mulheres e do universo doméstico, como lavar louga,
cuidar das criancas, cozinhar, lavar roupa... A execu-
¢do de tarefas na comunidade por mulheres e homens
apresenta uma divis@o social, nos rituais no qual cada
pessoa cumpre seu papel social religioso.

Logicamente essas duas condi¢des ndo sio assi-
miladas de maneira imediata na vivéncia das pessoas
com uma simples ruptura de conceitos, valores e ele-
mentos enunciados que durante anos foram constituin-
do culturalmente uma filha ou um filho-no-orix4, pois
hé séculos estéio no cerne da construc@o das relagdes
sociais e do pensamento humano no que diz respeito a
vida e morte.

111
Marcas de insercao

Omifunmilaye, oruko - nome ioruba, que signifi-
ca “dgua me trouxe vida”, dado por Xang6 em uma
das festas do Il1€ a uma nova integrante - é um gesto
que marca a entrada das pessoas na comunidade.

O nome tem sempre ligagdo com o orixd da pes-
soa: os elementos da natureza, a posi¢@o de nascimen-
to na famfilia (primoggnito, cagula, g€meos), fatores do
nascimento (corddo umbilical enrolado no pescogo -
Aina, ou os que nascem pelos pés - Ige), um papel so-
cial. Enfim diferentes fatores determinam a sua consti-
tuigdo.

Com o primeiro nome recebe-se também o so-
brenome da familia Erin Epega’, pois a partir deste
momento, seja quem for, € também mais uma ou um
descendente de Iya Soleye na familia-no-orix4, na me-
dida que sdo realizados os rituais que consagram sua
opcdo religiosa e de vida.

“Com o passar dos anos, a cada oye, titulo, a
cada conquista, o povo da yorubaland® acumula no-
mes e, mais tarde, apds sua morte, € possivel verificar
quem foi e o que foi que conquistou no transcorrer da
sua vida.” (Carlos Babalola: 1993)

7 Epega sobrennome que Iya Soleye recebeu do nigeriano Babalawo
Olarimiwa Epega ao adoté-la em 1983, e inscrevé-la no livro da
familia, a quem ela se refere como Pai. Erin Epega - Erin significa
elefante, totem ligado s casas do culto a Xang6; Epega, nome de
ancestralidade religiosa, que signfica Ewe Pe Si Ga - tenho folhas
suficientes para encher o paldcio. As folhas se referem & sabedoria,
segundo Iya Soleye.

¥ Yorubaland - refere-se ao povo ioruba.

-
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A importéncia do nome na tradig¢fio ioruba é a
mesma que em toda sociedade, pois o que ndo tem nome
no existe, no pode ser reconhecido. Assim, ele & fa-
tor de identificacdo pelo qual a pessoa passa a ser cha-
mada e, logicamente, legitimada a sua aceitagdo e in-
ser¢do na comunidade religiosa.

Com o nome (nome e sobrenome) pode-se iden-
tificar a linhagem, a origem, elementos importantes a
serem zelados na tradi¢@o por se manterem vivos atra-
vés da descendéncia, que deve tomar conta do emi?,
forga vital, que fica na terra quando um membro da
familia falece e passa para o orum'°.

O envolvimento vai se confirmando com outros
gestos que marcam as etapas de insercio no I1&. Pode-
se afirmar que o segundo gesto determinante é quan-
do, através de Iya Soleye, 0 novo membro é entregue a
uma iya ou baba-quequerg, papel social que serd sem-
pre ocupado por uma das pessoas, mulher ou homem,
que ja passou pelo processo de iniciagio ritual e de-
monstrou ndo s6 uma freqiiente presencga no cotidiano
da familia-no-orixd, mas que estd atenta aos proble-
mas, a dindmica de desenvolvimento da comunidade,
e que tem habilidade nas relagoes. E responsdvel pela
criagéio, pela transmissdo de conhecimento, pela inclu-
sdo e incurséo da nova(o) adepta(o) na comunidade.

Este momento € importante, seja para filha(o) seja
para a iya ou baba-quequeré. No que diz respeito a
filha(o), sera por estar sendo confirmada, mais uma vez,
que ela ou ele faz parte da grande familia-no-orix4, que
tem alguém para recorrer na busca de esclarecer as
dividas surgidas durante um culto. Mas também terd
uma pessoa que ird cuidar de transmitir conhecimen-
tos, cobrar e corrigir sua atuac@o dentro do I1é e no que
diz respeito a religido, apesar de toda comunidade con-
tribuir e auxiliar no processo de aprendizagem de cada
nova ou novo integrante.

Para iya ou baba-quequer€ receber uma filha(o) é
sinal de reconhecimento da sua atuacdo, de amadure-
cimento, de confianga, pois terd o papel fundamental
de educar e cuidar, agoes que devem ser realizadas com
carinho e respeito miituo. Sua obrigacdo com a filha(o)
€ observada e caso ndo corresponda as exigéncias da
comunidade serd substituida(o) por outra pessoa, o que

¢ Emi - sopro de vida dado por Olodumarg, deus criador, a todas as
coisas.

1 Orum - “o0 orum é um espago sobrenatural, o outro mundo. Tra-
ta-se de uma concepgdo abstrata de algo imenso, infinito e distan-
te. O orum é um mundo paralelo ao mundo real que existe com
todos os conteiidos deste.” (Santos, 1993: 53-54)

o
‘ i

geralmente acontece quando a iya ou baba-quequeré
se afasta da familia-no-orixa.

O recebimento do iléke, fio de contas com as co-
res do préprio orix4, € outro momento que merece des-
taque. Junto com iléke recebe-se também o ide, brace-
lete de Orunmild usado no brago esquerdo. Isto porque
os membros do I1€ sdo descendentes miticos desta di-
vindade.

Antes de ser entregue, o iléke passa pelo proces-
so ritual de lavagem no sangue de um animal oferecido
ao orixd, e também come com ele.

Iya Soleye sempre diz: “iléke e ide sdo para es-
tarem no corpo e ndo pendurados na cabeceira da
cama, ha pia ou na porta. Eles sdo parte da gente e
possuem forca vital”.

IV
Tradicao ioruba
do culto aos orixas

O culto aos orixds € uma religido milenar, em que
se cultuam as deusas e os deuses da criagdo do univer-
so e antepassados divinizados na Africa ioruba. Nas
leituras realizadas, nenhum autor chegou a precisar com
exatiddo a quantidade de deuses e deusas existentes na
iorubaland. No entanto, todos afirmam serem cente-
nas, com variagdes de local para local, de forma de
cultuar, de posi¢éo hierdrquica etc. Como afirma Verger
(1985:17 € 18): “a posigdo de todos estes orixds é pro-
fundamente dependente da histdria da cidade onde fi-
guram como protetores... Diante dessa extrema diver-
sidade e dessas iniimeras variacdes de coexisténcia
entre os orixds, fica-se descrente diante de certas con-
cepgoes demasiado estruturadas.”

De acordo com Iya Soleye, as lendas demonstram
a existéncia de 16 orixds masculinos, que se vestem de
branco, e 1 orixd feminina, chamada iyamapo, mie
vagina. Através deles e dela se deu a criacdo do mun-
do. Além deles, hda 400 orixds de direita, de
ancestralidade masculina, que habitam o orum, e estio
em posi¢do incomunicdvel com os habitantes do aié"',
chamados irunmale; os 201 orixds de esquerda, des-

' Aié - “0 Aié, isto é o mundo. O Aié compreende o universo fisico
concreto e a vida de todos os seres naturais que habitam particu-
larmente os ard-Aié ou ardiyé, habitantes do mundo, a humanida-
de.” (Santos, 1993: 53)
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cendentes maculinos e femininos, chamados de
ighamale sdo cultuados e de possivel comunicagdo.

No Brasil, entretanto, o culto € realizado a um
niimero reduzido de divindades, visto que muitas in-
formagdes se perderam no processo da transmissao oral.

No IIé sdo cultuados Exu, Iroco, Ogum, Oxdssi,
Logunedé, Ossdim, Oxumaré€, Xang6, lansd, Oxum,
Ob4, Iemanjia, Omulu ou Obaluaié&, Nani, Iew4,
Obatald, Oxaguid, Orumila.

H4 ainda o culto secreto e particular da iyalorix4,
que permeia toda atividade religiosa do II& a Iyami
Oxdronga, a primeira ancestral respeitada, louvada pela
comunidade. Além dessa, dentro do culto particular de
Iya Soleye, ha: Ibeji, os gémeos (todos os g€meos do
II& t8m por obrigagdo cultui-los), Iyamase, orixd de
dgua doce, Egbe, orixd do ouro e da riqueza, Aje Saluga,
orix4 do dinheiro, Apaoka, drvore sagrada dos ances-
trais, Olokun, orixd do mar, oceano.

As festas piblicas sdo realizadas apenas para os
que tém filhas e filhos iniciados. Nelas hd um momen-
to em que a divindade compartilha com os presentes
sua comida principal, geralmente oferecida na realiza-
¢do de ebé.

Os orixds que ndo possuem filhas(os)
iniciadas(os) sdo cultuados estritamente pela comuni-
dade; eventualmente, é convidada uma pessoa (clien-
te, parente de um dos integrantes da comunidade, um
freqiientador das festas) para paticipar da cerimdnia.

Todos orixds possuem ojubd, o culto e altar co-
munitario, cuidado por todas(os) integrantes do I1€. Ha
ainda o ibd orixd, culto e altar individual, que pode ser
levado para casa. Ele contém os mesmos elementos ou
parte do ojubd. Este pertence a pessoa - € uma das for-
mas da sua ligagdo particular com sua respectiva di-
vindade - e pode também ter um igbd orix4 de alguma
outra deusa/deus que tenha afinidade.

Nas festas piiblicas, no entanto, todos sdo louva-
dos e invocados a participar do xiré", a brincadeira.
Os que t&m suas filhas ou filhos iniciados tomam parte
na festa fazendo presentes ou néo, no corpo de um de-
les, através do transe. De qualquer forma, a comunida-
de reza e danca para todos.

A%
Hierarquia

Um dos aspectos a se entender na dindmica das
comunidades que cultuam os orixds € a relagio de pa-

12 Xiré - ou xiré - é o momento das louvagdes, das dangas que
convidam os orix4 a estarem presentes nas festas publicas ou pri-
vadas.
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rentesco simbélico, que se estabelece na medida em
que cada adepta e adepto confirma sua insergao.

A familia-no-orixd, como é denominada no 1€,
repete a mesma estrutura da familia ndo-religiosa, ha-
vendo mde, pai, avd, avo, tia, tio, irmds e assim por
diante.

A posicdo na familia define-se e vai sendo
amadurecida com a senioridade de inicia¢@o, pois uma
pessoa pode ser uma adepta da tradi¢@o ha 15 anos, ter
um cargo na comunidade, ter uma iya ou baba-quequeré,
mas néo ter passado pelo ritual awo, a iniciacio; isto a
impede de ocupar o posto de iya ou baba de alguém, e
assim por diante.

Na familia-no-orixd, hd uma série de atividades a
serem realizadas no cotidiano e em ocasides especifi-
cas. Na busca de que tudo transcorra da melhor manei-
ra possivel e sem o desgaste de uns em fun¢do dos ou-
tros, hd a distribuic@o de tarefas, cargos.

No caso do II&, sdo distribuidos por eghé, socie-
dade organizada de cada orixd, onde cada integrante
assume o compromisso de louvar e cuidar de tudo que
esta relacionado a divindade e de acordo com seu pa-
pel social. -

Os cargos s@o concedidos pelo orix4, e uma pes-
soa pode ocupar uma fun¢éo em um egbé e outra fun-
¢d0, a0 mesmo tempo, em outro.

As fungdes do egbe Xangd, divindade para quem
o templo € dedicado, sdo:

Iyalorixd

Iya Soleye é a sacerdotisa e responsével geral pela
vida da comunidade iniciada no culto para Xangb, re-
presentando-o perante todos. E a primeira Iya Xangd
da casa.

Iya-quequeré

E a mie pequena da comunidade, e responsavel
por ela depois de Iya Soleye e em sua auséncia. No IIg,
s6 uma pessoa pode ocupar este cargo, ndo deve-se
confundir com a iya ou baba-quequeré individual de-
signado para cada nova ou novo integrante. Devido a
prépria tradi¢do matriarcal do templo, na comunidade
este cargo serd sempre ocupado por uma mulher.

Baale Xangd

E o governador da aldeia, que divide com lya
Soleye a responsabilidade relacionada aos bens e re-
cursos materiais. Na auséncia dela a comunidade deve
dirigir-se a ele. Este cargo serd sempre ocupado por
uma pessoa do sexo masculino.

Mogba Xango
E sumo sacrdote no culto de Xangd. Somente os
homens sdo designados para este cargo, podendo ser
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mais de um. Sdo os responséveis por zelar pelo orix4
durante o transe e por tudo que diz respeito a ele. Quan-
do Xangd estd presente nas festas piblicas, eles usam
vermelho, em honra a Deus, e saia, axo iro, porque sdo
iyawo, esposas, perante o deus; carregam também o
laba, bolsa.

Iya Xangd

E a mide no culto de Xangd. Pode ser mais de
uma. No II€ so trés mulheres. Elas t8m os mesmos
compromissos que os mogba, zelam pela roupa, os
ojubo e o préprio Deus. Sdo mulheres que possuem
conhecimento e que penetraram nos mistérios de
Xang6, ndo importando a ele que o eleda dela seja ou-
tro.

Iya Basse

E a mie que cozinha para o rei. No 118, ela cozi-
nha para todos os orix4s e coordena todas as atividades
relacionadas & preparagéo de ebs'?, oferenda, e dos ali-
mentos servidos & prépria comunidade. Recebe os ani-
mais sacrificados pelo axogun e distribui entre os pre-
sentes, nos rituais, para limpé-los e prepara-los; em al-
guns casos, como o do carneiro, aghd, e da tartaruga,
ijapa, animais oferecidos a Xang6, somente depois de
passarem pela mao do axogun, estarem limpos e pron-
tos para ir a panela pelos mogba, é que sdo entregues a
ela. Eum cargo exclusivamente do sexo feminino, ten-
do a otun'! iya Basse e a ossi'® iya Basse.

Axogun

E o sacrificador que estd encarregado de matar
os animais nos diferentes rituais dos quais estes fazem
parte da oferenda. E uma fungio sempre exercida por
homens, no Il€ ocupada por trés pessoas. Apesar de ser
uma funcio do egbé Xango, eles a exercem para todos
0S Orixas.

Babaina

E o pai que rege o fogo. Prepara o fogo utilizado
por Xangd, seja em ritual privado como também nas
festas piblicas. E uma fungdo restrita aos homens. Ha
o cargo de otun babaind e o ossi babaina.

13 Eb6 - € uma oferenda preparada a uma divindade especifica por
uma pessoa objetivando agrada-la, simbolizando o respeito, a con-
fianga, o agradecimento e pode nela conter seus pedidos e lamen-
tos.

“Otun - mao direita, primeiro a substituir a(o) titular no cargo.

¥ Ossi - mdo esquerda, segundo substituto da(o) titular.

Onilu

O dono dos ilu, atabaques, € uma funcdo mascu-
lina. Sua responsabilidade € construir, reformar, arru-
mar, apertar, desapertar, enfim zelar pelos ilu. Deve
também ensinar os alabe, construi-los e zelar por eles.

Olojubo

E o homem encarregado de cuidar do altar de
Xangd. Esta funcdo também é somente masculina, prin-
cipalmente em se tratando deste deus.

Ojuoba

O homem, que enxerga pelos olhos de Xangd, é
conhecedor e possuidor de sabedoria para contar as
coisas que acontecem ao orixd, como também cuidar
das coisas dele. No Il€ este cargo pode ser exercido
também por uma mulher.

Enu Oba
E a boca de Xang6, porta voz do orixd, um cargo
que pode ser exercido por mulher ou homem.

Elebo Exu
E o encarregado de acompanhar e entregar todo
tipo de ebd a Exu. E um cargo estritamente masculino.

Iya Moro

E a mide que zela pelos antepassados, ipade. E
um papel sempre restrito a uma mulher. Tem o com-
promisso de oferecer a primeira porgéo de todo ali-
mento, que for servido & comunidade, aos ancestrais,
assim como deve de cuidar de tudo que esteja relacio-
nado a eles. Ha o cargo de otun e ossi iya moro.

Iya Exu

E a mulher que zela por esse orix4. Cabe a ela
preparar e colocar comida a divindade. Danca para ele
no epade, momento em que se pede para Exu ir abrin-
do os caminhos e ficar tranquilo durante uma festa, um
ritual. Ha o cargo de otun e ossi Iya Exu. No I1€, optou-
se para que esta seja uma fun¢do feminina, mas pode
ser exercida por homens.

Babacorin

E o pai que canta as cantigas. H4 o cargo de otun
e ossi. Sua responsabilidade é organizar e fazer com
que todos saibam as cantigas cantadas na comunidade.
Assim como no caso anterior, sdo homens que ocupam
tal papel. Mas pode ser executado por mulheres.
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Iya Te!yesse

E a mae que canta normalmente no oro, ritual in-
terno, mas por vezes pode fazé-lo em outras atividades
no barracdo. Este € outro cargo que ndo é exclusiva-
mente feminino.

Babalossaim

E pai que, no culto de Ossdim, & conhecedor e
encarregado de tudo que esteja relacionado 2 utiliza-
cdo das folhas. Todas as fungGes exercidas no culto
deste orixa sdo efetuadas por homens.

Babaefun

E o pai que rege e cuida do efun, substincia em
p6 da cor branca, utilizada em diversos momentos ritu-
ais. E o cargo de um adepto, que estd ligado também ao
egbé Obatald, rei do pano branco, e pode ser ocupado
por mulheres.

Babaaro - Ogunlesi

E o pai que rege e cuida do ard, chamado waji,
substincia azul. Tem a mesma utilizacdo do efun.Por
esta substancia estar ligada aos orixd Ode e Ogum, so-
mente os homens podem ter tal funcgéo.

Babaosun

E o pai que rege e cuida do osun, substancia ver-
melha. Tem a mesma fungdo do efun e do aro. Hé o
otun € o ossi.

Onigbin

E o zelador do ighin, animal oferecido a Obatald.
E um cargo ligado também ao egbé Obatald. Toda vez
que houver sacrificio de caramujo, ele deve estar pre-
sente.

Oniariaxé

E quem zela pelo ariaxé' e o axé existente na
comunidade. Tendo em vista que o templo é de Xang6
e que a este orixd sdo manipuladas substéncias As quais
as mulheres ndo t&m acesso, este cargo & restrito aos
homens.

Ojubona

E a mie criadeira. E uma funcdio que pode ser
desempenhada por uma mulher ou um homem. Sua ta-
refa € criar os olorixds'" no periodo da iniciagdo, abrir-
lhes os olhos para o caminho da vida.

Tustragdo: Caribé

Iya Orixd

E a mie que cuida, nos varios ebge, dos orixds,
quando estes possuem suas filhas e filhos iniciados. E
um cargo restrito as mulheres, que vestem, dangam,
servem dgua ou qualquer outra oferenda, enfim aten-
dem as solicitagdes das divindades. No Il€ ha 6 que
pertencem ao egbé Xangd, 3 ao egbé Ogum, 1 ao egbé
Oxumaré, 1 ao egbé Omolu, 1 ao egbé Oxum e 1 ao
egbé Obatala.

Alabe

E uma fungio exclusiva dos homens que percu-
tem a orquestra com atabaques e agogo, pois o uso da
cabaca € restrito as mulheres. S0 tammbém nomeados

& Ariaxé - circulo existente no centro do chio, do local onde se
realiza o xiré orix4. E a fonte de ligagdo do orum para o aié, que
através do ritmo dos ilu e da familia que danga no sentido anti-
horério, trazem os deuses e deusas a terra para se manifestarem.

1”7 Olorix4 - mulher ou homem que estd cumprindo o ritual de inici-

acgdo.

£



|

para os diferentes egbé. No II€, 10 estfo no egbé Xangs,
2no egbé Obatald, 1 no egbé Oxum e um no eghé Ogum.

Iyaenin :
E a mie que carrega a esteira. A esteira, na tradi-
¢do, € um objeto muito importante. Ela é usada na ini-
ciagdo e nas brigagdes como leito. O ebé geralmente é
preparado nela. Quando o alimento é servido & comu-
nidade, durante e apés as festas, nela estd exposto. Por-
tanto, a apresentacdo do sagrado € feita na esteira.

Iya Agba Imoye

E a m3e ancid da sabedoria, ancii no sentido de
vivéncia. A quem este cargo foi designado, cabe co-
nhecer a histéria da tradigdo, da formacdo da comuni-
dade, suas divindades, os percursos efetuados. Deve
registrar e contar tudo isto ndo s a suas irmis e ir-
maos-no-orixd mas a quem desejar, dentro dos precei-
tos que regem o culto.

Egbe Agba Imoye Awo

E o grupo dos velhos sdbios detentores do segre-
do. E um conselho formado de 10 pessoas escolhidas
por Xangd. Podem ser a ele acrescidas outras pessoas.
Possuem ampla autoridade nos destinos do II&. Obser-
va-se que, hierarquicamente, primeiro sdo ouvidas as
palavras de Xangd, seguido de Iya Soleye, o conselho
e acomunidade. Os direitos e deveres do conselho sdo:
zelar pela ética do culto aos orixds, lutar contra a feiti-
caria, transmitir conhecimentos, ter direito a voz e voto,
deter o segredo do culto, ter suas atitudes pautadas pelo
segredo.

No egbe Xangb h4, ainda, dois cargos honorificos
ligados simultaneamente a outros egbé, correspondendo
a atividade histdrica do orixa:

Xang6 e Ode: Iperilode, o cacador de elefantes,
cargo da familia Erin, concedido a um homem.

Xang6 e Ogum: Balogun, senhor da guerra, que
apesar de honorifico pode vir a ser desempenhado em
caso de discordéncia fisica ou espiritual, cabendo a ele
interferir para que se possa chegar & paz.

Cargo do Egbe Omolu: Axogba, é encarregado
dos pés, remédios, cabagas, artesanato e ferramentas
feitas em mariwo para Omolu (xaxard), Nand e
Oxumarg (igbiri).

Devido ao I1€ ser um egbé de primeira geragio e
ter outras divindades além de Xang6, as pessoas aca-
bam assumindo cargos em mais de uma sociedade de
orixa.
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VI
Género no cotidiano
religioso

Assim como na sociedade, a familia-no-orix4 é o
espago em que se di a aprendizagem das normas que
regem as relagdes no culto as divindades ioruba.

No caso do Ilé Leniwyato, quem determina os
papéis a serem exercidos por cada integrante é a
iyalorixd, detentora do poder de comunicagio entre os
orixds e as pessoas: “chefe, lider e modelo da familia é
responsdvel pela produgdo e reprodugdo social do gru-
po” (Silverstein, 1979: 153). Desta forma, se d4, atra-
vés dela, a reafirmac@o do papel da mie, educadora,
gerenciadora da esfera doméstica.

Néo obstante a formag@o sécio-cultural adquiri-
da anteriormente e, em alguns casos, simultaneamente
com a religiosa, a familia-no-orix4 é o espago em que
hé a dindmica de identificacdo com a deusa ou deus
contido na pessoa e, portanto, no seu cotidiano. Este
fator traz alguns elementos de anélise, pois:

* Cada orixd é possuidor de um arquétipo que
pode ser atribuido a sua filha ou seu filho.

* Cada pessoa € filha(o) de um orix4, podendo a
divindade ser do sexo feminino ou masculino.

* As lendas que apresentam a personalidade das
divindades, a0 mesmo tempo que tendem a reforcar o
papel do homem no dominio da natureza, do espago
ptblico e da mulher, sendo esta ligada 4 esfera domés-
tica, a reprodug@o biolégica, apontam para a perspecti-
va das deusas se confrontarem com o poder exercido
pelos deuses, revertendo a situagdo de submissdo no
privado para o dominio também do piblico e da histd-
ria.

Um exemplo ilustrador € o de Oxum, tida como
uma das deusas mais femininas do pantedo das divin-
dades ioruba e que reforca o papel da maternidade na
mulher, sendo o orixd da fecundidade que reprova o
aborto, mas que pode manipular tais elementos de ma-
neira inversa caso excluida em uma instincia de deci-
sdo, como mostra a lenda, segundo Verger (1985: 174):
“quando todos os orixds chegaram a terra, organiza-
ram reunibes onde as mulheres ndo eram admitidas.
Oxum ficou aborrecida por ser posta de lado e ndo
poder participar de todas as deliberagées. Para se vin-
gar, tornou as mulheres estéreis e impediu que as ati-
vidades desenvolvidas pelos deuses chegassem a re-
sultados favordveis. Desesperados, os orixds dirigiram-
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se a Olodumaré e explicaram-lhe que as coisas iam
mal sobre a terra, apesar das decisoes que tomavam
em suas assembléias. Olodumaré perguntou se Oxum
participava das reunides e o0s orixds responderam que
ndo. Olodumaré explicou-lhes entdo que, sem a pre-
senca de Oxum e do seu poder da fecundidade, ne-
nhum de seus empreendimentos poderia dar certo. De
volta a terra, os orixds convidaram Oxum para parti-
cipar de seus trabalhos, o que acabou por aceitar de-
pois de muito lhe rogarem. Em seguida, as mulheres
tornaram-se fecundas e todos os projetos obtiveram
felizes resultados.”

Outro exemplo em que a divindade feminina con-
fronta o deus masculino, apontando para a existéncia
de outra forma de poder além do que ele impde, é a
lenda da “Disputa entre Nand Buruku e Ogum” (Verger,
1985: 62), na qual Nand passa a usar a madeira como
objeto cortante provando a Ogun que podia excluir o
metal de sua vida.

Nas entrevistas, quando foi perguntado as pesso-
as do IIé sobre a existéncia da identificacdo com o orixd
e qual era, foi possivel ouvir das mulheres afirmacgdes
que se referiam & questdo de independéncia financeira,
sexual e ao temperamento; jd no caso dos homens, as
respostas estavam vinculadas somente ao temperamen-
to: “como filha de Xangé ndo gosto de injustiga, estou
acostumada a mandar, dominar. Fui aprendendo com
a vida a me controlar, pois nos primeiros anos de ca-
samento foi muito dificil para mim e meu marido. Tam-
bém sou uma mdezona, tipo galinha choca, gosto dos
filhos todos em volta de mim.” (Iya Soleye)

“As filhas de lemanja sdo tipo mdezona, querem
abragar todo mundo, s@o comunicativas, sdo pessoas
que estabelecem relagdes profundas, mas ndo gostam
de depender dos outros para resolver os problemas,
gostam de ser independentes. E nisto que eu me identi-
fico com Iemanja.” (Iya Orixd Omikemi)

“lansa é mulher de luta, batalhadora, guerreira,
amdvel. Eu me identifico com ela em questdes de ati-
tudes, como por ser decidida, persistente, por bata-
lhar pela minha independéncia.” (Iya Exu Oyasanmi)

“Eu gosto de ser filha da Oxum, que é vaidosa e
mde, gosta de ser amada e amante, cozinha muito bem.
Mas ela foi guerreira. Nao aceito e ndo gosto de ser
pisada, como ela também, tenho certeza, ndo aceitou.”
(Iya Orix4 Iydloyin)

“Comparando-me, a grosso modo, com Xangé,
ele ndo abaixa a cabega muito fdcil, e nem eu. Eu nao
gosto de me submeter a ninguém, quando o fago é por
necessidade, mas ndo gosto. Eu detesto injustica, quan-
do vejo alguém ser prejudicado vou logo interferindo
para que haja justica.” (Axoba Sangodeji)

“lansa é dedicada, é um orixd, vamos dizer, quen-
te. Eu acho que ela tem a ver comigo, pois sou decidi-

da, ndo gosto de rodeios, o que eu tenho que falar ndo
fico escondendo e gosto da minha independéncia.” (Iya
Enin Tomori)

“Vejo Ogum com um temperamento colérico,
como Ogum Oniré. Um arquétipo que vejo de Ogum
em mim € que eu, ds vezes, ndo interpreto bem a mani-
festagao das outras pessoas e jd vou logo partindo para
discussdo.” (Balogun Emiona)

“O ponto da minha identificagdo com Omolu é
com relacdo a terra. Eu sou muito de estar em contato
com a terra, de trabalhar com ela, de estar com a na-
tureza.” (Omoluyomi)

“O que marca a minha identificagcao com Ox6ssi
é que eu gosto de mato, animal, ndo gosto de muita
barulheira, gosto de sossego, gosto de me entocar. Mas
ele é alegre, embora esteja fechado na floresta. Eu es-
tou falando por mim.” (Oreode)

As mulheres que falam de independéncia finan-
ceira, deciséo, conquista, de ndo-humilhag@o t€m a
experiéncia do trabalho fora do espago doméstico. Sdo
marcadas pela necessidade de ajudar no or¢camento fa-
miliar ou de se auto-sustentarem.

A identificagdo com a deusa ou o deus tende a
aflorar na consciéncia de sua sexualidade. A utilizacdo
de adjetivos como amada, amante e quente deixa per-
ceptivel, principalmente nas entrevistas em que foi
possivel abranger este tema de forma descontraida, que
elas se posicionam como protagonistas nas relagoes
afetivas, buscando realizar seus desejos, indo de en-
contro ao prazer como algo natural.

Este ponto de vista, na vida de algumas delas, s6
passou a ter forca apds a insergdo no culto aos orixds,
pois anteriormente tinham muito presente a nogdo de
pecado.

E interessante observar como a independéncia
financeira e a vivéncia da sexualidade nao interrom-
pem ou tornam acirradamente conflituosa a realizagéo
da experiéncia de vida no que € estabelecido social-
mente como sendo papel ou qualidade quase que ex-
clusivos da mulher - ser mée, vaidosa, boa cozinheira,
protetora, auxiliadora... Isto mostra a capacidade da
mulher de vivenciar diferentes situa¢des postas como
dicot6micas na sociedade.

A autonomia e/ou a complementacdo financeira
da receita familiar ndo estd ligada somente ao proces-
so de identificacdo com o orix4, mas também ao con-
texto sécio-econdmico de perda do poder aquisitivo
pelo qual passa grande parte do povo brasileiro.

Ndo importa a divindade, deusa ou deus, no caso
da mulher o processo de identificacio tende a reforgar
a posi¢do de protagonista de sua histéria.

Ao contrério os homens, cujos depoimentos acen-
tuam a identificagdo no que diz respeito ao cariter, a
uma postura ora de intervenc@o em determinada situa-
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¢éo, ora de busca de interiorizagdo, de distanciamento
do cotidiano agitado, espaco estabelecido como sendo
dele e no qual € reforcada a necessidade de conquista
constantemente, de um ritmo de a¢des aceleradas. Con-
tudo, os dois depoimentos que se referem a esta refle-
xdo tém neles embutidos o dominio sobre a natureza.

E possivel perceber um outro efeito da identifi-
cag@o do homem com o orix4, que é a volta do primiti-
vo/natural como forma de fuga do racionalismo/
tecnolégico da metrépole, fazendo da comunidade re-
ligiosa o espago de demonstrar sua habilidade de cria-
¢80 e de execugdo de tarefas que estdo distantes das
exigéncias de competéncia especializada do capitalis-
mo.

Para mulheres e homens, trata-se de viabilizar a
recuperacdo da identidade perdida socialmente, da di-
mensdo natural, da integridade, jd que entre os orixds e
os elementos da natureza néo hé cisdo, que compreen-
de as contradi¢Ges vivenciadas em nivel individual e
coletivo e que s@o explicadas através das lendas das
divindades ioruba.

A pritica religiosa, no que diz respeito ao Ilg,
exige que as pessoas sejam plenas “aqui no Ilé, ho-
mem s6 ndo faz parir e ndo amamentar, de resto faz
tudo”. As mulheres e os homens em muitos momentos
se reportam a esta frase, o que, de certa forma, demons-
tra o reconhecimento de que ela destréi qualquer argu-
mentacdo que desqualifique as atividades executadas
no espaco privado, assim como o da diferenca biol6gi-
ca incapacitando as mulheres para o exercicio do po-
der e os homens para as atividades “do lar”.

Mesmo que isto acontega somente no espago re-
ligioso, a relagdo de igualdade, de valorizagio de todo
tipo de producéo e reprodugio, seja feita por mulheres
ou por homens, deve ser efetuada, pois h4 por parte
das mulheres e dos homens aderentes dessa postura uma
vigilancia e reacdo com relacdo ao comportamento
contrdrio. Assim, a busca de autonomia na sociedade
pelas mulheres da comunidade € vista de forma positi-
va e intensamente incentivada por Iya Soleye.

A atual iya basse da casa, durante muitos anos
viveu uma relagio de dependéncia emocional do mari-
do, chegando a ndo se importar com o descaso deste
com relagdo a manuten¢do da familia e com seus rela-
cionamentos extraconjugais. Ela chegou a sustentar
sozinha sua familia. Quando o marido resolveu ir em-
bora, depois de vérios ensaios, ela relutou contra a idéia.
E, como ji estava inserida na comunidade, Iya Soleye,
diante do sofrimento de sua filha e da indiferenga que

a mesma demonstrava com a vida, sugeriu que fizesse
um bori, o qual Faleti aponta como revitalizador de
suas forgas e, conseqiientemente, gerador de mudan-
¢as que talvez estivessem interiorizadas e necessitan-
do de um impulso para aflorar. “O bori que eu fiz com
a Iya, mais a forca que minhas clientes foram me dan-
do, ajudou a superar aquela paixdo que me diminuia e
a reequilibrar minha situagdo financeira. Um tempo
depois eu era outra mulher, cheia de vida, amando de
novo, mas sem esquecer de mim e de meus filhos.”

Afolabi tem 34 anos, € casada e tem um filho de
15 anos. Desde o seu casamento havia deixado de es-
tudar, ndo terminando o 2° grau, dedicando-se exclusi-
vamente aos afazeres domésticos. Ela participa hd 3
anos do Ilé com sua familia, e declara que muitas mu-
dangas na sua vida estdo relacionadas ao incentivo dado
por Iya e pelas outras mulheres da comunidade. Uma
das mudangas € a volta aos estudos apés 16 anos.

“Muitas vezes me vi questionada sobre a neces-
sidade de uma ocupagdo além do servico doméstico,
que fizesse crescer.”

Outros exemplos podem ser acrescidos a estes no
sentido de revelar o estimulo dado as mulheres ndo sé
por Iya, mas também entre as irmas-no-orix4, para que
conquistem espagos na sociedade, tenham autonomia
financeira, sejam respeitadas e vivam dignamente.
Deve-se destacar que um irm&o-no-orix4 que esteja sem
trabalho ou sem ambic&o, para crescer profissional e
culturalmente, também serd enconrajado a vislumbrar
perspectivas de melhora de vida. Isto acontece porque
a divinizagao das pessoas, que € resultado do portar
em si uma deusa ou deus, traz a exigéncia do resguar-
dar da violagdo o espago ocupado pelo sagrado. E, como
todas as pessoas sdo filhas ou filhos de uma divindade,
é fortemente marcado o sentido de valorizagdo da vida.

Se, de um lado, o discurso baseado na natureza é
desconstruido no que diz respeito a execugio de tare-
fas domésticas na comunidade, por outro, os cargos
restritos somente ao sexo masculino e ao sexo femini-
no retomam, no Il&, a divisdo sexual do trabalho e a
dicotomia entre o piblico/privado.

Os cargos exercidos sé por mulheres, como
iyalorix4, iya-quequeré, iya Xang0, iya basse, iya moro
e iya Orix4 sdo todos marcados pelo substantivo mae,
e suas atividades sdo pautadas por aquelas exercidas
no privado (cuidar, zelar, cozinhar, servir...), com um
acréscimo: sdo detentoras dos cargos de controle da
comunidade; sdo conhecedoras dos atributos das pes-
soas; sdo responsdveis pelo desenvolvimento do gru-
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po; tém acesso as fontes de axé, aos orixds, diretamen-
te, como a iyalorix4 e iya Orix4, ou através das férmu-
las de mutagdo, como € o caso da Iya Basse, que de um
simples alimento constréi uma oferenda que € bem re-
cebida pelas divindades.

Estas mulheres controlam o saber, tudo que en-
volve awo, segredo, e t€m acesso a todos os espacos e
integrantes na comunidade. Mesmo quando impedidas
de exercer algum trabalho podem exigir qualidade e
estar presentes observando a sua realizacio. E o caso
da iya basse, que nunca coloca a mao nos animais de 4
pés e s6 quando estes estdo limpos, cortados, prontos
parair & panela. Tem o poder e deve interferir caso nio
estejam sendo preparados de acordo com os preceitos
exigidos pela divindade e de higiene. Um exemplo
melhor ainda € o da prépria iyalorix4, pois é a partir
dela que se d4 a atuacdo de toda a comunidade.

Os cargos limitados aos homens, como baale
Xangd, mogba Xangd, axogun, babaind, onilu, elebo
Exu, babalossaim, oniariaxé e babaaro estdo ligados,
primeiramente, aos orixds, que, através das lendas, de-
monstram agir, afirmando sua masculinidade, e dai
decorre o impedimento s mulheres de manipularem
substancias ligadas a eles. O substantivo pai também
se faz presente em algumas das denominagGes e com
ele a relagdo de dominio da natureza e de conquista do
espaco publico.

Nas demais fungdes, que podem ser exercidas por
mulheres € homens, a designacdo de seus ocupantes
por sexo foi opgéo da I){a Soleye. Estes cargos podem
ser executados por qualquer um dos que ja passaram
pela iniciacdo e que estdo em um dos cargos fixos, no
caso da auséncia das(os) titulares. Isso demonstra que
as duas categorias anteriores estao ligadas a experién-
cia adquirida no processo de inser¢do, a construgio de
género e bioldgica da procriacdo e ao nivel de presti-
gio que se tem diante de Iya Soleye e da comunidade,
por serem cargos de confianga, fator resultante do ama-
durecimento na convivéncia com o grupo.

VI
Saber no religioso

O conhecimento € a base, seja para se manter
como também para conseguir a senioridade na tradi-
¢do. O saber ndo se adquire somente através dos livros
e nem estd contido totalmente no intelecto. Sua fonte
de aquisic@o € a vivéncia, sua forma de expressdo estd
no fazer: do corpo, um meio comunicag¢@o que através
das dangas, dos gestos, traz & tona um tempo e o espa-
¢o origindrios, a histéria e a acdo de mitos milenares;
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da comida, fonte de comunicagio entre a comunidade
e as divindades, possuidora de um cédigo contido na
sua morfologia, na sua estética de comer e oferecer;
dos elementos da natureza, a origem da forga vital,
como as folhas que, ao serem pisadas nas festas piibli-
cas, produzem axé, ou a palha que se transforma em
roupa, em adereco usado por uma deusa ou um deus;
dafala, da misica, dos sons, energias magicas que trans-
portam os orixds do orum para o aié; da vida humana,
a morada do sagrado.

Para estas coisas ndo existe uma férmula pronta,
que garanta sucesso no resultado, como afirma Ferretti
(1992: 9): “aprender na tradigdo é como saber fazer
uma comida gostosa e os livros nunca ensinam a dar o
ponto”,

A revelag@o do conhecimento se d4 em diferen-
tes espacos €, a todo momento, vai sendo coletivizada
pela paixdo e com prazer contido em quem acredita
nesta forma de vivenciar sua religiosidade. Pelo fato
de ser transmitido desta maneira, ndo elimina as difi-
culdades, o trabalho, os conflitos, as diferencas, o cho-
que entre o novo e o velho, pois nem sempre a assimi-
lag@o/aprendizagem e o ato de ensinar sdo tarefas fa-
ceis e idilicas.

O processo educativo acontece quando uma iya
ou um baba-quequer€ fica lado a lado com sua filha ou
filho e ensina os gestos, as frases, os sons, o que com-
pde uma louvacgdo. Quando o babalosséim sai para a
mata no hordrio que a brisa ainda se faz presente na
manha a fim de pegar as folhas para uma cerimdnia,
levando consigo um novo filho da comunidade, e o
ensina a louvar a vegetacdo, a forma de cortd-la, expli-
cando-lhe suas propriedades. A aprendizagem aconte-
ce quando um grupo de pessoas se retine em um ojubo
ou um ibé orix4 para colocar uma comida e rezar para
sua divindade, e chamam para ir acompanhé-lo uma
nova filha ou filho, quando na cozinha a iya basse diz
como e qual devem ser os temperos € a forma dada a
uma verdura, legume, fruta que fard parte de uma
oferenda, quando no siléncio, toda a comunidade para
para escutar Iya Soleye, uma das(os) integrantes, um
orixd que tem uma critica, uma sugestao a fazer.

Desta forma, a comunidade opera a formacéo de
atrizes e atores despertando potencialidades, perceben-
do a capacidade de cada uma/um atuar na realidade.

VIII
Espacos do saber

No I1& ha dois espagos marcamente privilegiados,
onde as informagdes circulam e se destacam no pro-
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cesso de democratizacdo-do contetido do culto aos
orixds. O primeiro € a cozinha, por onde todas as pes-
soas transitam, mesmo sendo regida pelas mulheres.

E na gastronomia sagrada comandada pela iya
basse que a comunidade pode oferecer aos deuses e s
deusas o sacrificio metamorfoseado em alimento, que
por eles/elas desgustado iré restaurar e expandir o axé.
A cozinha sagrada e os saberes nela contidos sio de
dominio das mulheres. Nela sempre é acolhida a
oferenda animal depois de ter sido sacrificada. Segun-
do Monique Augras, “quem manda na cozinha sio as
Grandes Maes miticas. Lugar de transformagdo, onde
a alquimia prdpria da culindria converte o sélido em
liquido, o espesso em siitil, unifica o disperso e
transubstancia os elementos, a cozinha guarda em seu
interior mistérios uterinos, misturas de plasmas e sei-
vas, que vao redundar em pratos saborosos, mas tam-
bém construir, no mesmo processo, as identidades
miticas de todos quantos compdem a comunidade do
terreiro.” (1994: 4)

O segundo € o saldo, onde a disciplina, o conhe-
cimento, € transmitido por Iya Soleye ou, a partir de
seu consentimento, por qualquer outra pessoa.

E comum nos rituais internos e nas festas publi-
cas ouvir Iya Soleye dando uma explicagdo, muitas
vezes através de lendas que ddo sentido a uma agdo
que estd ocorrendo ou vai ocorrer, ou vé-la pedir auma
de suas filhas ou filhos que o faga, como uma forma
indireta de sabatinar a comunidade.

Outros momentos s@o aqueles em que o saber pas-
sa a ter a exigéncia da elaboragdo a fim de que possa
ser exposto de maneira organizado, tanto no interior
da comunidade, nos dias de sabedoria, nas confraterni-
zagGes, que colocam em cena mulheres andnimas mas
que sdo “livros raros e vivos repletos de contéudo, ndo
obstante a simplicidade com que manipulam seus co-
nhecimentos”, segundo Babalola. O saber é expresso
também para fora, nos congressos e nas palestras, onde
a presenca dos filhos-no-orix4 de Iya Soleye é mais
forte, isto devido a pratica e familiariadade com a lin-
guagem erudita exigida nestes lugares.

Isto vem confirmar, mais uma vez, o predomfnio
das mulheres no privado e do homem no piblico, mas
em um espago como no outro ambos trabalham na di-
fusdo da religido, na socializagdo do saber que é fun-
damental nesta organizago em que a tradicéo oral estd
instalada, a meméria é produtora da sintese do passado
no presente e a cultura articuladora dos saberes que
nela sdo gestados.

Conclusoes

A existéncia de deusas e deuses, do feminino e
do masculino, vivendo diferentes situagfes humanas,
demonstra que no culto hd a compreensdo da vida na
sua totalidade, da existéncia de uma realidade sexuada,
tornando mais facil a identificac@o para muitas de suas
adeptas e adeptos, principalmente quando observadas
as lendas, fonte de referéncia da vivéncia tida pelos
orixas.

Os deuses sdo apresentados com amplo dominio
da natureza, firmando seus poderes pelo uso da forga,
como conquistadores das deusas, que por sua vez sdo
tidas como maternais, companheiras, zeladoras do pri-
vado, mas também com potencial e autoridade para agir
sobre a natureza, contestar o poder masculino, possui-
doras da determinag@o que lhes permite atuar em dife-
rentes espagos - no doméstico, na guerra, na nature-
za...

Historicamente, no I1€ Leuiwyato o comportamen-
to de Iya Soleye e de muitas de suas filhas-no-orixa
repercute na identificagio com os papéis assumidos
pelas divindades femininas, mesmo que seu eleda per-
tenca a um do sexo masculino, pois, nas deusas, estd
presente a dualidade (ptiblico e privado), que nfo é tida
como oposta.

A postura que algumas mulheres passam a assu-
mir, motivadas pela identificagéo, estd no reconhecer e
exigir o reconhecimento de sua atuagio nos espagos
onde se faz presente. A mulher passa de uma mera exe-
cutora a agente histérica, possuidora de competéncia e
poder de agdo no piiblico, portadora de diferengas que
exigem da sociedade a visualizaggo da sua experiéncia
contida na generalidade universalizadora de atrizes e
atores no masculino. Outrossim, o universal corre o
risco de globalizar a vivéncia das(os) diversas(os), nfo
captando as especificidades que podem haver num
mesmo nicleo.

Deve-se ressaltar que mesmo as mulheres atuan-
tes somente no espagco doméstico passam a ter, com a
participagio do Il€, uma outra visdo de mundo, de so-
ciedade e do papel que lhes € atribuido, mudando seu
cotidiano.

Pode-se afirmar que esta comunidade, onde a
mulher ocupa cargos e papéis fundamentais na ordena-
cdo do culto, ela se torna articuladora dos saberes reli-
giosos em espagos fundamentais da sua realizagfio. Faz
dela também atriz imprescindivel na preservagio/re-
sisténcia da heranga cultural, mesmo que repita as fun-




gbes que socialmente lhe s#o atribuidas.

Nos homens, mesmo que estejam tentando incor-
porar € assumir a frase “aqui no 11é homem sé nao faz
parir e amamentar, de resto faz tudo”, dita por Iya
Soleye, por influéncia do que foi apreendido social-
mente como sendo sua funcfo, pelo desempenho nos
cargos do II€, pela identificagdo com os deuses, se ex-
pressam nas suas atitudes o predominio do dominio do
piblico e de resisténcia em atuar no privado. Néo
obstante, a existéncia de uma abertura para a assimila-
¢do do que estd entredito na frase da Iya Soleye e dis-
posi¢do para torna-la realidade, reduzindo assim a di-
ferenca e a valorizacdo de um papel em detrimento do
outro.
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