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La Biblia de la Mujer - Un
escandalo que debemos
recordar

Clara Luz Ajo Ldzaro

Imaginense lo que significé en el siglo pasado (en
1895), hace mas de 100 afios, que un grupo de mujeres
se dispusieran a hacer una revisién de la Biblia, con el
propésito de someter a una interpretacion critica, de un
alto nivel de rigurosidad, todas las afirmaciones refe-
rentes a la mujer contenidas en ella.

Ciertamente fue un escéndalo que sacudié a la
sociedad y a la iglesia norteamericana de la época.
Elisabeth Cady Stanton', lider de este proyecto, estaba
convencida que las Escrituras, y, sobre todo, la influ-
encia de su autoridad habian sido y continuaban siendo
usadas en contra de las luchas de emancipacién de las
mujeres. Habia llegado el momento de reclamar un
derecho que por muchos siglos habia estado exclusiva-
mente en manos masculinas. Era el momento de
apropiarse del derecho de interpretar la Biblia que le
habfa sido negado a las mujeres por tanto tiempo.

Fue asi que Elisabeth Cady Stanton junto a un
grupo de mujeres especialistas se lanzé a esta tarea y
cred “La Biblia de la mujer” que se publicé por primera
vez en 1895 en Estados Unidos, en la ciudad de Wa-
shington.

El libro consta de dos partes: la primera parte,
“El Pentateuco”, comienza con una introduccién y un
prefacio hechos por Elisabeth Cady Stanton y luego

' Sobre el asunto vea también Wanda Deifelt. “Os primeiros passos
de uma hermenéutica feminista - A Biblia das mulheres, editada
por Elisabeth Cady Stanton”. In: Estudos Teoldgicos, v.32, 1992,
S3o Leopoldo, p.5-14; Elisabeth Schiissler Fiorenza. As origens
cristds a partir da mulher - Uma nova hermenéutica, Sio Paulo,
Paulinas, 1992, p.29-38.

los comentarios de los libros desde Génesis hasta
Deuteronomio, finalizando con un capitulo dedicado
a algunas aclaraciones y comentarios sobre el
Pentateuco. La segunda parte, que comienza con un
prefacio de la autora, contiene los comentarios sobre
Jueces, Reyes, Profetas y Hechos de los Apbstoles. Este
iltimo contiene los comentarios de los cuatro
evangelios y el resto de los libros del Nuevo Testa-
mento hasta Revelacién. Al final, el libro muestra un
apéndice con cartas y opiniones de diversas personali-
dades, mujeres y hombres, sobre el proyecto.

La publicacién de esta revisién e interpretacién
de la Biblia, hecha por primera vez por biblistas
mujeres, fue un impacto en medio de la lucha de las
mujeres norteamericanas a favor del sufragio, y originé
muchas discusiones que tuvieron grandes implicaciones
politicas y religiosas.

Cady Stanton, con este proyecto, tratd de llamar
la atenci6n de la Asociacién Americana del Sufragio
de la Mujer, para que ampliara las perspectivas de su
lucha hacia una completa emancipacién de la mujer, y
que saliera del estrecho marco de lo que representaba
la lucha por el derecho de la mujer al voto. Ella
afirmaba que, desde que la mujer habia comenzado
sus luchas por la emancipacién, la Biblia habia sido
usada para mantenerla en un lugar de sumisién y
obediencia, en la “divina y ordenada esfera” prescripta
en el Antiguo y Nuevo Testamento.?

“La Biblia ensefia que la mujer trajo pecado y
muerte en el mundo, que ella precipitd la caida de la
raza y que ella, por todo esto, serd juzgada en los
cielos, condenada y sentenciada. El matrimonio para
ella serd un camino para redimirse de este pecado por
medio de la maternidad. Serd tambien periodo de
sufrimiento y angustia, y, en silencio y sumisién, ella
serd dependiente del hombre para todos sus deseos
materiales y para cualquier informacion que desee
sobre cuestiones vitales, también deberd preguntar al
marido en la casa. Aqui estd la posicion de la Biblia
referente a la mujer brevemente sumarizada.

Es decir que, para Cady Stanton, la Biblia no
podia considerarse un libro neutro, puesto que todas
estas ideas contenidas en ella eran usadas por la Iglesia
y el Estado, sacerdotes y legisladores, cdnones y leyes
civiles, credos, cédigos, escrituras Y Status, para
mantener la idea que la mujer fue hecha “después del
hombre, del hombre y para el hombre, un ser inferior
sujeto al hombre”*. Ademas todos estos textos famili-
ares han sido citados por clérigos, abogados, legisla-

*Elisabeth Cady Stanton. The Woman's Bible, New York, European
Publishing Company, 1898, p.7.

% Idem.

4 Idem.
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dores, por los medios de comunicacién de todas las
naciones civilizadas, y aun aceptados por las propias
mujeres como “la Palabra de Dios”.

Estas eran razornes suficientes para que Cady
Stanton estuviera plenamente convencida que la
interpretacién de la Biblia constitufa también un acto
politico, porque la Biblia habia sido usada como un
arma politica en contra de las luchas de las mujeres.
Esto es asi, decfa Stanton, porque la Biblia lleva la
marca de varones que nunca vieron ni COnversaron con
Dios. Ese aspecto constituia el inico punto en el cual
ella confesaba estar en desacuerdo con todas las
ensefianzas eclesidsticas: “yo no creo que cualquier
hombre haya visto o hablado con Dios... yo no creo
que Dios dijo a los historiadores que lo que ellos decian
>ra lo que él decia acerca de la mujer. Por todas las

eligiones sobre la faz de la tierra, ella es degradada y
n la medida en que la mujer acepte esta posicion que
se le ha asignado, su emancipacion serd imposible. "

Cady Stanton y las especialistas que trabajaron
en este proyecto demostraron que la Biblia es palabra
de los hombres sobre Dios, palabra de hombres que
proyectaron sus propios intereses y pensamientos en
ella. En la introduccién a la Biblia de la Mujer, Stanton
sefiala como muchos historiadores biblicos reclamaban
la inspiracién especial contenida en el Antiguo y Nuevo
Testamento, pasando por alto la gran cantidad de
contradicciones que aparecian en los mismos eventos,
los milagros opuestos a todas las leyes conocidas, las
costumbres que degradaban el sexo femenino y muchos
aspectos de la vida humana y animal, todo esto reflejado
en un lenguaje que resultaba ser bastante cuestionable
en aquel libro que los hombres atrevidamente llamaban
“La Palabra de Dios”.

Esto no quiere decir que ella y el equipo que
trabajé en la La Biblia de la Mujer no reconocieran el
esfuerzo que realizaron aquellos hombres conocedores
y especialistas que formaron parte de los equipos de
revisién de la Biblia y que se esforzaron por realizar la
mejor de las exégesis de acuerdo a sus habilidades y
condiciones, pero esto no significaba que ese material
revisado estuviera excento de errores. Para poner un
ejemplo, Stanton menciona que la edicién revisada de
1888, que fue la que ellas tomaron como punto de par-
tida para su proyecto, tenia aproximadamente 150.000
errores en hebreo y 7.000 en griego®.

3 Ibid., p.12.
¢ Idem.

La Biblia, decia Cady Stanton, no puede ser
aceptada o rechazada como un todo, ya que sus
ensefianzas y lecciones son muy diversas y difieren
mucho unas de otras. “Hay algunos principios
generales que los santos libros de todas las religiones
han enseiiado: amor, caridad, libertad, justicia e
igualdad para toda la familia humana. Hay muchos
grandes 'y bellos pasajes, la regla de oro que ha recor-
rido todo el mundo. Todos ellos son grandes ejemplos
de hombres buenos y mujeres buenas cuyas formas
merecen ser imitadas y no pueden ser desvalorizadas
por un falso sentimiento y un cardcter vicioso contenido
en un mismo volumen™’.

Sin duda, no fue fcil para Cady Stanton llevar a
cabo este proyecto. Tuvo que luchar contra muchos
obstdculos y contra muchas opiniones desfavorables.
Una de las primeras dificultades que enfrenté fue al
solicitar la ayuda de mujeres especialistas y estudio-
sas. Ellas temfan comprometer su alta reputacién y
éxitos alcanzados en los estudios al participar en ese
proyecto que desde su inicio demostrd ser polémico e
impopular®. Otro de los temores que existia, entre las
que eran invitadas a trabajar en la realizaci6n del
proyecto, era el de comprometer su fe evangélica al
unirse en un trabajo de esa importancia, con mujeres
que tenfan una visién mds liberal de la Biblia “y no la
tomaban como la palabra de Dios sino como cualquier
otro libro que puede ser juzgado por sus méritos™.

Cady Stanton estaba firmemente convencida de
que existian muchas mujeres, con muchas capacidades
y con conocimientos suficientes, para revisar todo
aquello que los hombres habfan escrito, “pero ellas
estaban sufriendo por ideas heredadas de
inferioridad”!’.

Hubo quien pidié que se suspendiera el trabajo
porque encontrd ridiculo cualquier intento por parte
de las mujeres de revisar la Biblia. A quienes
reaccionaron de esta manera Cady Stanton contesté:
“yo me pregunto si algiin hombre llamé al Comité de
Doctores comprometidos en la iiltima revision, para
que detuvieran su trabajo porque era ridiculo para los
hombres revisar la Biblia. ;Por qué es mds ridiculo
para la mujer protestar contra su presente status en el
Antiguo y Nuevo Testamento, en las disciplinas y
ordenanzas de la iglesia, que en los status y

7 Idem.

¥ Ibid., p.9.

Y Idem.

0 Ibid., p.11.
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constituciones del Estado? ;Por qué es mds ridiculo
combatir eclesidsticos, por las falsas ensefianzas y
actos de injusticia contra las mujeres, que a miembros
del Congreso y la Cdmara de los Comunes? ; Por qué
es mds atrevido revisar a Moisés, que el cédigo judio
de leyes o el sistema inglés de jurisprudencia? Las
mujeres han exigido a sus legisladores, en todos los
estados de esta union, para modificar el status de las
mujeres, hasta tal punto, que la antigua ley comiin es
ahora casi una letra muerta. ;Por qué no se le pide a
los obispos y a los comités de revision modificar sus
credos y dogmas? """,

El esfuerzo de La Biblia de la Mujer, en su épo-
ca, no fue valorizado ni aceptado por sus implicancias
politicas, tanto por la Asociacién Americana del
Sufragio de la Mujer, como por las propias mujeres
sufragistas. Se llegé a pensar que este proyecto irfa en
con{ra del sufragio en las iglesias, y por lo tanto, la
Asociacién Americana del Sufragio de la Mujer lo
rechazé como un error politico.

Elisabeth Cady Stanton y el proyecto de La Biblia
de la Mujer han pasado as{ a formar parte importante
de esa historia de discusi6n y debates sobre la legalidad
histérico-religiosa que persiste hasta nuestros dias, y
que nos muestra cudn considerable es el impacto que
la Biblia ha ejercido, y atin ejerce, en la lucha de las
mujeres por su liberacién.

Cady Stanton inicié un periodo, que continué
desarrolldndose, que ha permeado el campo de la
hermenéutica biblica con el impacto de la critica que
la teologia feminista ha proporcionado a la tarea de la
interpretacién biblica. Como dijera Elisabeth Schiissler
Fiorenza: “Cady Stanton y sus co-autoras confirman
la mdxima general del estudio histdrico critico que
afirma que la revelacion divina estd articulada en
lenguaje humano, histéricamente limitado y cultural-
mente condicionada”"?.

Hoy podemos recordar a esta valiente mujer y a
todas aquellas que colaboraron con este proyecto, con
muchos éxitos alcanzados en el drea de la hermenéutica
y la teologfa feminista, y un gran nimero de mujeres
que se especializan en estas dreas y que estdn haciendo
importantes contribuciones en todo el mundo. “La
interpretacion feminista particulariza y relativiza la
Biblia aun mds al especificar que el lenguaje biblico
es lenguaje masculino y que las condiciones y pers-
pectivas culturales de la Biblia son las del patriarca-
do. Al hacerlo, recurre al tercer modelo de
interpretacion biblica que insiste en la interaccién en-
tre texto y situacion. Este modelo contextual

" Ibid., p.10.
2 Elisabeth Schiissler Fiorenza. As origens cristds a partir da mu-
lher - Uma nova hermenéutica, Sdo Paulo, Paulinas, 1992, p.38.

hermenéutico no sélo establecid el canon de la Escri-
tura como el modelo de raiz pluriforme de las comuni-
dades cristianas, sino también demostrd que la Biblia
contiene con frecuencia respuestas contradictorias y
que por tanto, no todas las afirmaciones biblicas exigen
igual autoridad y reivindicacién de verdad”®.

A pesar que todavia en nuestro siglo XX la mujer
tiene que seguir luchando fuertemente por alcanzar
posiciones en todas las esferas del saber, a pesar de
que todavia en nuestro siglo XX encontramos muchas
barreras de oposicién, prejuicios, ataques
fundamentalistas y ataques sutiles, que intentan por
todos los medios mantener a la mujer en aquella “divi-
naesfera” que por siglos quisieron que ella interiorizara
como “voluntad de Dios”, hoy decimos, como dijera
Cady Stanton: “ya es suficiente, amigo conservador,
tienes que reconocer que el mundo estd cambiando .

La Biblia de la Mujer debe ser, para todas y todos
los que trabajamos y estudiamos dentro de esferas reli-
giosas, no sélo un texto de estudio, sino también un
hecho que siempre se debe recordar, pero recordar para
continuar la lucha de aquellas mujeres, para continuar
haciendo, para continuar el esfuerzo por
despatriarcalizar “nuestro ideal y gran primera
causa, ‘el Espiritu de Toda Bondad’ quien colocd el
universo y la materia en movimiento, y que por leyes
inmutables sostiene la tierra, el mar, los planetas, que
se mueven alrededor del gran centro de luz y calor,
cada uno en su propia elipsis, con millones de estrellas
en armonia, todas cantando juntas la gloria de la
creacion por siempre y siempre !>,

13 Idem.
14 Elisabeth Cady Stanton. Ibid., p.10.
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Introducao - Perfume derramado
das feministas

Nancy Cardoso Pereira

Com certeza o cheiro do bdlsamo entrou na casa
antes que a mulher. Vinha com ela pelo caminho para
casa de Simio, o leproso. Mais do que o cheiro, a in-
tengdo. Mais do que o frasco, o jeito. Mais do que o
perfume, o sentido.

Ensaiava os gestos sabendo que teria de improvi-
sar. Sabia o que queria... Por isso, o perfume. Sabia
que ndo podia. Nio havia sido convidada. Nio era es-
perada... Por isso, a surpresa, o inesperado. Mas Jesus
estava l4, por isso se atrevia.

“...aproximou-se dele uma mulher, trazendo um
vaso de alabastro cheio de precioso bdlsamo, que lhe
derramou sobre a cabega, estando ele d mesa.” (Mateus
26,7)

O cheiro € inevitdvel. Escorre pela cabeca, res-
pinga na mesa e na roupa do discipulo ao lado. A casa
toda cheira a bilsamo. Impossivel ndo sentir. Inebriada
pelo perfume a memoéria jé nao sabe dizer se foi a ca-
beca (Mateus 26; Marcos 14) ou os pés (Jodo 12)... o
corpo todo! Mas houve a mulher e o perfume. Uns di-
zem que a mulher fez mais: enxugou os pés de Jesus
com o cabelo (Jodo 12). Ela esteve 14. Ela toda: perfu-
mada e descabelada.

A casa cheirava e os homens se irritavam.

“Vendo isto, indignaram-se os discipulos e dis-
seram: Para que este desperdicio? Pois este perfume
podia ser vendido por muito dinheiro e dar-se aos po-
bres.” (Mateus 26,8-9)

Era péscoa. A situagdo de Jesus era de fragilida-
de diante dos principais sacerdotes e os ancidos do povo
que ji tramavam sua morte (Mateus 26,3). O sentimento
da inevitabilidade do confronto rondava a cabeca e as
emocdes dos discipulos. Era péscoa e as prioridades
estavam claras, os compromissos haviam sido feitos...

até que aquela mulher e seu cheiro entraram pela casa
adentro.

A avaliacdo dos discipulos pode ser organizada
na exclamacg@o: que desperdicio! Bonito, mas fora de
hora. Interessante, mas desnecessdrio. Significativo,
mas ndo prioritdrio. Intrigante, mas initil. Marcante,
mas secunddrio.

Era pédscoa. O confronto estava colocado e era
preciso ser objetivo e eficiente. Vende-se o perfume
por muito dinheiro que poderia ser dado aos pobres.
Este € o eixo. Esta a prioridade. Tudo mais é desperdi-
cio!

Mas o perfume derramado j4 ndo pode mais ser
guardado no frasco. Era pascoa e todo o corpo de Jesus
cheira a balsamo precioso. E é bom. O perfume. O
cabelo. A mulher. E pascoa. O confronto... Os pobres
estdo af, sempre. E daf? Mas € o perfume que qualifica
o gesto da mulher no corpo de Jesus e pronuncia no-
mes ainda ndo ditos para a experiéncia de Deus que
ndo se esgota em discurso formal algum, mesmo que
seja o que se auto-proclama pelos pobres.

“Por que molestais esta mulher? Ela praticou boa
acdo para comigo.” (Mateus 26,10)

O perfume era o sinal da cumplicidade entre Je-
sus e a mulher. Ciimplices de um messianismo que tem
sua mediagdo no corpo perfumado e prazeiroso. Res-
surreigdo. As prioridades funcionais que orientam a
andlise e a reflexdo dos discipulos ndo sabem o que é
isso. Aprisionados na generalidade do discurso sobre
o pobre, para pobre, ndo podiam perceber no gesto da
mulher o tanto de afirmagéo politica e teolégica.

“...derramando este perfume sobre o meu corpo,
ela o fez para o meu sepultamento.” (Mateus 26,12)

Na meméria de Jodo 12,1-8 as prioridades dos
discipulos sdo desmascaradas no comentério que su-
gere o desvio de recursos destinados aos pobres por
parte de Judas. O texto de Mateus 26 e Marcos 14 tam-
bém articulam o relato da trai¢do de Judas a este epis6-
dio localizando assim conflitos internos ao movimento
de Jesus. A leitura dos discipulos sobre 0 messianismo
de Jesus ndo € undnime.

O gesto da mulher pode ser entendido como ex-
pressdo de uma parte do movimento de Jesus que for-
mulava o messianismo de modo distinto e especifico
daquele que comumente entendemos como oficial e que
tern suas contradi¢Ges apresentadas nos relatos da morte
de Jesus.

Da mulher e seu gesto Jesus diz que “onde for
pregado em todo o mundo este evangelho serd tam-

- —~ e



Documentagao 99

bém contado o que ela fez, para memdria sua” (Mateus
26,13).

Para meméria sua. Para memdria sua.

O cheiro do perfume derramado por esta mulher
atravessa o tempo e continua exigindo leitura, senti-
do... revelacao.

Pra quem se faz aprendiz das teologias do conti-
nente latino-americano, pra quem se faz mulher e
te6loga gerada e crescida nas lutas dos movimentos de
libertagdo o gesto de invadir a casa onde se retinem os
homens e derramar o perfume traduz bem o tanto de
desafio e tarefa que vem sendo feito e ainda se tem pra
fazer.

Nés também ndo fomos convidadas, nem éramos
esperadas neste momento de pascoa-confronto, no qual
a Teologia da Libertagdo se fez e se vai fazendo. Prio-
ridades elencadas, lutas fundamentais identificadas,
pre(eréncias assumidas, agentes sociais privilegiados
alimentam o esforco dos teSlogos que se sentam na
mesa do continente-leproso. E ja é muito que estejam
sentados nesta mesa.

Af, entra a mulher e derrama seu perfume.

Desperdicio! gritam os senhores telogos ciosos
de suas prioridades.

A mediacdo € o pobre! insistem entre irritados e
indiferentes sugerindo que o que chamamos de teolo-
gia feminista poderia ser de alguma forma revertido na
direcdo hermeneuticamente e politicamente adequa-
da. Tratam de fazer do cheiro que exalamos um tema a
mais, entre outros que se subordinam e se ajustam aos
pardmetros da mediagdo do pobre.

Mais do que o gesto, a intengdo. Mais do que o
frasco, o jeito. Mais do que o perfume, o sentido.

~ Mas o que é as teologias feministas vém derra-
mando € com o que vém impregnando a casa, a igreja,
as editoras, os institutos, as bibliotecas, os semindrios,
as gavetas, as assembléias e os concilios? Por que €
que ouvimos tantas vezes que a teologia que fazemos €
desperdicio!?

1 - Recusamo-nos a continuar pensando o sagra-
do a partir dos pardmetros patriarcais e, mais que isso,
denunciamos a teologia feita até aqui como idolatrica
uma vez que incorpora o macho e seus atributos como
extensdo do divino. Cheiramos a teologias que j ndo
precisam de fundamentos mas que na exposicao de suas
motivacdes revelam o sagrado, com os muitos nomes
que Deus pode ter. A Teologia da Libertagdo ainda ndo
denunciou o que nela mesma ¢ patriarcalismo e
fetichismo do macho: nem em nivel metodolégico nem
nos desdobramentos eclesiolégicos que ainda assegu-
ram o privilégio masculino ao saber e administragdo
do sagrado. Continua o desafio de construgdo e apro-
priacdo de novos instrumentais tedricos, em especial a

investigacdo e reflexdo teoldgica que se utilize das ca-
tegorias de género.

2 - Nossas teologias t€ém cheiro de corpo. Pedi-
mos aqui que a Teologia da Libertagdo caminhe uma
segunda milha. J4 foi feito o caminho de construir a
teologia a partir da realidade e seus conflitos, fazendo-
o de modo comprometido na preferéncia pelos pobres.
As teologias feministas insistem que a mediagdo s6-
cio-analitica ndo pode se esgotar no pobre e insiste em
apontar o corpo como ponto de mediacdo hermenéutica.
O corpo cheira, é contextualizado, datado, situado. Mais
que isto, o corpo € sexuado. Raga e género ndo sido
portanto mero apetrecho decorativo da reflexdo mas,
na interac@o com o corte sgcio-econdmico, circunscre-
vem as condicdes objetivas e subjetivas onde a inter-
pretacdo e a formulac@o do discurso e da prética do
sagrado acontecem. A questdo da mulher ndo é ques-
tdo. Nem é tema especifico. Ndo € uma dimenséo, nem
uma particularidade. As teologias feministas néo pre-
tendem o todo, o universo sistémico da teologia por-
que isto ji ndo existe mais. Neste sentido cheiramos a
ecumenismo, um que se esparrama para além das for-
malidades intra-eclesiais e se escracha no didlogo-em-
balo inter-religioso. As teologias feministas tém a ofe-
recer a possibilidade da convivéncia e da inculturacéo
com as matrizes religiosas afro-indigenas do continen-
te porque se assumem na pluralidade e na autonomia
com as hierarquias.

3 - Queremos que a casa cheire: a de Simdo, a
casa do povo e a casa dos tedlogos e te6logas também.
A Teologia da Libertacdo nio sabe ficar em casa. O
que tem de novo e de libertador sé pode ser exalado
nos espacos puiblicos dos movimentos, das organiza-
¢oes e das entidades. Os te6logos da libertagdo nao t€ém
casa: vivem nos avides ou em suas malas entre uma
viagem e outra, uma assessoria e outra. Inseridos, naQ
moram. Comprometidos, ndo convivem. Passam pela
casa do povo, da congregacdo ou da igreja local como
seres especiais que ndo se prendem ao mundo das ne-
cessidades. Nisto se parecem aos te6logos mais tradi-
cionais.

Daf que a casa continua sendo espago vazio de
dignidade e o cotidiano despossuido de beleza ou va-
lor. As relagdes homem-mulher, adulto-crian¢a nio
contam. A economia da casa, a reproducio e o traba-
lho doméstico ndo interferem nas andlises sécio-eco-
némicas que sustentam toda reflexdo teolégica
libertadora. Dai que continuamos a ndo ter o que dizer
e a conviver com a miséria emocional e sexual de nos-
sos povos. E a nossa.

4 - As teologias feministas querem mais.
Propomo-nos o orgasmo como dindmica prazerosa que
dignifica a pessoa, as relagdes, a familia € a casa. Fa-
zemos teologia por prazer, porque € bom, porque liber-
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ta e dignifica a vida. Daf o por qué de nos ocuparmos
da discussdo sobre culpa e prazer, sexo e poder, sexua-
lidade e politica, produgdo e reprodugo. Isto tudo chei-
ra demais e quase sempre o grito de desperdicio! &
mais forte do que as tentativas e alternativas que va-
mos tecendo.

5 - Cheiramos das muitas jornadas de trabalho
que compartilhamos com as mulheres do continente.
Privilegiadas pelo acesso ao estudo e 4 vida académi-
ca, convivemos em situagdes familiares e esquemas de
vida religiosa opressores. Vivemos num continente que
respira e convive com a miséria cotidianamente. Entre
nés a pobreza tem sexo: sdo as mulheres e as criangas
do continente que sofrem de modo mais imediato e di-
reto com as crises econdmicas e politicas que arrastam
o continente latino-americano por 5 séculos. Convive-
mos com niimeros absurdos de violéncia doméstica
contra as mulheres sem contar com mecanismos
institucionais - policiais e jurfdicos - de protego. Con-
vivemos com o trabalho mal-remunerado de milhdes
de trabalhadores, em especial de mulheres, e um movi-
mento sindical que continua privilegiando as questdes
masculinas e sendo liderados por homens que ndo se
ddo conta das formas especificas de exploragdo das
mulheres tanto no trabalho das fabricas como no cam-
po. Convivemos com esquemas de sexo-turismo e pros-
tituicdo infanto-juvenil que perpetuam esquemas per-
versos de abuso e violentagdo sexual. Convivemos com
altas taxas de mortalidade de mulheres no perfodo de
gestacdo, parto e pés-parto, o que revela a total
inexisténcia de politicas piblicas de satide da mulher.
E o cheiro dessas mulheres que queremos em nossa
teologia e néo o cheiro de uma mulher ideal que alguns
tedlogos insistem em continuar exalando quando tra-
tam da mulher como tema, item, questfo adjetiva e néio
substantiva da politica e da teologia.

6 - Temos cheiro de m3e. Mas j4 ndo queremos
vestir as vestes apertadas e incdmodas da maternidade
despossuida de dignidade. Entre estas vestes que chei-
ram a mofo est4 todo o discurso religioso que mistifica
e idealiza a maternidade, em especial no aprisionamento
de Maria, mae de Jesus. Enclausurada numa-virginda-
de absurda e desnecesséria Maria passa a assumir, no
discurso da Teologia da Libertagdo, o papel da mae
que tudo sofre, tudo cré, tudo suporta pelo amor dos
filhos e do povo na afirmagio de um novo tipo de vir-
gindade: a s6cio-politica. Recauchutam-se os dogmas
e Maria e todas nés continuamos a ser depésitos virtu-
osos e militantes da causa do reino e do povo. Quere-

mos derramar o perfume do corpo sexuado de Maria e
de todas nés, tomando o discurso sobre a maternidade,
virgindade, concepgdo e fecundidade em nossas maos,
€m nosso ventre, em nosso sexo. Queremos continuar
a engravidar s6 de ouvir as cangdes que o sagrado so-
pra sobre nés. Mas inteiras. Virgens ou nio.

7 - Mées ou ndo. Aceitamos o didlogo com outras
mulheres, cristds ou ndo, que se colocam o desafio de
pensar sobre direitos reprodutivos, inclusive o aborto.
Conversamos também com as milhares de mulheres que
morrem todos os anos em abortos clandestinos deses-
perados e malfeitos. Recusamo-nos a conversar com o
clero e senhores da lei e da moral incapazes de fazer da
experiéncia matéria teolégica. Esta conversa tem de
ter cheiro de mulher. Ninguém quer o aborto. Mas ele
existe e precisa ser descriminalizado para que a con-
versa aconteca de modo libertador. Precisa ser legali-
zado para que o sacrificio sisternético de mulheres po-
bres acabe. A Teologia da Libertagdo tem afirmado o
primado da vida como critério regulador das questdes
morais e éticas. Vamos juntas... mas queremos mais.
Nio existe a vida como um valor em si mesmo, fora
dos limites e determinantes sécio-culturais. Afirmamos
a vida em sua concretude, ou seja, suas contradicdes e
feixe de relagGes. Dai que a ética deixa de ser a defesa
de absolutos pra ser o discernimento do que & justo e
belo nas particularidades.

8 - Nossa teologia tem cheiro de crianga. E que
cheiros uma crianga tem! Sdo tantos e todos e nenhum
deles perpassa a teologia. Nenhuma delas... nem a da
libertagdo. As criangas empobrecidas aparecem como
tema, como exemplo de situag@o de opressdo e sacrifi-
cio mas n@o so afirmadas como agente eclesial e soci-
al ativos. Merecem as acdes libertadoras dos adultos
mas ndo sdo entendidas como parte ativa e presenca
profética no meio da comunidade de fé. E que a Teolo-
gia da Libertagdo é feita quase que exclusivamente por
homens que, mesmo quando s&o pais, ndo incorporam
a experiéncia da paternidade para dentro da teologia
que fazem. Até podem falar dos filhos dos outros... mas
0s muitos instrumentos analiticos e as reunides e as-
sessorias ndo permitem o aprendizado das falas de Deus
na crianca concreta e mais préxima. E mais facil dizer
da crianga da rua, a dos pobres... é que a Teologia da
Libertagdo ndo sabe ficar em casa e é capaz de gritar
desperdicio! pra o exercicio de beleza e paciéncia que
€ crescer com os filhos e as filhas.

9 - Também nos gritam desperdicio! quando der-
ramamos a exigéncia de democratizacdo e socializa-
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¢do dos sacramentos e ordens. Até mesmo entre as
te6logas existem as que fazem coro dizendo que a luta
pela ordenagdo feminina ndo € prioritdria. Correto:
nossa prioridade nfo € o piilpito ou o poder de admi-
nistrar o sacramento. Mas néo dé4 pra conviver com
formas de organizagdo da vida eclesial que continuam
a proibir o acesso de mulheres a esta ou aquela instan-
cia da vida interna da comunidade cristd. A luta pela
ordenagdo feminina ndo se esgota no acesso a ordem e
ao0s sacramentos mas se articula com um processo mais
amplo de avaliagdo e na busca de novas formas de ser
igreja. Qualquer discussdo sobre poder e carisma que
ndo aponte para o acesso inclusivo ao ministério joga
dgua no moinho da discriminag&o nas igrejas e na soci-
edade.

10 - E cheiramos a Biblia. Lemos a Biblia ndo
mais com os olhos da tradi¢io ou da ciéncia, mas des-
confiando das duas permitimos que o nosso faro nos
aponte as possibilidades de leitura da meméria do povo
de Deus que ndo reforce os mecanismos eclesiais e
sociais de opressdo da mulher. Cheiramos mulheres por
toda a Biblia. Até mesmo onde elas ndo estdo. Cheira-
mos a palavra de Deus no texto e na vida cientes de
que a revelagdo estd nessa dindmica de leitura e cons-
trucdo de sentido. Aproximamo-nos do texto pergun-
tando pelo contexto. Usamos o instrumental cientifico
disponivel no trato com as linguas e as culturas que
sustentam o texto. Mas ndo abrimos méao de cheirar o
texto, de suspeitar dele e até mesmo de recusé-lo se
nos cheira mau. Recriamos o texto nfo nele mesmo
mas ao recitd-lo o reinventamos a partir de nés mes-
mas que somos donas do nosso nariz.

Em meméoria dela

Neste nimero de Mandrigora reunimos docu-
mentos, memdrias e relatos do processo de
silenciamento que vern sendo movido por setores da
hierarquia da Igreja Catélica contra a te6loga Ivone
Gebara.

Compartilhamos com ela em muitos momentos
de suas idéias, sua mistica e suas propostas de uma
teologia da libertag@o feminista. Por onde passou, fa-
lou, escreveu e publicou Ivone foi derramando seu per-
fume. Agora que ela estd longe queremos continuar
derramando esse cheiro de mulher que faz teologia.

Estranhamos a indiferenca de muitos dos tedlo-
gos da libertacd@o incapazes, até aqui, de uma palavra
de solidariedade. Comentam & boca pequena o desper-
dicio da teologia de Ivone pensando em dois ou trés
assuntos mais importantes de serem tratados do que
aqueles que Ivone e outras insistentemente derramam
nessa casa apertada da teologia latino-americana.

Apresentamos esse Dossié em meméria dela...
Ivone.

Em meméria dela. A mulher do Evangelho.

Em memoéria delas. As mulheres latino-america-

nas que invadem a teologia com seus cheiros de mu-
lher.

11
“A abelha atrevida que
busca a deliciosa seiva das flores
incomuns, multicoloridas,
multidoriferas...”

Yury Puello Orozco e Sérgio Abreu

I - Seduzidas/os pelo mel de uma abelha

“Conseguiste matarme mas no pudiste vencerme”

Sor Juana Inés de La Cruz - México (1651-1695)

Pensando em como fazer esta introdugdo, nos
deparamos com o seguinte dilema: Por que fazer este
dossi€? Quais os sentimentos que nos habitam fazen-
do-o? Tristeza ou alegria?

Muitas e muitas vezes na caminhada de nossa
vida, fugaz e transitéria, deparamo-nos com momen-
tos muito fortes de dor e sofrimento, de alegria e pra-
Zer.

E por isso que, ao fazermos esse dossié sobre
Ivone Gebara, experimentamos em nés fortes sentimen-
tos de alegria, como também de profunda tristeza.

Sentimentos de tristeza porque, mais uma vez,
podemos confirmar, com a puni¢ao de Ivone, a falta de
tolerdncia, o autoritarismo e a repressdo eclesidstica
sobre aquelas e aqueles que ousam pensar diferente.

Mas também, uma alegria imensa ao descobrir
que esse mel, que desagrada a alguns, produzido por
Ivone, estd sendo saboreado por muitas e muitas abe-
lhas que, ao provi-lo, atrevem-se a “freqiientar os jar-
dins proibidos, a conversar com as borboletas e com os
outros bichinhos conhecedores de flores extraordina-
rias... achando 6timo levar para a colméia essa diversi-
dade de sabores e odores”.

Com esta grande abelha que é Ivone Gebara e
que produz um mel com sabor latino-americano, mel
que exala aroma de uma nova teologia que estd sendo
elaborada com novos sabores e odores, sentimo-nos
seduzidas/os a partilharmos com vocés os conflitos, as
alegrias, as angtistias e os prazeres dela, enquanto acon-
tece este drduo processo de produgio de mel.
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Com este dossié, juntos com Ivone, damos
Gracias a la Vida e celebramos a ousadia de sermos e
pensarmos diferente.

Aqui reunimos textos de e sobre Ivone Gebara:
reportagens, biografia, entrevista, bibliografia, corres-
pondéncia - materias importantes de serem guardados
na letra e na memoria.

2 - Tragos de uma auto-biografia

“Comecei a existir como Ivone Gebara a 9 de
dezembro de 1944. Nasci em S#o Paulo. J4 faz meio
século! Muito tempo para nés, mas pouco tempo para
as estrelas do firmamento... Teria muito que falar de
minha familia, das amizades, mas ficaria longo demais
para este momento.

E tdo dificil dizer quem somos... A gente comega
falando do que faz, porque o que fazemos est4 ligado a
quem somos. Vou tentar contar um pouco destas coisas
que foram e sdo minha vida...

O que fago de certa forma comegou desde a mi-
nha infincia. Lembro-me de muitas vezes ter me sur-
preendido pensando nos sofrimentos do mundo e agin-
do timidamente para diminui-los. A dor dos outros sem-
pre teve muito eco em mim, assim como um desejo
grande de liberdade. Sempre gostei de fazer as coisas
de meu jeito... Ndo aguentava imposigdes Depois cres-
ci e estes estranhos sentimentos sempre me acompa-
nharam até que me levaram a estudar filosofia e depois
entrar na Congregacdo das Conegas de Santo Agosti-
nho. As c6negas eram mulheres que eu admirava pelo
testemunho corajoso que davam nos tempos da dificil
ditadura. Eram mulheres que ousavam pensar, dizer
algo original e comprometido com a realidade brasi-
leira. Eram mulheres que contemplavam o mistério,
trabalhavam, cantavam, faziam tarefas domésticas e
silenciavam.

Sofrimento € liberdade... sempre me habitaram e
me levaram a dar passos. Foram de certa forma os fios
condutores de minha histéria, expresses de minha
paixdo, de meu amor.

Depois veio a teologia. Encantou-me pensar a li-
berdade e Deus, juntos... Afinal sempre ouvira dizer
que Deus nos chamara 2 liberdade? Da 4nsia pela li-
berdade 2 luta pela libertagéo, a teologia da libertago,
a vida no nordeste do Brasil por mais de 20 anos.

Nesse caminho encontrei o feminismo que entrou
com forga no inicio dos anos 80. Sé mais tarde me en-
contrei com a ecologia. Com o feminismo muita coisa
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mudou... “A casa construida sobre a rocha” patriarca]
comecava a mostrar suas raizes de injustica e exclusio
das mulheres. A dor das mulheres e minha propria dor
comeg¢avam a provocar minha teologia. Muita coisa
comecou a ser desmanchada em mim e refeita lenta-
mente de outro jeito... Isto aparecia nos meus cursos,
nas palestras, nos encontros.

A teologia passou a ser um “jeito” de falar do
mistério que somos e no qual estamos. E quando a teo-
logia torna-se apenas um “jeito” de dizer aquilo que
amamos, aquilo que somos, aquilo que sonhamos, ela
comega a atrapalhar aqueles que a pensam e dela ne-
cessitam como “‘coisa segura”, como dogma incontes-
tavel.

E quando uma mulher pertencente ao mundo da
religido comega a falar de coisas que ndo devia e a
falar de uma maneira diferente do mundo dos homens
o sofrimento das bruxas da Idade Média e de tantas
mulheres ousadas € revivido e renovado. Afinal, pode
vir algum “pensamento pertinente” do sexo fragil?

A entrevista a Veja em outubro de 1993 desenca-
deou muitas reagGes piiblicas a algumas de minhas
posi¢des. Na ocasido os poderes da religido se arma-
ram de maneira mais organizada para serem os defen-
sores da *“vida” como se nés mulheres trabalhdssemos
para a morte. A “casa catélica” comegou a dividir-se
mais e mais no interior de si mesma... Os da mesma
casa ndo se entendiam... Irmas e irmdos falavam lin-
guas diferentes e os que eram do poder da forga
coersitiva tentavam de todas as maneiras calar as vo-
zes diferentes. Nesta Babel, o Vaticano é chamado a
pdr ordem nos meus “desatinos”... Um processo vela-
do se instaura, depois mais um... Teme-se que meu Deus
Jé ndo seja 0 mesmo, que minha concepgio de Jesus
ndo se afirme com as mesmas palavras masculinas, que
a igreja ndo seja em primeiro lugar a hierarquia. E o
pior, temem que eu espalhe tudo isso como uma “Boa
Nova” vinda das mulheres.

Um estranho processo se instaura, cartas, amea-
¢as de puni¢des, silenciamento, falta de clareza, exi-
lio... Tudo em nome da verdade? Mas qual verdade?

Um estranho processo se instaura... os juizes se
escondem, ndo assinam os papéis que enviam, ndo ou-
sam aparecer. Apenas acusam, ameagam Sem Se mos-
trarem a luz do dia. Usam pessoas como escudos, abu-
sam da boa fé e dos bons sentimentos.

Um estranho processo se instaura... a acusada ndo
tem direito & defesa, nem conhece todas as coisas de
que a acusam.
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Como serd amanha? Respondo como aquele sam-

ba na boca do povo: ...responda quem quiser...
Apesar de tudo, mais uma vez, como em 1989
quando as portas do Instituto de Recife, no qual traba-
lhei por 17 anos, foram fechadas, continuo a dizer: faz

escuro, mas eu canto.”

Ivone Gebara
as vésperas de minha partida para Bélgica

3 - “A abelha atrevida espalha seu mel...” - A
legalizacdo do aborto vista do caleidoscdpio social

“Na edig@o de 6 de outubro de 1993, a revista
Veja publicou uma entrevista minha com o tftulo O
aborto ndo é pecado. Apesar de livremente ter conce-
dido esta entrevista, quero distinguir aquilo que foi
compreensio e redacdo prépria dos jornalistas e minha
posicdo pessoal. A entrevista foi feita de maneira in-
formal em trés momentos diferentes, inclusive um te-
lefonico internacional, pois eu me encontrava fora do
pafs. Foi feita por duas pessoas profissionais em jorna-
lismo, uma do nordeste e uma do sudeste do pais. Esta
entrevista foi em seguida reorganizada por ele/ela e
publicada antes da data prevista, sem que.eu pudesse
rever o texto. Portanto, como qualquer entrevista nes-
tas condicdes, esta também encerra seus limites e
distor¢des quase inevitdveis. Apesar disso, sei o quan-
to a entrevista fez sucesso e suscitou acaloradas dis-
cussoes, algumas solidérias, outras contrérias, outras
ainda pedindo reparac@o ptiblica ou retificacdo de meu
pensamento.

Por isso, quero, nesse momento, reafirmar minhas
posi¢des, ndo para que sejam aceitas, mas apenas dis-
cutidas nos limites de nossa fragil democracia e liber-
dade de pensamento.

A questio da legalizac@o do aborto desde muitos
anos tem sofrido um processo de mutag@o impressio-
nante, nio sé na sociedade em geral, mas também na
igreja. Conforme os espelhos e o movimento das pe-
drinhas coloridas do caleidoscépio social e religioso
assim também se movem os argumentos e posicdes em
torno desta dificil questdo que suscitou uma diversida-
de imensa de argumentos filoséficos, religiosos, psi-
coldgicos, politicos e juridicos nem sempre com a par-
ticipagdo direta das mulheres.

Sou hoje a favor da descriminalizagdo e legaliza-
¢do do aborto como uma forma de diminui¢éo da vio-
léncia contra a vida. Sou também consciente dos limi-
tes inerentes a esta posi¢ao e das dificuldades legais e
outras, decorrentes particularmente do estdgio atual da
quase faléncia de nossas institui¢cdes piiblicas.

A vida num bairro da periferia, o contato com o
sofrimento de centenas de mulheres sobretudo pobres
vivendo dilaceradas diante dos seus problemas pesso-

ais e de sobrevivéncia me d4 o respaldo suficiente para
algumas afirmagdes que em consciéncia assumo. Tra-
to da questdo mais a partir das mulheres empobrecidas
porque elas sdo as vitimas maiores desta trdgica situa-
cdo.

Independente da legalizagdo ou ndo do aborto,
independente dos principios de defesa da vida, inde-
pendente dos principios que regem as religiGes, o aborto
tem sido praticado. E portanto um fato clandestino pu-
blico e notério. Segundo cifras difundidas por diversas
organizacdes de satide calcula-se anualmente, no Bra-
sil, em milhGes de abortos clandestinos com 10% de
mortalidade materna. Tais cifras espantosas sdo
indicadoras de uma problemdtica social grave que pre-
cisa ser regulamentada. E pois, em primeiro lugar de-
ver do Estado garantir uma ordem e legislar constante-
mente para que a vida de suas cidadas e cidadaos seja
respeitada. A legalizacd@o néo significa a afirmacdo da
“bondade”, “inocéncia” ou ainda da “defesa incondi-
cional” e até leviana do aborto como ato, mas apenas a
possibilidade de humanizar e dar condigoes de decén-
cia a uma prética que ja estd sendo feita. A legalizagao
€ apenas um aspecto, conjunturalmente importante, de
um processo mais amplo de luta contra uma sociedade
organizada sobre o aborto social de seus filhos e filhas.
Uma sociedade que nédo tem condigdes objetivas de dar
emprego, saide moradia, escolas, ¢ uma sociedade
abortiva. Uma sociedade que obriga as mulheres a es-
colherem entre a permanéncia no trabalho ou a inter-
rup¢ao da gravidez € abortiva. Uma sociedade que con-
tinua permitindo que se facam os testes de gravidez
antes de admitir as mulheres em diferentes empregos €
abortiva. Uma sociedade que silencia a responsabili-
dade dos homens e apenas culpabiliza as mulheres,
desrespeita seus corpos e sua histéria, € uma sociedade
excludente, sexista e abortiva.

A descriminalizacéo e legalizac@o do aborto po-
deriam nesta I6gica até ser consideradas como um com-
portamento na linha da continuidade da violéncia
institucionalizada, uma espécie de resposta violenta a
uma situacio violenta. Poderiamos até pensar nisso, se
os milhares de abortos e mortes de mulheres nao exis-
tissem de fato. Como eles sdo fatos incontestiveis, le-
gisl4-los de maneira a mais respeitosa possivel, passa
a ser uma forma de diminuir a violéncia contra as mu-
lheres e a propria sociedade no seu conjunto.

Nessa linha de pensamento, concentrar a “defesa
do inocente” apenas no feto, como afirmam algumas
pessoas, é uma maneira de encobrir a matanca
indiscriminada de populacdes inteiras, diferentemen-
te, mas também igualmente inocentes, quer vitimas de
guerras, quer vitimas dos processos econémicos, poli-
ticos, militares e culturais vigentes em nossa socieda-
de. E também, mais uma vez, uma maneira de ndo de-
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nunciar a morte de milhares de mulheres vitimas ino-
centes de um sistema que aliena seus corpos e as pune
impiedosamente, culpabilizando-as e impedindo-as de
tomar uma decis@o ajustada as suas reais condicdes. A
concentragido da culpa do aborto na mulher, a
criminalizacdo deste ato é uma forma de velar nossa
responsabilidade coletiva e 0 nosso medo de assumi-la
publicamente.

Nessa perspectiva, para mim como crist, defen-
der a descriminalizagio e regulamentagio do aborto
ndo significa negar os tradicionais ensinamentos do
evangelho de Jesus e da igreja, mas sim acothé-los di-
ante do paradoxo de nossa histéria humana, como uma
forma atual de diminuigdo da violéncia contra a vida.

Nem sempre os principios cristdos e outros resis-
tem diante dos imperativos da vida concreta, imperati-
V0§ que nos tornam mais maledveis, mais
misericordiosos(as), mais compreensivos(as) e
convencidos(as) de que a lei € para nés humanos e nio
nds humanos para a lei, que a lei deve ajudar a nossa
fraqueza, sobretudo quando a nossa liberdade &
esmagada por torturas injustas que mal permitem a re-
alizagdo de atos livres e plenamente humanos.

Hoje € necessdria e urgente a discussdo aberta,
plural, a busca de consenso a partir do bem comum, a
busca ética de caminhos em defesa de todas as vidas
humanas. E, nesse didlogo plural, é responsabilidade
do Estado na sua inaliendvel autonomia, chegar a um
consenso em vista de uma ordem justa que garanta,
através de leis, a vida de suas cidadas e cidadéos e po-
nha limites a uma situag@o caética provocada pela pra-
tica do aborto clandestino.

Minha postura diante da descriminalizacdo e le-
galizacdo do aborto como cidada, cristd e membro de
uma comunidade religiosa € uma forma de denunciar o
mal, a violéncia institucionalizada, os abusos e a hipo-
crisia que nos envolvem, € uma aposta pela vida, é pois
em defesa da vida.”

assinado Ivone Gebara

Camaragibe, 18 de outubro de 1993

4 - Indignacdo e perplexidade: onde estd tua irma?

“Depois da entrevista que dei a Veja, publicada
em 6 de outubro de 1993, fiquei na mira do Vaticano.
Como ndo aceitei fazer uma retratagéo piiblica a pedi-
do de D. José Cardoso Sobrinho, arcebispo de Olinda
e Recife, meu caso foi para a Congregacao dos Religi-
0s0s no Vaticano. Depois de muitos encontros dos res-
ponsaveis deste dicastério romano com minha superi-

ora-geral, finalmente, D. Luciano Mendes de Almeida
foi indicado como mediador do meu caso. Com a aber-
tura e a diplomacia de D. Luciano, o caso foi encerra-
do em 1994.

Entretanto, alguns bispos descontentes com tal
solugdo, reabriram o caso enviando outro dossié 4 Con-
gregacdo da Doutrina da Fé, liderada pelo Cardeal
Ratzinger.

Para resumir este “longo livro”, tive conhecimen-
to, por um documento provindo do Vaticano, entregue
4 minha superiora-geral, sem nenhuma assinatura, de
que meu pensamento teolégico nao é considerado “or-
todoxo”. Segundo o texto ndo se trata mais da questdo
da descriminalizagdo e legalizagdo do aborto, mas de
minha reflexdo sobre Deus, sobre Jesus e sobre a Bi-
blia. O texto foi muito duro comigo e emitia juizos so-
bre minha reflexéo, chegando até a afirmar que eu nem
deveria ser considerada crista.

Mais uma vez, com o objetivo de encontrar sai-
das para essa situagdo embaragosa, D. Luciano sugeriu

que o padre Mario de Franga (jesuita), desse um pare-

cer a respeito do meu pensamento teoldgico, enderega-
do a superiora-geral. Esta por sua vez deveria
encaminhé-lo 4 Congregagéo dos Religiosos e & Con-
gregacdo da Doutrina da Fé. Viérios encontros se suce-
deram até que, seguindo a sugestdo do padre Franca, a
solucdo para meu caso néo era de expulsar-me da con-
gregacdo ou mesmo da igreja, mas sim de eu ter a pos-
sibilidade de um tempo maior para estudo. Eu deveria
me afastar de minhas atividades e ir para a Europa.

Os argumentos usados oralmente e que me foram
transmitidos por minha superiora-geral se baseavam no
fato de que meu pensamento estava cheio de impreci-
soes, e, sendo eu uma “boa pessoa”, segundo as infor-
magdes que receberam, deveria ter a oportunidade de
sanar as falhas presentes em minha formacio teol4gi-
ca. Entretanto, essa atitude de afastar-me de minhas
atividades e obrigar-me a estudar deveria ser tomada
por minha prépria congregacéo. Parecia claro que o
Vaticano se apresentava como a “eminéncia parda” de
meu julgamento. Quem deve executar as ordens é mi-
nha congregacéo (Irmas de Nossa Senhora Conegas de
Santo Agostinho), embora esta nunca tenha me acusa-
do de nada. Vivo nela h4 mais de 25 anos com muito
respeito e alegria. Alids, € particularmente por respei-
to 2 minha congregacgdo que acolho, neste momento, o
pedido de minha superiora geral para me ausentar um
tempo do Brasil.

Segundo minha maneira de ver, o Vaticano néo
quer aparecer COmo juiz neste caso, embora o seja. Isto
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para mim € uma atitude que denota os limites da insti-
tuicdo hierdrquica e patriarcal. Ndo se chama para o
didlogo. Buscam-se subterfiigios para se efetuar uma
“condenacg@o branca”.

Eu nunca tive o direito de me explicar diretamen-
te. Os métodos diretos ndo fazem parte deste modelo
de instituicdo, sobretudo quando se trata de acusacdes
feitas a uma mulher.

Creio que meu caso tem semelhangas com o de
Leonardo Boff, mas também € bastante diferente. Nos
dois casos a falta de liberdade de expressdo imposta
pelo Vaticano € clara. Entretanto, o momento histérico
da condenacéo de Boff era um e o meu € outro. O mo-
mento de Boff era o momento do auge da teologia da
libertagéo e o Vaticano estava se definindo claramente
arespeito. Além disso, o nome de Boff, conhecido in-
ternacionalmente, congregou de todas as partes do
mundo teolégico, académico, das pastorais, reagoes de
repuidio as atitudes do Vaticano. Mesmo alguns bispos
tomaram posic¢io de apoio ao Leonardo. No meu caso,
o momento é outro, as questdes sdo outras € minha
pessoa € outra. Falo do direito das mulheres, falo do
direito de seus corpos, dos direitos reprodutivos, criti-
co a institui¢do patriarcal e sua base antropocéntrica.
Insisto para que se tome a experiéncia das pessoas e
grupos como ponto de partida para a elaborag@o teol6-
gica... Minha “obra” é mais oral do que escrita. Por
isso, algumas pessoas até se encarregaram de gravar
minhas aulas e mandar para o Vaticano.

O fato de ser mulher, freira, feminista, levantan-
do bandeiras proibidas muda muito, nio sé o tipo de
punicdo, mas o tipo de solidariedade que eventualmente
se possa receber.

Nunca pensei seriamente em abandonar a igreja.
A igreja para mim € mais do que a hierarquia patriarcal
que se auto-atribui o poder religioso e o justifica como
vindo de Jesus. A igreja é a comunidade de irmés e
irmdos inspirados pela sabedoria, pelo ndo-dogmatismo,
pela misericérdia e ternura de Jesus. E essa comunida-
de ampla ndo quero deixar e ela ndo quer que eu a dei-
xe. Quanto 2 hierarquia eclesidstica, creio que ela deve
passar por um caminho de viver aquilo que diz 2 soci-
edade civil e politica. Democracia e respeito sdo pala-
vras muito usadas na linguagem clerical, mas é sempre
para os “outros”. Penso que j4 estd mais do que na hora
de rever o que dizemos e o que fazemos.

Mantenho-me nesta caminhada por causa de mi-
nha fé, por causa de minha esperanca... Gosto de dizer
que “Deus é minha esperanca”. Deus € uma palavra
aberta, imprevisivel, miltipla, sem limites... Minha
esperanca nio estd “‘nos carros e cavaleiros”, nem “nos
altares e nos tronos”... nem na ortodoxia dogmadtica.
Minha esperancga estd no amor que congrega, que par-
tilha, que atrai... para além de toda esperanca. E nessa

esperanga existe muita gente se dando as maos, se sus-
tentando, me sustentando...Gracas a Deus.”

Ivone Gebara
5 - “O exilio de uma abelha...”
“Camaragibe, 30 de maio de 1995

Queridas amigas e queridos amigos,

Quero partilhar com vocés um acontecimento re-
cente, mas que teve seu inicio faz ja algum tempo. Esta
abelha, amiga de vocés, vai ser mandada para longe de
sua colméia e de seu pafs porque € acusada de produzir
um mel com sabor diferente do das outras abelhas. Seu
néctar é retirado através de um labor suado e
apaixonante. Ela busca a deliciosa seiva das flores
incomuns, multicolores, multidoriferas. Algumas vivem
escondidas entre rochas, outras sdo nascidas em mon-
tes altos e outras ainda, extraordinariamente belas, se
mostram apenas & noite, hora em que as abelhas nor-
malmente jd deveriam estar recolhidas.

A abelha atrevida adora freqiientar os jardins proi-
bidos, conversar com as borboletas e outros bichinhos
conhecedores de flores extraordindrias. Adora ouvir
sons diferentes e sentir novos odores. O sabor de seu
mel parece fugir ao mel habitual, aquele que ao ser
provado se pode dizer: “isto é realmente mel”. Seu mel
tem algo que agrada alguns e desagrada outros. Alguns
até dizem que seu mel ndo € muito cientifico, que ndo
¢ preparado segundo a tradi¢@o milenar, que tem algo
de inebriante e a0 mesmo tempo desconcertante.

Algumas abelhas se incomodam com seu mel di-
ferente; outras acham 6timo perceber a diversidade de
sabores e odores trazidos para a colméia. H4 polémi-
cas freqiientes entre as abelhas, sobretudo nos iltimos
tempos.

Os zang®es por sua vez, aqueles que t&m a atri-
buigdo de proteger a autenticidade da produg@o do mel,
estdo cada vez mais descontentes. De muitos lados re-
cebem dentincias sobre o sabor diferente do mel e te-
mem que este confunda o sabor tradicional.

Para ndo expulséi-la de vez da colméia, delibera-
ram paternalmente que a abelha atrevida deveria apren-
der de novo a retirar o mel das flores e conhecer de
forma mais sistemadtica quais eram as flores adequadas
para a produgdo do mel. Para isso tinha que ir para o
“velho mundo”, lugar méximo da sabedoria dos
zangdes. E de 14 que vem as ordens exatas para a esco-
lha das flores e o método de como “produzir” o verda-
deiro mel.

“O nosso mel tem que ser puro e de tinica proce-
déncia”, diziam os zangGes, interiormente enfurecidos,
mas demonstrando sempre a paternal protecéo.
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O dilema para a abelha era grande. Sempre vive-
ra ¢ trabalhara bem em sua colméia. Agora tinha que
aceitar de ir para longe por um tempo, reaprender o
que ela acreditava que em parte j4 sabia, ou entdo, se-
ria expulsa de sua colméia. Isto lhe parecia muito vio-
lento € injusto... até um abuso de poder.

Nessa hora, € claro, as opinides se dividem. Al-
gumas amigas diziam: “ndo aceite esta violéncia”, ou-
tras reclamavam “n&o nos prive do sabor de seu mel”,
outras acrescentavam “saia de sua colméia e venha
conosco” e outras mais, diziam “vocé sempre poderd
aprender algo das velhas colméias; o exilio pode ser
um tempo de ricos encontros e aprendizado”...

E, nesse dilema cheio de boas razdes de todos os
lados, a abelha decide, provisoriamente, sem muita cla-
reza e com muita dor, o que lhe pareceu um caminho
razodvel no imediato. Vai aceitar a ordem dos zangdes
€ passar um tempo no “velho mundo”. Vai provar ou-
tro mel, sentir o seu sabor, sua densidade, conhecer
methor seus métodos de fabricagfo... mas ndo permiti-
rd que eles destruam seus segredos e sua alegria de
viver.

Essa abelha aprendiz da vida lhes pede que com-
preendam porque néo vai poder cumprir o compromis-
so que assumiu com vocés. Ela ndo quer perder o sabor
de seu mel, sabor que arduamente continua aprenden-
do a fabricar com tantas mestras e mestres. Espera vol-
tar em breve para o convivio das amigas e amigos e
retomar seus vdos por diferentes colméias.

Durante este tempo de exilio e estudos ela conta
com sua compreensao e amizade.

Se vocé quiser escrever-lhe a partir de meados de
setembro o enderego provisério é:

133, Avenue Winston Churchill
1180 - Bruxelas - Bélgica.'
Com carinho e gratiddo envio-lhe meu beijo com
sabor de mel,”
Ivone Gebara

' Na data da publicagdo da revista Ivone jA estard de volta ao Brasil

A
OIREA

=

VI
Entrevista com Irma Pompéia
Bernasconi, provincial de
Ivone Gebara

MANDRAGORA: Qual o papel da Ivone, como
tedloga, para a congregacio?

IRMA POMPEIA : O modo de Ivone pensar a
teologia ndo € um pensamento isolado mas foi se cons-
truindo na sua vivéncia dentro da congregacéo, onde
vérias irmds comungam com suas idéias. Ivone teve
oportunidade de ir aprofundando, evoluindo e sistema-
tizando seu pensamento teolégico através de seus es-
tudos e experiéncias de vida, o que nos tem ajudado na
nossa reflexdo, nos nossos questionarnentos e nas nos-
sas posi¢es como mulheres e como religiosas no mun-
do de hoje. O que caracteriza o pensamento de Ivone é
justamente a busca, o questionamento e nio respostas
prontas e isso tem nos ajudado a buscar caminhos no-
Vos.

MANDRAGORA: Comoa congregacdo acom-
panhou todo esse processo de Roma contra Ivone?
IRMA POMPEIA : Houve dois momentos no
processo de Ivone, o primeiro foi em outubro de 93
quando Ivone deu uma entrevista para a revista Veja,
que manipulou a mesma para fazer sensacionalismo
no momento. Era uma entrevista sobre a questio do
aborto e Ivone se colocou a favor da descriminalizagdo
do aborto, como um mal menor, a partir da realidade
assistida por ela de mulheres pobres que morrem por
abortarem através de processos caseiros, sem assistén-
cia médica, por medo de serem presas. Mas o processo
que sofre hoje € por causa de sua reflexdo teol6gica
feminista. A congregagdo tem sido solidéria com Ivone
quanto ao seu direito a liberdade de expressdo, de pen-
samento e liberdade de consciéncia, caracteristica for-
te de nosso pai Santo Agostinho. Mesmo as irmis que
discordam de sua maneira de pensar tém sido solidéri-
as nesses aspectos. Temos vivido de maneira muito forte
esta solidariedade em nossas assembléias provinciais
€ nas posi¢des junto a hierarquia da igreja, o que tem
sustentado Ivone nessa luta.

MANDRAGORA: Como estd a situacdo de
Ivone neste momento?

IRMA POMPEIA: A Congregagio dos Religi-
osos e a Doutrina da Fé em Roma fizeram muitas pres-
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soes sobre a madre geral fazendo-a transmitir a Ivone
punicdes dadas por eles, proibindo-a de falar sobre as-
suntos teoldgicos, escrever e dar entrevistas, além de
ter que rever seus estudos teolégicos na Europa. Cons-
tatamos que os responsaveis pela Congregacdo dos Re-
ligiosos em Roma nao querem assumir publicamente a
responsabilidade dessas punicdes.

MANDRAGORA : Que experiéncias ficam des-
-ses acontecimentos?

IRMA POMPEIA: Viver profundamente e
concretamente a sororidade e a solidariedade em con-
gregacdo foi uma experiéncia confortadora e
entusiasmante como também o foi experimentar a soli-
dariedade de dezenas de congregacdes religiosas, de
diferentes grupos religiosos e leigos, masculinos e fe-
mininos e especialmente de centenas de mulheres de
vérios paises e de todos os meios intelectuais e popula-
res. Uma outra experiéncia forte que ficou foi a de que
precisamos aprender a nos relacionar como iguais den-
tro da igreja. Como mulheres e religiosas somos trata-
das, muitas vezes, como “menores” pela hierarquia da
igreja. O didlogo s6 existe entre iguais, por isso hd uma
aprendizagem a ser feita por ambos, homens e mulhe-
res, dentro da igreja. Nesse caso de Ivone agimos sob
pressdo, sob medo e numa atitude de submissdo, mas
Deus n@o quer isto, e isto ndo pode existir entre “cris-
tdos”!

N6s, como mulheres e como religiosas, precisa-
mos nos fazer respeitar em nossos direitos, em nosso
modo de pensar, de viver e de ser. [vone j4 estd na Bél-
gica, mas desejamos e esperamos que ela nio perma-
ne¢a muito tempo por l4... Precisamos do seu mel por
aqui!
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Vi
Anexos

Anexamos, aqui, alguns dos documentos sobre o
processo de Ivone Gebara. A propésito do pronuncia-
mento da Irma Ivone Gebara sobre o aborto

Brasilia - DF, 25 de junho de 1994

Ao prezado irmao do episcopado

A paz de Cristo!

Em nossa tiltima Assembléia Geral tratamos, em
reunido privativa, sobre o artigo publicado na Revista
Veja, a 6 de outubro de 1993 (“Aborto ndo é pecado™),
referente a uma entrevista com a Irma Ivone Gebara.
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Outro artigo, em data posterior (18-10-93), assinado
pela Ir. Gebara, informou sobre suas posigdes pesso-
ais.

Tivemos oportunidade de ouvir o breve relato
feito, em Itaici, por D. José Cardoso, Arcebispo de
Olinda e Recife, notificando que o caso estava sendo
tratado pela Congregacao para Institutos de Vida Con-
sagrada e Sociedade de Vida Apostélica.

No més de maio, em visita a Roma, com D.
Serafim Fernandes Araijo foi possivel tratar da ques-
tdo com a Me. Superiora Geral Stéphanie Boulangere,
mais demoradamente, com o Cardeal Eduardo Martinez
Somalo e Mons. Francisco Javier Erraziriz, Secretdrio
Geral da Congregagdo para os Religiosos que orienta-
ram sobre o modo de proceder.

Irmé Ivone Gebara enviara 3 CNBB, em data de
17/02/94, uma carta, a pedido da Sagrada Congrega-
¢do para os Institutos de Vida Consagrada. Nesta car-
ta, reafirmava seu devotamento a Igreja Catélica e seus
ensinamentos “A Igreja é parte de minha vida e eu da
vida dela”.

Em data de 10 de maio de 1994, em nova carta,
reafirmou sua pertenca e gratiddo a Igreja. Mostra sua
grande preocupac@o com a morte violenta de milhares
de mulheres pobres e a necessidade de que continue-
mos todos trabalhando com as diferentes forgas soci-
ais, a fim de se criar condigdes que possibilitem as
mulheres e as novas vidas respeito e dignidade. Pede
ao Espirito Santo que na fidelidade a Tradigio e ao
Magistério sejamos iluminados e nos tornemos capa-
zes de estar sempre a servigo da vida.

Atualmente, nos Estados Unidos, Irmd Ivone
Gebara continua estudando e aprofundando seus co-
nhecimentos teolGgicos.

A Sagrada Congregacéo, de acordo com a Madre
Geral, aceitou de bom grado a atitude da Irma Ivone e
deu o caso por concluido.

Satido, com amizade, o prezado Irmio, na certe-
za de nossa oragéo fraterna.

Luciano Mendes de Almeida
Presidente da CNBB

Letter of Solidarity With Ms. lvone Gebara

To the Holy See and the National Conference of
Bishops in Brazil

We, Latin American and Caribbean women
participating in the NGO Forum of the United Nations
IV World Conference on Women, in Beijing, affirm
our unconditional solidarity with Ivone Gebara. Her
position of fighting fot the women’s rights - especially

of the poorest ones - led her to publicly declare herself
in favor of the decriminalization of abortion.

Her attitude was censured by the Holy See,
resulting in a punishment of “obsequious silence” and
an exile in Europe for two years.

We consider this attitude arbitrary, authoritative
and abusive, as Ivone did not have the possibility of
defending hetself personally. Therefore, we are now
demanding that this contence be reconsidered.

Ivone has always directed her life according to
the gospel’s principles, dedicating her work to the poor
women of our continent. Remembering that the United
Nations conference held in Vienna in 1993 defined all
violence against women as a violation of human rights,
we consider that Ivone’s rights as a woman were
violated in this case.

For all the above reasons, we are now demanding
that this punishment be suspended, having in mind the
Christian values of justice, freedom and love.

" Latin American and Caribbean Women
NGO Forum

United Nations IV World

Conference on Women

Beijing, September 5, 1995

Bruxelas, 26 de outubro de 1995

Caras amigas e amigos,

Como eu gostaria de voar e bater na porta de cada
uma(um) de vocés para agradecer sua solidariedade e
ternura! Sua presenga e sustento neste dificil perfodo
de minha vida me ajudam a guardar a fé, a permanecer
em pé, a continuar a ser capaz de buscar flores diferen-
tes e sobretudo a ndo permitir que meu mel se torne
amargo.

J4 faz um més que estou gozando da hospitalida-
de belga. Aqui encontrei o calor das velhas amizades e
o interesse fraterno de gente muito boa.

Cartas vindas dos quatro cantos do mundo me
chegam quase diaridamente dizendo “estamos com
voce”.

Vocés sabem como eu gostaria de responder pes-
soalmente a cada uma(um) em particular. Mas, tenho
certeza que entendem o quanto isto € quase impossi-
vel. Por isso, esta resposta coletiva quer ser uma res-
posta e um agradecimento pessoal a cada uma(um) de
vocés.

Apesar do exilio, a vida de sua amiga abelha con-
tinua seu curso e seu ritmo... Além de minhas ativida-
de pessoais, estou inscrita em algumas aulas de teolo-
gia em Louvain-la-Nueve. L4 encontrei algumas pes-
soas compreensivas e cheias de boa vontade.
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As relagdes com os “Grandes Zangdes” continu-
am tensas. Eles ndo parecem ter humor para tratar de
seus “negécios”.

Serd que ndo tiveram a chance de viver suficien-
temente a experiéncia do amor e de seus paradoxos?
Serd que se acham tdo importantes que ndo conseguem
gozar da gratuidade oferecida pela vida em meio a tan-
to sofrimento? Serd que se levam tdo a sério que nio
conseguem acolher a beleza das pequenas flores do
campo tdo amadas e apreciadas por todas as abelhas
do mundo?

Amigas e amigos, agradeco a vocés de me ajuda-
rem a continuar a “fabricar” um bom mel e a guardar a
alegria de viver. Estou certa que vocés partilham comi-
go alguns “segredos” de fabricagdo de bom mel. Estes
“segredos”, com certeza, nos ajudam a esperar contra
toda a esperanga e a “manter nossas limpadas acesas”
na obscuridade de nossos dias.

Que este mel partilhado seja sinal de nossa co-
munh@o e amizade para além de todas as fronteiras.
Que ele seja também alimento que nos d4 forga para
continuar lutando por um mundo mais justo e solid4-
rio. Espero lhes dar outras noticias num outro momen-
to.

Um beijo com o gosto gostoso de mel.

Com toda afeigdo, da sua amiga abelha.

Ivone Gebara

9 - “Gracias a la vida” - Por vocé
Ivone!

No término desse dossi€, as palavras nos faltam,
porém afloram os sentimentos, o siléncio, a saudade,
que ndo € auséncia, mas um grito calado de “indigna-
¢do e perplexidade”, que € resisténcia, luta, conquis-
ta... Boa nova que se faz sentir fortemente com as ex-
pressdes de solidariedade, que se tornam dentincia e
profecia, organizadas e anunciadoras de um mundo
mais justo.

Sendo assim, queremos partilhar com vocés um
poema de uma companheira, Roseni T. Gongalves, na
noite de solidariedade a Ivone em 26 de maio de 1995,
organizado pelo grupo de mulheres do ITESP, em Sao
Paulo.

“Mulher, onde estd tua voz?

onde colocaram tuas buscas?

tuas inquietudes, tuas perguntas?

Mulher, és for¢a para nossa caminhada.
Nao podemos deixar que te calem.

Nao queremos teu siléncio.

Mas queremos tua beleza,

Teu grito que nos anima em nossas opgdes!
Mulher, tuas op¢des sdo as nossas.
Queremos Vida,

vida que brota das lutas,

que brota das buscas,

que brota de toda natureza,

que brota da terra.

Mulher, tu és forca de nosso Deus que € vida
Deus que é terra,

que ama, acolhe e beija...

Mulher, tu és histéria, por isso ndo podes, ndo
podem...

e ndo queremos que te cales!”

Roseni T. Gongalves

Queremos seguir saboreando o seu mel, que nos ali-
menta e da sabor 4 buscal
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Documentagio

Resenha - O Novo Testamento
inclusivo

Ruth Evelyn Mauch

Inclusive New Testament, West Hyattsville, Priest
for Equality, USA, 1994, 468p.

Priests for Equality (Sacerdotes pela Igualda-
de) € um movimento dentro da Igreja Catélica nor-
te-americana. E composto por mulheres e homens,
clero, religiosas, leigas e leigos. Sua luta & pela par-
ticipago plena de mulheres e homens, tanto na i greja
como na sociedade em geral. Este movimento, des-
de a sua fundagdo, tem como um dos principais ob-
jetivos o de “eliminar a linguagem sexista”. A partir
de uma pesquisa feita em 1988, foi possivel tornar a
luta por linguagem inclusiva em tema principal da
década de 90, tendo forte apoio manifestado por vi-
rios grupos populares.

Assim, 0 movimento “Sacerdotes pela Igual-
dade”, iniciou seu trabalho de publicar um Novo
Testamento completo em linguagem inclusiva. Le-
vou sete anos, mas finalmente em 1994 surgiu “0
Novo Testamento inclusivo”.

De acordo com o movimento “Sacerdotes pela
Igualdade”, este Novo Testamento & apenas um ini-
cio pequeno, langado com o intuito de satisfazer a
sede de muitos corages tio sedentos de uma God-
Language (linguagem-de-Deus), onde todas/os se
sintam incluidos no projeto do reino.

O grupo de redatores denomina o processo que
usaram para realizar esta obra de “re-imaginar” as

Sagradas Escrituras. A traducdo que daf resulta se
esforca, como dizem as/os autoras/es, em ser fiel ao
grego original. Mas, a0 mesmo tempo procura ma-
neiras novas, maneiras que eliminam discriminagdes
de género, para expressar as verdades antigas.

As/os redatoras/es reconhecem, com Elisabeth
Schiissler Fiorenza, (professora de Novo Testamen-
to e teologia na Universidade de Notre Dame nos
Estados Unidos), que “inspiragdo” - a respiraggo vi-
tal que vem da Sofia-Espirito - ndo reside nos textos
da Biblia. Ela habita entre as pessoas. “E ela ndo
parou de existir, uma vez completado o processo de
“canonizagdo™”. Como dizem, “ela ainda trabalha
hoje”.

Assim, na opinido das/os redatores do “Novo
Testamento inclusivo”, a tarefa do livro tornou-se
mais a de “revisar teologias”, do que simplesmente
“remendar textos”.

Virios critérios orientaram este trabalho de tra-
ducio:

1. Criar uma interpretagio biblica critica fe-
minista em linguagem inclusiva.

2. Manter os capitulos e versiculos originais,
mas colocé-los dentro de um formato que facilite a
narrativa.

3. Distinguir claramente entre “acordo
lingiifstico” e “preconceito flagrante”, em trechos
que parecem machistas e/ou discriminadores.

4. Distinguir entre os trechos que simplesmente
excluem e aqueles que ativamente difamam a mu-
lher.

5. Humanizar, valorizar e igualar todas/os
aquelas/es relegados as margens da sociedade.

6. Restaurar o papel e a posi¢io social da mu-
lher no Novo Testamento.

7. Enfatizar a mutualidade e igualdade das re-
lagGes humanas.

8. Usar terminologia que reconhega as miilti-
plas formas em que Deus se revela em nossas vidas.

Seguindo estes critérios, as/os redatoras/es desta
tradugdo do Novo Testamento, conseguem “re-ima-
ginar” a Sagrada Escritura e conseguem “re-imagi-
nar” o nosso relacionamento com ela também.

Na introduggo do “Novo Testamento inclusi-
vo” encontramos a seguinte constatacio: “a Biblia
em si ndo é a Palavra de Deus - pensar assim seria
idolatria. Antes, a Biblia contém a Palavra de Deus,

)
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ou seja, ela é um documento, sem paralelo, dos en-
contros de pessoas humanas com o Deus-da-Vida
através dos séculos. Baseado neste pensamento, en-
tendemos que qualquer traducdo das sagradas es-

crituras precisa ser feita com muita discrecdo e
humildade’.”

“O Novo Testamento em linguagem inclusiva”
mostra grande respeito pelos mistérios que perma-
necem além do alcance de qualquer tradutor/a. Ele é
uma contribui¢do importante na luta pela igualdade
e contra a discriminacg@o de sexo, tdo encrustada em
alguns trechos do Novo Testamento.

Este livro mostra que, significativas modifica-
¢oes e avancos no uso de linguagem mais inclusiva
nas Sagradas Escrituras, podem acontecer. Mas, tais
modificacdes e avangos vem “de baixo”, dos meios
populares e ndo dos meios oficiais das igrejas.




