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gélicos norteamericanos entre los afios 1920 y
1970. Aunque el uso de los medios de comu-
nicacion por protestantes sea un tema reciente
en la prensa secular, esa practica es heredera
de la iniciativa de predicadores norteamericanos
de los afios 1920. Nuestro objetivo es mostrar
los primordios de los medios de comunicacién
evangélicos norteamericanos, las tensiones y
disputas por el acceso al radio y a la television,
Yy como ese contexto ha favorecido la ascen-
sién del grupo fundamentalista en la comuni-
cacién de masas en la cultura norteamericana.
Por medio del uso de los medios de comunica-
cién, los fundamentalistas han buscado - y
hasta hoy lo buscan — constituir una
contracultura no-utépica, visando la defensa de
los “valores familiares” y la manutencién de
los papeles de género en una sociedad en trans-
formacion.

Palabras clave: Comunicacién religiosa —

Fundamentalismo — Protestantismo — Familia
— Estados Unidos — Cultura.

“Néo ha nada na Biblia que diga que o

mundo deva ir 4 igreja; mas tudo na Biblia

diz para a Igreja ir até o mundo! O radio leva o
Evangelho para os que ndo vio a igreja!”

(Paul Rader, pregador e radialista norte-americano, c.

1920s — apud Hangen, 2002, p. 48).

Introducio

Esse artigo discorrera sobre o uso da midia
eletrc‘mica.por grupos evangélicos norte-americanos,
em especial no seu inicio, na primeira metade do
século XX, até os anos 1970, periodo de ascensio
dos fundamentalistas na cultura de massas norte-
americana. Ainda que o uso da midia por protes-
tantes seja um assunto recente na imprensa secular,
despertando curiosidade no piiblico brasileiro por
conta de grupos neopentecostais, o fato é que os
produtos de midia evangélica sio herdeiros de
praticas estabelecidas desde os anos 1920 nos
Estados Unidos.

Se missionarios evangélicos norte-americanos
trouxeram a midia eletrénica desde os anos 1950
para nosso Pais, tal se deve ao desenvolvimento
prévio da midia evangélica para o publico norte-
americano. Nosso objetivo nesse artigo é mostrar
os primérdios da midia evangélica norte-americana,

as tensdes e disputas pelo acesso ao radioe a TV
e como, nesse contexto, o grupo fundamentalista
tornou-se expoente na comunicagdo de massas na
cultura norte-americana. E desse grupo que oS
brasileiros mais traduzem livros, artigos infantis e
infanto-juvenis. Por meio do uso da midia, o grupo
fundamentalista norte-americano trava uma guerra
cultural contra a sociedade secular em torno da
preservagio dos “valores familiares”, oferecendf)
opgdes de entretenimento “sadio™ para toda a falzll-
lia e guias de aconselhamento para a vida crista.

1. Primérdios do radio evangélico
— décadas de 1920-1930

Em 1922 houve a primeira transmissdo de radio
nos Estados Unidos, marcando o inicio de pegue-
nas esta¢des de radio de curto alcance, incluindo
programas de variedades e religiosos. Em 1924
existiam 600 emissoras de radio e, no mesmo ano,
a evangelista independente Aimée Semple
McPherson, fundadora da Igreja do Evangelho
Quadrangular (Foursquare Gospel Church), trans-
mitia em sua prépria estagdo de radio os cqltos de
seu Angelus Temple em Los Angeles, com instala-
¢des para emissio de radio de seus cultos (CAM-
POS, 1997, p. 266; HANGEN, 2002, p. 57-79)-

A historiadora Tona Hangen afirma que, desde
sua inveng¢do, o radio foi cobigado por dlyferOS
lideres evangélicos e sua recepgdo foi pOSl.tlva ¢
imediata. No caso fundamentalista, o radio f?l
crucial para unir culturalmente uma congregagao
de fiéis dispersos no espago geografico, estabele-
cendo temas e agendas em comum. O grande apelo
dos pregadores fundamentalistas era seu seflsto. de
certeza, apontando para um caminho defln'lthO
perante as incertezas da vida urbana do inimf) do
século XX. Além disso, expressavam 0S an.se.IOS €
ofereciam solugdes para os problemas cotidianos
dos fiéis por meio do radio, tais como doen??s’
tribulagdes e a busca pela paz de espirito
(HANGEN, 2002, p. 7).

Nos Estados Unidos, as décadas de 1920 e 1930
assistiram a uma expressiva expansio no nimero
de estagdes de radio que veiculavam programas
religiosos, sem regulagdo alguma por parte do
governo norte-americano. A pratica mais comum
era a da compra de horéarios em estagdes de radio.
Havia uma grande batalha entre as Igrejas € prega-
dores evangélicos para ocupar espago no radio,



ndo somente porque cada um queria divulgar suas
crengas no dial, mas também porque funda-
mentalistas e liberais disputavam a lideranga no
cenario religioso e cultural.

Protestantes liberais (presbiterianos, metodistas,

congregacionais, episcopais, anglicanos, luteranos).

eram assim chamados por conta da controvérsia
entre evangélicos conservadores, adeptos da inter-
pretagdo literal da Biblia (denominados funda-
mentalistas a partir dos anos 1920) e evangélicos
adeptos de uma interpretagdo histérica da Biblia.
Antes da controvérsia entre fundamentalistas e libe-
rais (década de 1920), os liberais eram identificados
‘como reformistas, por conta do envolvimento com
projetos de reforma social, ou simplesmente evan-
gelicos, pela énfase na evangelizagido'.

As principais emissoras de radio passaram a
dedicar horarios em sua programagcéo para diver-
sas Igrejas. A emissora National Broadcasting
Corporation (NBC) decidiu ceder horario gratuito
para as trés tradigdes religiosas mais importantes
nos Estados Unidos: a seu ver, o judaismo, o ca-
tolicismo e o protestantismo. O representante
evangélico foi indicado pela organizacéo liberal
Federal Council of Churches in USA [Conselho
Federal de Igrejas nos EUA] (FCCUSA), que man-
tinha estreitas relagdes com a NBC. Durante anos,
essa emissora transmitiu o programa National
Radio Pulpit, produzido pelo departamento de
radio da FCCUSA.

Em 1929, a Federal Communications
Commission, uma espécie de ministério das comu-
nicagdes, instaurou a obrigatoriedade de horario
gratuito (sustained-time) para programas religiosos
em emissoras de radio. Boa parte desses horarios
foi destinada a Igrejas liberais, além da Igreja Ca-
tolica e lideres judaicos (LESAGE, 1998, p. 37).
Pregadores fundamentalistas e pentecostais, que
ndo possuiam representa¢do na FCCUSA, compra-

vam horarios em qualquer estagiio que os aceitas-

se. Por conta dessa pratica, o fundamentalista
Charles E. Fuller tornou-se popular com o seu
Old-Fashioned Revival Hour, desde 1934.

Para uma historia do fundamentalismo cristdo, surgido em
1910 como movimento reformista do protestantismo ameri-

cano, ver Armstrong (2001) e Marsden (2006). Em 1906
surgiram também os pentecostais.
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Em 1928, a FCCUSA publicou u™ Pgag?‘r‘zﬁ o
cinco pontos estabelecendo diretrizes P - NBC. A
difusdo religiosa, seguida fielmente P;s rés gran-
programagdo religiosa deveria: atendt_%; s; sua men-
des crengas vigentes nos Estados Unidos,
sagem ndo poderia ser sectaria € amplo
sua mensagem deveria ter um -apelo vintes, 00
de edificar a vida pessoal € social d0§ 0 - icular; 8
representando beneficio a uma terel® Ic)ional; e s0
mensagem deveria ter fungao educao heci
poderia ser transmitida por lideres T32°5‘26).
varias Igrejas (HANGEN, 2002, p-

a supres-
O que poderia ser uma campanha para

entalistas €12
s3o sistematica do espago dos fundam

ande

na verdade, uma tentativa de. enfraqlll)?reérnz i;esal'
apelo que seus programas tmhal‘n-al e oo esta-
de sua popularidade, 0s fundament' lda 101920 8
vam tio organizados no fim da dej:
ponto de fazerem frente a FC.CUS ' cesso de

Outro fator que prejudicou © Jentes 20
fundamentalistas, pentecostais € l-ndepesolven o0
radio foram as polémicas anti-semitas et;pularida de
padre Charles Coughlin. Apbs ganhar plveu—se com
a partir de 1926, 0 padre catolico envo o idio
a extrema-direita americana € passou 2 us ncluindo
para veementes ataques a seus oponentes',licoS am-
judeus. Como muitos pregadores evange o foram
bém polemizavam no radio, Seus e’SP‘iiﬁ; e 1930.
restringidos por varias emissoras 04 déca fo evan-

Hangen concentra-se €m tre's casos;l 020 ¢
gelistas bem-sucedidos nas decadas; ¢ mercial
1930, que souberam explorar 0 f?rma oda e sua
do radio para fazer suas pregagdes € ad fAimeé
mensagem para 0 novo veiculo: Paul.ga ed’ o
S. McPherson e Charles E. Fuller. Unl\zim 0 ot
cas de propaganda e de pregacdo em avwa(;n rédic;
os trés pregadores foram pioneiros no uso o[-‘uller
para evangelizagio massiva. Rader converteu o
e ajudou a treinar diversos lideres fundamentalis m
Fuller, por sua vez, com 0 dinheiro arrecadad; cl(;er
0 programa e com seu ministério, fundou o Au o
Theological Seminary, uma das maiores referénci
académicas fundamentalistas.

denominaclonal;
a fim

2 Essaabordagem nio-denominacional (broad truth) foi .atio-
tada pelas grandes redes de radio e, mais tarde, de televisao,
que teria influenciado o tipo de abordagem dada a assuntos
religiosos na grande imprensa americana (HOOVER, 1998).
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l'jigura 1. llustrag3o que retrata a fachada do ministério de Paul Rader, Chicago Gospel Tabernacle, tundado em 1922. Em destaque, as
SIglas da emissora de I‘ad'lO que transmitia a programagio de Rader - WJBT ~ “Where Jesus Blesses Thousands™ (Onde Jesus abengoa
milhares). (Fonte: Exposicdo virtual “The Jazz Age Evangelism™, disponivel em http://www.wheaton.edu/bgce/archives/cgt.html.)
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Figura 2. Folder promocional do programa de radio de Paul Rader, Chicago Gospel Tabernacle. Destacamos a simbologia da

ilustragdo: o programa proclama incansavelmente o evangelho para um mundo em decadéncia (a dying world). (Fonte: Exposigdo
virtual “The Jazz Age Evangelism”, disponivel em: http://www.wheaton.edu/bgc/archives/cgt.htmi.)
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Aimeé S. McPherson. por sua vez, foi convertida dentro do movimento Holiness e enfatizava ﬂd
L . 2 2 ores
em seu ministério. Fundou a Igreja do Evangelho Quadrangular e abriu importante espago para prega

pentecostais ao aliar espetaculo, dramaticidade, cura divina e pregagdo em seus programas (H

2002, p. 77-78).

ANGEN,

Figuras 3 e 4. (Da esquerda para

divulgagio e arrecadagiio de recursos, Sister Aimeé vendia suas fotos autografadas a um dolar (HAN

a direita) Aimeé Sample McPherson (1931 ¢ 1940). Entre outras técnicas de

GEN, 2002,

. . . . 2 m e ar
p. 62-63), juntamente com a assinatura de sua revista, Bridal Call (o chamado da noiva). Costumava encen

3 : = : atico de seu
sermdes aos domingos e tornou-se uma grande atragdo em Los Angeles pelo estilo teatral ¢ dramatico de s
culto. (Fonte: http://www.foursquare.org/landing_pages/71,3.html).)

Apesar de suas diferencas doutrinarias, o que
0s aproximou foi o aproveitamento da experiéncia
dos avivamentos para cativar a atengio do publico,
oferecendo ajuda espiritual e entretenimento para
diversos segmentos demograficos.

McPherson utilizou diversas estratégias para divul-
gar seu ministério: pilotava um carro com os dizeres
Gospel Car durante suas viagens; certa vez percorreu
a cidade de Sao Petersburgo em cima de um cami-
nhdo, tocando 6rgido dentro de um cenario que re-
produzia sua tenda; espalhou panfletos de um aviio
em San Diego; participava regularmente da Pasadena
Rose Parade com um carro alegorico; gravou seus
sermoes para serem distribuidos e vendidos; e quase
se aventurou pelo cinema e pela TV — mas ndo viveu
para tanto. Morreu em 1944, deixando uma historia
de criatividade no evangelismo americano:

Os encontros de avivamentos de McPherson eram espe-

taculos de entretenimento, musica e pregagio emocionan-

. e orgio, uma
te. Com o acompanhamento de um €norme org

i ] etais, €
orquestra de catorze instrumentos, conjunto dem
e e - de “'ser-
um coro de cem vozes, ela fez a performance de .
; o
noites de domingo por vint

temas da cultura

mdoes ilustrados™ todas as

anos. Seus sermdes ilustrados retiravam

o anrae olaboradas
popular e eram executados com vestimentas elaborads

o -5 cenarios
alugadas de estidios de Hollywood ¢ grandes ce

o 10 s iida de seu diretor de
com efeitos especiais, gragas a ajuda de seu dire

i - variedades
palco com experiéncia em teatro de variedd

(vaudeville), Thompson Eade (HANGEN, 2002, p. 63

of
entertainment, music, and emotion-rousing pl'euc‘hf-"g'_ To
the accompaniment of a huge organ. a fourteen-piece
orchestra, brass band. and hundred-voice choir, she
performed “illustrated sermons " every Sunday night for twenty
vears. Her illustrated sermons drew on popular culture for
subject matter and were executed with elaborated costumes
rented from Hollvwood studios and huge sets with spef.'im'
effects. thanks to the help of her vaudevill o-trained stage
manager, Thompson Eade” (HANGEN, 2002, p. 63).

“McPherson's revival meetings were spectacles
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Ja Fuller foi crucial para criar um sentimento de
pertenca e de unidade entre protestantes conserva-
dores ao ndo dar espago para diferengas denomi-
nacionais e apostar em um formato simples de
programa, com musicas, hinos, sermdes, leitura de
cartas e uma mensagem direta, que pregava um
Deus vivo e preocupado com as afli¢des cotidia-
nas das pessoas (HANGEN, 2002, p. 80-111).

_Manteve-se no ar por quase quarenta anos, jun-
tamente com sua esposa, Grace Fuller, responsavel
pela leitura das cartas no programa. O casal conso-
lidou uma imagem ideal de familia evangélica ame-
ricana e deu espago para a participa¢do dos ouvintes
por meio das correspondéncias e dos guerreiros
oradores (prayer warriors), voluntarios cujas ora-
¢Oes combateriam a oposigdo persistente de Satd na
vida dos cristdos (HANGEN, 2002, p. 85). Em

1936, eram mais de cinco mil guerreiros®.

Dada a popularidade deste e de outros tantos pre-

gadores independentes, os liberais lutaram junto a
Federal Communications Commission (FCC) para
aprovar regulamentos que restringissem os formatos,
as praticas e os responsaveis por programas religiosos
nas grandes estagdes. Na década de 1940, a radio
dominava a cultura norte-americana. Se nos anos
1920 5% da populagio possuia radio, no fim dos
anos 1950 menos de 5% da populagdo ndo possuia
aparelho de radio. O veiculo acompanhou a intensa
mobilidade da populagio norte-americana a partir da
Depressdo de 1929. No caso evangélico, o radio
construiu o sentimento de pertenga a outra comuni-
dade, que reforgava a idéia de purificar o mundo por
meio da associagdo entre cristdos.

Para superar as dificuldades impostas pelos libe-
rais para 0 acesso ao radio, os fundamentalistas
organizaram-se em associagdes como a National

Association of Evangelicals (1942) e a National .

Religious Broadcasters (1944). Ainda que barrados
nas grandes emissoras, os fundamentalistas com-
pravam horarios em emissoras independentes e
alcangavam uma popularidade maior que os progra-
mas de horério gratuito por se preocuparem em

4 McPherson também mantinha um “recrutamento” parecido,
ao inaugurar uma torre de oragdo (prayer tower) em seu
Angelus Temple, em que voluntarios revezavam-se a cada
duas horas, durante 24 horas ininterruptas.

atrair e manter sua audiéncia (que também era sua
maior fonte de arrecadac¢do). Para burlar as barrei-
ras dos liberais, alguns optaram por construir
transmissores poderosos na fronteira com o Mé-
xico (MOORE, 1994, p. 246), a fim de avangar
com o trabalho missionario.

Entre as décadas de 1930 e 1950, os funda-
mentalistas fortaleceram-se pelas ondas do radio,
pelos institutos biblicos, por sua imprensa, aviva-
mentos, conferéncias e associagdes. Os liberais
continuavam detendo influéncia cultural, mas apds
o fim da II Guerra Mundial os Estados Unidos €
os protestantismos ndo eram os mesmos. No final
da década de 1940, surgiu um lider que se tornou
a face mais popular do fundamentalismo america-
no: Billy Graham.

2. Anos 1940 a 1950;
a virada fundamentalista

Billy Graham criou-se em ambiente fundamenta-
lista. Estudou em importantes institutos biblicos
(Bob Jones University, Wheaton College) e langou-
se pregador pelo Youth for Christ, uma Pafa'e‘:l?'
siastica fundamentalista. Foi amplamente incen.tl-
vado por Charles E. Fuller em sua primeira
cruzada evangelistica em Los Angeles, em 1949,
que durou trés semanas e promoveu 72 encontros,
com um publico de cerca de 350 mil pessoas.
Graham atraiu a atengdo da imprensa nacional &,
em 1954, foi capa da revista Time Magazine,
pedido de William “Cidadio Kane” Randolf Hearst,
dono do periddico.

Sua mensagem era de arrependimento pessoal,
seu visual era arrojado e sua pregagdo, vigorosa.
Era metédico em suas campanhas, coordenando
publicidade a estruturagdo dos eventos, com 0
treinamento de voluntarios e encontros de oragao.
Sua audiéncia era de pessoas comuns, para quem
Graham ressaltava o poder da fé no cotidiano:

Nao se trata de quantas almas vocé ganhou [para Cris-
to], quio grandes foram os encontros de que vocé par-
ticipou. Trata-se do fato de vocé ter ou ndo sido fiel no
lugar em que Deus o colocou. Se Deus o colocou para
vender pneus de automével e vocé os vende com toda fé
perante o Senhor e da testemunho de Cristo em cada



oportunidade... vocé ganhara a coroa! (GRAHAM apud
HANGEN, 2002, p. 114)"

No inicio dos anos 1950, Graham assinou com a
ABC para transmitir pelo radio o programa “Hour
of Decision” (Hora de Decis3o), em que a sua
maior intengio revelava-se no titulo: ao final de cada
programa, assim como acontecia em cada cruzada,
Graham convidava seu ouvinte a tomar uma decisdo
para sua vida — a de se arrepender de seus pecados
e aceitar Jesus Cristo como seu Salvador.

Também se referia ao contexto social em que 0
programa se desenvolvia, pois, em tempos de in-
certeza, a decisdo oferecida por Graham era certa,
além de ser uma tentativa de ganhar relevancia e
influéncia na cultura norte-americana.

. Apds a Segunda Guerra Mundial (1939-1945)
cresceu o interesse dos norte-americanos por as-
suntos religiosos. Moore (1994, p. 238-265) aponta
para um despertar religioso na midia de massas:
Hollywood lucrara muito com diversos filmes com
temas biblicos®. Billy Graham e o pregador
pentecostal Oral Roberts lotavam estadios com
suas cruzadas; e livros com tematicas religiosas €
esotéricas estavam entre os mais vendidos, devido
a popularidade de figuras como Norman Vincent
Peale (O poder do pensamento positivo - 1953) e
Bispo Fulton J. Sheen. Houve um grande aumento
na adesdo religiosa e na contribuigio financeira
para as Igrejas evangélicas — 60% da populagdo
americana pertencia a uma Igreja, sendo que boa
parte dessa porcentagem freqiientava regularmente.

O movimento fundamentalista diversificou-se
entre os anos 1930 e 1940 devido a relagdo que
esse grupo mantinha com a cultura. Havia o setor
que cultivava o separatismo em relag@o aos que ndo
se alinhavam ao seu pensamento. E representado

5

It s not how many souls you 've won: how big the meetings
were that you had. It s whether you are faithful in the place
where God puts you. If God puts you to selling automobile
tires and you sell them faithfully as unto the Lord and witness
Jor Christ at every opportunity... you'll get that crown™
(GRAHAM apud HANGEN, 2002, p. 114).

Sansdo e Dalila (Samson and Delilah - 1951), Davi e Betseba
(David and Bathsheba - 1951), Quo Vadis (1951), O manto
sagrado (The robe — 1953), Salomé (1953), Os Dez Manda-
mentos (The Ten Commandments - 1956), Ben-Hur (1959),
Spartacus (1960), dentre outros.
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por personalidades como o evangelista Bob Jones
(fundador da Bob Jones University), € pela
American Council of Christian Churches - ACCC
(1941), entre outras organizagdes.

Ao longo dos anos 1940, porém, nem todffS 0s
fundamentalistas concordavam com 0 separzfnsmo
absoluto em relagdo a cultura norte-amencana?
Perseguindo a idéia de cristianizar o pais, Ul grupo
rompeu com os fundamentalistas mais radicais €
passou a se denominar “neo-evangélicos” (n€0-
evangelicals — depois, denominaram-s¢ s?mentcf
evangelicals, r6tulo pelo qual sdo reconhecidos ate
hoje), recuperando a herang¢a deixada pelos_ CV:I"
gélicos reformistas do século XIX, denominados
evangelicals (MARTY, 1985, p. 411).

Os lideres “neo-evangélicos” formarém ~a
National Association of Evangelicals [Assoc1agao
Nacional de Evangélicos] (NAE), em 1942, Pafa
fazer frente 3 ACCC e 2 FCCUSA. Sua intengao
era atenuar a imagem negativa adquirida pelos
fundamentalistas perante parte da sociedade norte-
americana, acusados de cultivarem o 6di0, 0 falso
julgamento e a hipocrisia. )

J i oposicdo ao liberalismo evangélico continuava
no discurso dos novos evangélicos. Porém, o libe-
ralismo criticado por eles era mais lendéric? do que
propriamente praticado pelas Igrejas con51deradf15
liberais. Ele se remetia ao liberalismo da controver-
sia fundamentalista-modernista da virada do séculci
XIX para o XX, ocorrida entré tedlogos protes

tantes de ambas as vertentes, aprofundaqa com 0
Caso Scopes’ (1925). Enquanto isso, muitos libe-

7 O Caso Scopes foi 0 julgamento do professor subsltlm;g gg
biologia John Scopes, que ensinava a teoria da evol U‘i] Os
Tennessee, entdo proibida na legislagao estadual. oS
fundamentalistas, nos anos 1910 e 1920, ganhar’flm popu ar
ridade ao advogar contra o ensino do evolucxo.msan, € P‘:o
iss0 0 caso ganhou projegdo nacional, sendo 0 primetro evenw
a ser transmitido pelo rédio para todo o pais. Clarence Da'rroz‘(;
advogado da American Civil Liberties Union (Asso?afier
Americana de Liberdades Civis) ofereceu-se para defen i
John Scopes, enquanto o maior expoente da cruzztj
criacionista, William Jennings Bryan, defer!del.l o Esta 0;
Apesar de Scopes ser condenado por ter infringido a let,
fundamentalistas sairam com a imagem arranh-ada pela co-
bertura jornalistica, contraria aos fundamentahstag Se, an-
tes desse episddio, os fundamentalistas s€ consideravam
reformadores da cultura norte-americana, apos 1925 passa-
ram a se considerar marginalizados, lutando contra uma cul-
tura secular (MARTY, 1985; AMMERMAN, 1998).

T
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rais dos anos 1940 e 1950 também se considera-
vam evangélicos ou novos evangélicos, por con-
cordarem com as experiéncias e ensinamentos do
protestantismo norte-americano. O problema de
definigdo interna das Igrejas denominacionais tra-
dicionais residia na acomodacdo dos cristdos pe-
rante a préspera sociedade de consumo que se
instaurou com o pos-guerra.

De fato, os fundamentalistas sejam os radicais,
sejam os “moderados” “ ditaram mudangas na dina-
mica religiosa dos Estados Unidos ao estabelecerem
fronteiras, definigdes, estratégias e planos de agdo
dentro e fora das Igrejas evangélicas. Marty e
Appleby (1993, p. 7) denominaram os funda-
mentalistas de boundary-setters “ definidores de fron-
teiras. Sua visio de mundo ressignificou questdes
cotidianas, politicas, econdmicas e sociais 3 luz de
uma batalha espiritual entre o bem e o mal em todas
as insténcias da vida (ARMSTRONG, 2001, p. 11).

Ao definirem as fronteiras entre os bons e os
maus, conferiram um sentido missiondrio a sua
existéncia: og salvos precisavam combater os males

da humanidade €m nome de Deus, e trazer para
suas fileiras aqueles que ainda nio

Evangelho. Foji o que Karen Armstro

finiu como religiosidade combati
mentalistas, sentindo-

rismo, contra-atacam

conheciam o
ng (idem) de-
va: os funda-
S¢ ameagados pelo secula-

\ a fim de ressacralizar a vida
publica e a privada. Criam uma contracultura nio-

utépica, com o intento de proteger sua identidade e
expandi-la para além das fronteiras i

nfiéis, conquis-
tando seus inimigo

s: “Enquanto lutavam por tempo
no radio, os evangelicais tentaram corrigir o concei-

to erréneo de que o protestantismo era de um so
pensamento; ndo, havia ‘dois tipos distintos de pro-
testantismo na América’” (MARTY, 1985, p. 412).

Ainda que muitas dessas lutas pelo acesso ao
radio e por questdes doutrinarias nio despertassem
interesse na maioria dos evangélicos, os funda-
mentalistas viam-se em conflito com a cultura
secular norte-americana. Eles ndo se enxergavam
nos produtos de midia e nos espagos de sociabili-
dade disponiveis e nio aceitavam a forma como a
religido vinha sendo abordada pelos liberais na
grande midia: “era tempo de cercar o inimigo com
seus numeros superiores e derrotar os liberais em
seu proprio jogo” (MOORE, 1994, p. 244).

Moore afirma que 0s fundamen'talist?s utlllz::;&rl:
muitas estratégias criadas pelos liberais Sara;éculo
petir no mercado cultural. Se no final f) e
XIX os liberais cristianizaram 0 e.ntre'temtf'f;as o
tornaram as atividades criste“u.s mais le6;' lréti’cas
fundamentalistas se reaprop.naram dess:auli mader
para atrair publico. Evangelistas como |  acima.
e Charles Fuller fizeram isso, como wssmo ntre
Com Billy Graham ndo foi diferente, € meH mbard,
pentecostais, como Oral Robef'ts e Rex P hando
as lonas itinerantes profissionalizaram-Sse€, g
multiddes e espagos no radio e na TY. osca cru-

Em 1957, Billy Graham fez uma g1gan  haum
zada rumo a Nova York, toman.do sua caml:lita nte-
grande evento midiatico, planejado com m Graham
cedéncia e com resultados bem-?uced'ldos. mbolo
elegeu Nova York como meta, pois seria l:l;:do.
de conquista do norte descrente F,eculan o o de

Os fundamentalistas ofereciam lm.‘l S desgar-
pertencimento para pessoas que S€ sentlar‘l:']lanq:as 2
radas com a intensa migragdo e com as mu - ona. A
sociedade de consumo e trabalho norte-amer oS
elas Graham oferecia as respostas sobreé C;Z o
que os individuos podiam tomar efn suas vlher para
rumos que os Estados Unidos podiam esco 0%, b
seu destino (MARTY, 1985, p. 410; NO'LL,ma n(;va
104). Segundo Graham, Deus ofer.ec1a u o que
chance de avivamento em meio ao julgamen
se seguiria a iminente volta de Cristo. d John

Graham e o fundador da NAE, Hal"'*_‘t L ilida-
Ockenga, pretendiam conferir maior respeita vista
de aos novos evangélicos, e criaram 2 ‘reteres-
Christianity Today em 1956. Um exem?l.o in >
sante de como os fundamentalistas utlllzaram1 :
mesmas armas e estratégias antes adots.idas F: ::11
liberais, a CT foi inspirada na maior revista libe

el isti fundada em 1900,
evangehf:a, a .Chrzsttan 'Centwy, ortioos CVaD-
que' trazia artigos de te6logos e acade S agen-
gélicos, promovendo debates e estabelecen
das (FACKLER, 1995, p. 145): “Entendo ('llfe a
circulagdo da Christian Century estd em decllmo”e
que este € nosso momento oportuno para atacar,
escreveu o editor da revista, Carl Henry, em carta
a um ministro dos Discipulos de Cristo, James
DeForest Munch (op. cit., p.146). X

Os periddicos foram as primeiras publicagoes
religiosas de massa a circularem pelos Estados
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«» BILLY GRAHAM

| ~This conviction, which has gripped the hearts and minds of faithful men
of God in cvery gencration, and again in our own day, has in this yer
—1932, become the cermain conviction of the average man on the street
a3 well. We have seen man's best effonts, without God, lead us to the
beink. of cernain destruction. Science, diplomacy, philosophy, education,
. sociology—all in themselves worthwhile when rightly directed —bave
withaut God become implements toward a cemain
On college ampuses, in government offices, in the movie capinls,
on the streets, on the farms and in the factotics, men in every
walk of lifc have come 10 realize thar unless
God docs & mighty work we are dene for,
1 am convinced that we ate secimg in this country a
mighty maving of the Spirit of God. I pray that as
we work together we may sce God do an inaeasing
work in our midsg; even unleash His mighty power Sponiared by the Graater
in revival to shake this ciry, this state and this Eilbueyh Tamanellstic
nation from centet 1o circumfrence. Sonete et BMiaw

320 3ixth Ave.
There is no other wayl Pitnburgh. Pa.

v Piensbuargh Baomgehsie Crosade
thothiru €ee St 1992

HUNT ARMORY

Figura 5. Folheto de divulgagiio de outra cruzada em Pittsburg,
em outubro de 1952. Destaca-se a necessidade de um avivamen-
to (“Pray for revival™ — Ore pelo reavivamento) e de se buscar
“armamento” espiritual (“"Hunt Armory™). “There’s no other
way™ - ndo havia outro jeito senfio recorrer a Deus. (Fonte:

http://www.wheaton.edu/bge/archives/exhibits/NYC57/
cover.html.)

Unidos desde o fim do século XVIII, tomando
grande impulso ao longo do século XIX. Foi o
caso da American Tract Society (Sociedade Ame-
ricana de Tratados), que editava folhetos,
almanaques, cartilhas e revistas para serem distri-
buidas por colportagem (de porta em porta). Mark
Fackler (1995, p. xi-xvii) apontou que o mercado
de revistas diminuiu ao longo do século XX, ao
passo que outros meios de informacgio e entreteni-
mento evangeélicos surgiram,.

Ao criar o periddico, Graham pretendeu criar
um espago de discussdo académica para os novos
evangélicos, além de permitir a expressio de opi-
nides, debates e ideais sobre comportamentos e
valores cristdos. Em seu primeiro niimero, os edi-
tores justificaram o porqué do titulo da revista:
“Por que ‘Christianity Today’: ‘negligenciado,
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Figura 6. Verso do mesmo folheto, divulgando outras ativida-
des de Graham, como o programa de TV e de radio (Hora da
Decisio), treinamento e preparagio para a campanha. (Fonte:
http://www.wheaton.edu/bge/archives/exhibits/NYC57/
cover.html.)

menosprezado, mal-representado — o cristianismo
evangélico precisa de uma voz clara para falar com
convic¢do e amor, € para atestar sua verdadeira
posi¢do e relevincia para a crise mundial®”
(FACKLER, 1995, p. 145).

A edigdo da revista foi dada a Carl Henry, teo-
logo da Fuller Theological Seminary, enquanto que
o custeio das despesas foi financiado pelo magna-
ta do petroleo J. Howard Pew?®, pelo empresario
do ramo de calgados Maxey Jarman e pela Billy
Graham Evangelistic Association. Dessa forma,
Christianity Today foi distribuida gratuitamente

5 Esse novo fundamentalismo atraiu pessoas ricas, como Pew,
pois era um tipo de fé que resistia as mudancas teologicas €

ndo questionava o capitalismo, ao contrario dos evangélicos
liberais naquela época (MARTY, 1985, p. 412).




64 GENERO, FUNDAMENTALISMO E RELIGIAO

para cerca de 200 mil ministros, pastores e lideres
evangélicos até margo de 1967, quando a revista
passou a ser cobrada.

A idéia de se infiltrar na cultura norte-america-
na para instilar os valores cristdos guiou a edigdo
da revista e serviu para unificar uma visio sobre a
identidade cultural que os evangélicos deveriam
assumir perante a sociedade. Ainda que nido fosse
tdo arrivista quanto os criticos de Graham,
Christianity Today defendia a verdade perante o
“mundo” decaido, conforme artigo de Graham na
primeira edigdo da revista, em 15 de outubro de
1956, intitulado “Biblical authority in evangelism”
(Autoridade biblica no evangelismo). Nele Graham
afirma que, em meio a uma batalha espiritual pes-
soal, havia descoberto o segredo que mudaria seu
ministério: ele nio precisaria provar para todos que
a Biblia era verdadeira, e sim, que ela tinha auto-
ridade. Os trechos reproduzidos nesse artigo sdo

fontes primarias interessantes, que merecem ser
reproduzidas mais detidamente:

A autoridade criou a fé, A fé gerou resposta, e centenas
de'pessoas foram impelidas a ir para Cristo [...] Desco-
bri (?ue néo teria de confiar na inteligéncia, oratéria,
manipulagio psicolégica das multidSes, ou em ilustragdes
apropriadas ou citagdes contundentes de homens famo-
sos. Comecei a confiar cada Vez mais nas préprias Escri-
turas, e Deus abengoou. Estoy convencido, por meio de
minhas viagens e experiéncias, que pessoas de todo o
mundo estdo famintas para ouvir a Palavra de Deuys.

Assim como o povo foi para um lugar deserto para ou-

vir Jodo Batista proclamar “Assim disse o Senhor”, o
*

homem moderno, em suas confusdes, frustragdes e

transtornos, vira para ouvir o ministro que prega para
seu povo com autoridade (GRAHAM, 1956, p- 14)°.

“Authority created faith. Faith generated response, and hundreds
of people were impelled to come to Christ [...11found that I did
not have to rely upon cleverness, oratory, psychological
manipulation of crowds, or apt illustrations orstriking quotations
from famous men. I began to rely more and more upon Scripture
itself, and God blessed. | am convinced, through my travels and
experiences, that people all over the world are hungry to hear
the Word of God. As the people came 10 a desert place to hear
John the Baptist proclaim, ‘Thus saith the Lord,” so modern
man in his confusions, frustrations, and bewilderments will
come to hear the minister who preaches to his people with
al”[;ority" (GRAHAM, 1956, p- 14)

Autoridade significava seguir as regras para
preservar a harmonia da criagdo. Apesar das dife-
rengas entre as Igrejas, a Biblia ofereceria um
conjunto de questdes sobre as quais todas deveri-
am concordar — o reconhecimento do pecado, a
morte redentora de Cristo, a necessidade do arre-
pendimento e do perdio dos pecados, a imortali-
dade da alma e os perigos da negligéncia espiritu-
al. Graham lembra seus leitores da missdo dos
pregadores no mundo contemporéaneo:

Nés, ministros cristdos, temos a Palavra de Deus. Nosso
Comandante disse: “Va, leve essa mensagem para um
mundo moribundo!™ [...] Lembremo-nos de que estamos
semeando a semente de Deus. Algumas sementes de
fato podem cair em caminhos batidos, e algumas ent_re
espinhos, mas é nossa tarefa continuar semeando. Nz.lo
devemos parar de semear porque alguns dos solos nao
parecem promissores. Estamos segurando uma luz, 'e
devemos deixa-la brilhar. Embora possa parecer uma fra-
gil vela em um mundo de trevas, é nossa tarefa deixd-la
brilhar (GRAHAM, 1956, p. 14)".

Segundo Zygmunt Bauman, o fundamentalismo
liberta o ser humano das angustias da escolha no
mundo pés-moderno quando lhe oferece uma au-
toridade suprema. Longe de ser uma irracio-
nalidade pré-moderna, o fundamentalismo apresen-
ta-se como uma racionalidade alternativa para
resolver os problemas da sociedade pos-moderna
(BAUMAN, 1998, p. 205-230).

Sem duvida, a autoridade de Deus, revelada na
Biblia, ¢ o valor maximo na pregagdo de Graham
em meados dos anos 1950, e é um dos valores
partilhados por outros pregadores evangélicos nes-
se contexto de pé6s-modernidade (AMMERMAN,
1998, p. 60). A autoridade biblica é uma constante
da tradi¢ao protestante, porém, a partir da segunda

'* “We Christian ministers have the Word of God. Our
Commander said, ‘Go, take this message to a dying worl ar
(-1 Let us remember that we are sowing God s seed. Some
indeed may fall on beaten paths and some among thorns,
but it is our business to keep on sowing. We are not to stop
sowing because some of the soil looks unpromising. We are
holding a light, and we are to let it shine. Though it may
seem but a twinkling candle in a world of blackness, it is our
business to let it shine”” (GRAHAM, 1956, p. 14).



metade do século XX, ela se torna pedra de toque
para os fundamentalistas ao apontar um caminho
de certezas em um mundo de incertezas. Reto-
mando o socidlogo Stuart Hall, a cultura “ndo €
questdo do que as tradi¢des fazem por nds, mas
do que ndés fazemos com as nossas tradigdes”
(HALL, 2003, p. 44), e sob essa perspectiva po-
demos pensar em uma cultura fundamentalista em
formagdo nos Estados Unidos, organizando seus
simbolos e lideres, com a intengdo de transformar
a cultura norte-americana por meio de uma religi-
osidade pratica e uma atengdo especial para as
questSes familiares.

Em 1958, Graham deu uma entrevista a
Christianity Today e versou sobre o panorama
religioso da época, o papel dos cristdos na socie-
dade e o destino do cristianismo, entre outros as-
suntos. Ainda que houvesse um crescimento de
freqiiéncia religiosa, para ele a espiritualidade era
superficial. Era necessario investir em uma sélida
base espiritual, ancorada na autoridade biblica, €
havia muito a ser feito na Igreja cristd para que a
verdade fosse mostrada a todos. O prospecto nao

era positivo, como acontece no discurso pré-
milenarista fundamentalista:

Bom, a tarefa da lIgreja Cristd na proclamagio do Evan-
gelho ndo é necessariamente ganhar o mundo, mas
confronta-lo com o Evangelho de Cristo e oferecer-lhe
uma oportunidade para receber a Cristo ou rejeita-lo. [...]
Penso que a Biblia ensina o contrério [ao ser perguntado
se a Biblia ensinava que no fim o mundo inteiro seria
convertido]. As Escrituras dizem que o cilice de iniqiii-
dade tornar-se-a tdo cheio que a Unica alternativa € 0
julgamento [final] (GRAHAM, 1958, p. 4)'.

Os fundamentalistas, porém, experimentaram

um prestigio que os tornaram parte da cultura
americana que tanto os combateu.

YWell, the job of the Christian Church in the proclamation of
the Gospel is not necessarily to win the world, but to confront
the world with the Gospel of Christ and to give the world an
opportunity to receive or reject him [...] I think the Bible
teaches the contrary [ao ser perguntado se a Biblia ensinava
que no fim o mundo inteiro seria convertido]. The Scripture
says that the cup of inequity will become so filled that the only
alternative is judgement” (GRAHAM, 1958, p. 4).
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3. Anos 1960-1970:
fundamentalistas viio ao paraiso

Em 1960, a Federal Communications Comm1§5‘_°n
extinguiu o horrio gratuito para programas religio-
sos. Desde finais da década de 1950 a teve efﬁra“z
veiculo popular, e mais uma vez 05 liberais Sa j
na frente para garantir seu espago. Todas as gfana
des emissoras reservavam um €spago para que.
recém-criada National Council of Chmtches m
Christ of USA (NCCCUSA - 1950) pmdumssediﬁ
programas, por meio do Department .of Br(')aema)-
ting and Film (Departamento de Radio € ‘Cm e
Enquanto isso, pentecostais € fundamentahs-ta; -
inuavam a comprar horrios em emissoras n el’:OS
dentes para fazer valer sua mensagem, tal comO
tempos do radio.

Porém, a suspensdo do sustained- s,
novo impulso a midia evangélica norte-americ o
Como era muito mais rentével as emissoras de rae'as
e tevé venderem ou alugarem hordrios para I.gr Jer )
¢ ministérios, os programas de Igrejas. 1.1beral-°;1 p -
deram espago por ndo serem competit1vos :é-ﬁ)s.
ndo possuirem verba suficiente para susten! g
Moore (1994, p. 247-248) conclui que 0 fato -
liberais terem feito uma reserva de mercado 1l)hes
seus programas desde os anos 19.20 cobrou-
um alto prego quarenta anos de.pms. oivido

Pregadores fundamentalistas tinham desen o
formatos atrativos e afinados com as demzililln o ar
grande pblico, pois dependiam dele' pard o au-
seu ministério. Com o fim do horério gratut ;mas
mentou significativamente 0 nUmero df: progt: ”
fundamentalistas e pentecostais n0 radio e na te t'-
Os ministérios de comunicago passaram & subsll'-
tuir lentamente os avivamentos € 0s institutos bibli-
cos como centros “denominacionais” do movimento
fundamentalista (AMMERMAN, 1998, p. 87)-

Outro fator que aumentou 2 forga dos funda-
mentalistas foram os conflitos que marcaram a
sociedade norte-americana nos anos 1960. AS lutas
por direitos civis, a Guerra do Vietna, femmls‘mo e
“hippismo” expuseram as contradigdes € 0s JOg0S
de poder vigentes nos Estados Unidos. Por conta
da prosperidade financeira no sul dos Estad.os
Unidos, houve uma grande migra¢o de profissm-
nais liberais e estudantes do Norte para 0 “Bible

time deu v
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Belt” (o cinturdo biblico no Sul e Meio-Oeste
americanos) e o “Sun Belt” (cinturdo biblico mais
jovem da Califérnia). Isso fez com que fundamen-
talistas e conservadores evangélicos (em especial
os batistas) recrudescessem a defesa de sua fé e
de seus costumes perante uma juventude seculari-
zada e liberada sexualmente. N3o era somente uma
contra-reagdo de velhos crentes, mas também de
jovens, que ficaram “doidos com Cristo” (Jesus
Jfreaks), como atesta o Movimento de Jesus (Jesus
Movement) no final dos anos 1960, em que jo-
vens adaptam simbolos hippies e psicodélicos para
viver em comunidade como os primeiros cristdos
(MCDANNELL, 1995, p. 246-256).

As lIgrejas mainline liberais do Norte perderam
membresia ao darem maior énfase as capacidades
humanas do que ao poder de Deus na vida huma-
na, abragando causas humanitarias e ecuménicas
dentro e fora dos Estados Unidos, Ja as Igrejas que
apostavam no poder sobrenatural de Deus, seja pela
inerrancia biblica (fundamentalistas), seja pelo poder
do Espirito Santo (como as Igrejas pentecostais e o
nascente movimento carismatico)'?, ganharam adep-
tos ao determinar claramente os limites entre o

“certo” e o “errado”, os bons e os maus, os salvos

€ os que deviam ser salvos (NOLL, 2002, p. 107).
Isso se refletiu no missionarismo, pois até a pri-
meira metade do século XX boa parte das missdes
era mantida por Igrejas denominacionais ou associ-
agbes missionérias liberais. Com a ascensio dos
fundamentalistas e a perda de poder e dinheiro entre
as Igrejas liberais durante os anos 1950 e 1960, boa
parte das missdes passou a ser comandada pelos
“novos” evanggélicos, também denominados de “new
mainline”, em contraposi¢do a “velha” mainline — as
denominag¢des tradicionais do Norte,

Na mesma época, o Partido Democrata, com
tradicional base no Sul dos Estados Unidos, perdeu
muitos votos ao apoiar os direitos civis. Igrejas
liberais, que vinham se comprometendo cada vez

'* O movimento carismético aconteceu em meados dos anos
1960 na Igreja Catdlica, em igrejas luteranas e episcopais,
destacando a énfase nos dons do Espirito Santo no culto.
Diferentemente dos pentecostais, os carismaticos ndo rom-
peram com suas Igrejas, mas promoveram avivamentos in-
ternos a lgrejas tradicionais e liberaijs (mainline -

AMMERMAN, 1998, p. 58).

mais com questdes ecuménicas e com problemas
sociais, também perderam dinheiro pelo envol-
vimento com os direitos civis. Os democratas F]ue
passaram a se preocupar com questoes morfm e
com estilos de vida mudaram seu voto em 'tavor
do Partido Republicano. Muitos desses consm}e\ra-
vam a posi¢do de suas Igrejas para tomar decnisoes
politicas. Tradicionalmente. os t’undamental‘xstas
pouco se envolviam com politica de t‘orma.d'lreta.
Fazia parte do carater separatista o apolm.?mo.
Contudo, a partir do fim dos anos 1960. a situa-
¢do mudou dramaticamente. .

Uma questdo que agregou politicamente muitos
evangélicos foi a proibigdo. em nivel federal. da
oragdo em escolas publicas, em 1963. Durar‘ueﬂa
década de 1970, prospera entre evangélicos a idéia
de que havia uma conspiragdo humanista € secu-
larista para minar a América cristd. Tim LaHaye d‘.z
que o “humanismo secular™ é uma espécie de reli-
gido dos ateus e inimigos da fé cristd. Outra ques-
tdo foi a aprovagdo do aborto na Suprema C'orte
norte-americana, em 1973, no caso Roe Vvs. Vade.
Mas outras agendas estariam por vir. '

Ao longo de trinta anos os fundamentalistas
constituiram uma rica rede de escolas. meios de
comunicagdo, estilos de vida, artigos de consumo —
uma piedade propria por meio do mundo da educ-a-
¢do e do consumo (WHEELER, 1996, p. 292-295).
A tevé foi um poderoso meio para se arrecadar
fundos para varias iniciativas — universidades, h0~5‘
pitais, editoras, missdes e até parques de diversao
(como o Heritage USA, de Jim e Tammy Faye
Bakker). Porém, enquanto tinham grande repercus-
s@o dentro de seu préprio espago, o-s
fundamentalistas passavam despercebidos pela opi-
nido publica da “‘outra™ América. Essa situagdo tam-
bém os motivou a buscar visibilidade e a romper '0
isolamento cultural. Por meio de colégios evange-
licos, que cresceram em seis vezes de 1965 a
1983, e de homeschooling”, eles procuraram cons-
truir uma ambiente seguro e controlado, a0 mesmo
tempo em que delimitaram seu campo de batalha
para conquistd-lo (AMMERMAN, 1998, p. 94-95).

3

Educagio infanto-juvenil ministrada por pais ou responsa-
veis em casa, que vem sendo adotada por muitas tfamilias
fundamentalistas que ndo querem seus tilhos no ambiente
escolar ndo-evangélico.
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Em 1976, a revista semanal Newsweek declarou

que aquele era o ano dos evangélicos (“The Year of

the Evangelical™). A revista Christianity Today ana-
lisa alguns fatores que levaram a grande imprensa a
voltar seus olhos para os evangélicos. Enquanto
celebridades (atletas. astros de TV. politicos) decla-
ravam-se cristds (horn-again, believers, Christians)
nos anos 1970, a recuperag¢do evangélica demorou
cinqiienta anos. lgrejas liberais e mainline perderam
espaco e relevancia teoldgica:

Todos os esforgos de arquitctos teologos para remodelar
a mensagem biblica ¢ adapta-la as necessidades suposta-
mente especiais do homem moderno surtiram pouco efei-
to. [...] Para as pessoas comuns, a Cruz e a Ressurreigdo
parccem mais signiticativas do que nunca (KUCHARSKY,
1976, p. 13)".

A idéia da constincia e da autoridade suprema
eliminaria a relevancia de alternativas autodeno-
minadas cristds. Além disso. encontramos ecos de
debates contemporaneos aquela época, como a
preocupacdo com questdes ambientais e com €s-
candalos como Watergate. Vale destacar esse ex-
tenso trecho abaixo sobre a nova fase que 0s
evangélicos estariam vivendo nos Estados Unidos.
Hé4 muita semelhanca entre essas idéias e o discur-
$O e a atuag¢do correntes entre os evangélicos
fundamentalistas americanos dos anos 2000:

[...] Outro tator na ascensido dos evangélicos ¢ a desilu-
sdo quanto a ciéncia e A tecnologia evidentes nos anos
recentes. A medida que descobrimos mais ¢ mais sobre
como, por meio da ignordncia e da negligéncia. estamos
poluindo nio somente nosso meio ambiente, mas tam-
bém nossos proprios corpos, muitos jovens e alguns
mais velhos estdo comegando a sentir que a humanidade
ndo merece confianga alguma, e que ajuda externa é
necessdria [...] Acrescenta-se a isso o ultraje do [caso]
Watergate ¢ outras altas impropriedades e pode-se ver
por que as pessoas estdo furtas umas das outras, por que

o humanismo estd a beira da bancarrota e por que o Deus

Al efforts of theological architects to remodel the biblical
message and adupt it to the supposedly special needs of
modern man have counted lintle [ ...] To the rank and file, the
Cross and the Resurrection seem more meaningfil than ever™
(KUCHARSKY 1976, p. 13).

da Biblia estd sendo cada vez mais procurado com uma
nova intensidade. [...] Somente esses fatores atestam 3
forca evangélica e justificam a atengio da midia. Além do
mais. os evangélicos amadureceram e comunicam-se com
maior eficiéncia. Ndo existe mais o hiato cultural existen-
te anos atras. Os evangélicos estdo presentes em todos
circulos sociais e profissionais da nossa sociedade, ricos
e pobres, e hd um terreno comum para comunicagdo
(grifos nossos, KUCHARSKY, 1976, p. 13)"*.

Primeiramente, ao afirmar a decadéncia do
mundo, do humanismo e a descrenga no futuro,
podemos nos lembrar de uma das figuras de Paul
Rader, em que seu programa anunciava o Evange-
Iho para “Um mundo moribundo™ (4 dying world)-
O pessimismo pré-milenarista pontua fortemente 0
artigo sobre a ascensdo dos evangélicos em 1976,
tal como surgiu no depoimento de Billy Graham
sobre o copo de iniqiiidade transbordante.

Em seguida, ao afirmar que ndo existia mais um
hiato cultural entre evangélicos e o restante da sc-
ciedade, o autor quis dizer que 0s fundamentalista:
ndo eram mais “caipiras” incrustados nos rincoes do
cinturdo biblico norte-americano, pois haviam s¢
qualificado por meio de suas universidades e con-
quistado posigdes no poder publico € no mercadf)
de trabalho. Haviam se tornado mercado consumi-
dor e estavam em todos os lugares da sociedade, 0
que lhes permitia comunicar-se mais eficazmente
com a sociedade secular — portanto, havia um ter-

15 ~[...] Another factor in the rise of the evangelical is the
disillusionment about science and technology evident in recent
vears. As we find out more and more about how, through
ignorance and negligence. we are polluting not only our
environment but also our own bodies. many young people
and some older ones are beginning to feel that humanity
cannot be trusted after all. and that outside help is needed
[...]4dd to this the outrage about Watergate and other high-
level improprieties and one can see why people are fed up
with people. why humanism is on the verge of bankruptcy
and why the God of the Bible is being sought after with a
fresh intensitv [...] These factors alone attest to evangelical
strength and justifv media attention. Moreover; evan gelicals
have been maturing and are communicating more effectively.
There is not the cultural gap there was a few years ago.
Evangelicals are present in all social and professional circles
of our society. high as well as low, and there is more common
ground for communication” (KUCHARSKY, 1976, p. 13).
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reno comum. Com isso, a prépria midia evangélica
estava preparada para se comunicar com evangéli-
cos e ndo-evangélicos de forma profissional, como
se viu no fortalecimento dos impérios de comunica-
¢do dos televangelistas e na ampliagéo do mercado
consumidor de produtos evangélicos. A idéia do ter-
reno comum significava que tanto os evangélicos
souberam se aproximar da sociedade secular por
meio da midia e da educagdo, como a sociedade es-
taria se interessando aos poucos pela mensagem
cristd, dado o sentimento geral de desilusio e des-
confianga em relagio a raca humana.

A afirmagdo mais contundente desse trecho &
que as pessoas estavam fartas umas das outras;
que o ser humano nio era confisvel €, por isso,
Deus seria procurado e Jesus seria mais bem acei-
to. O fundamentalismo aposta na certeza e na in-
falibilidade de Deus e da Biblia e, mesmo que n3o
se denominem como tais, os simpatizantes dessa
infalibilidade comungam da heranga estabelecida
pelo fundamentalismo, que releu as certezas divinas

~ Preseates no cristianismo desde o seu inicio — a
luz do mundo pés-moderno:

E mais facil do que nunca falar sobre o que o Senhor
Jesus Cristo fez pelos seres humanos decaidos e sobre
0s principios que ele estabeleceu para a ordem do mun-
do. Elas podem nio estar prontas para acreditar [nesse
discurso], mas muitas Pessoas estdo a0 menos interessa-
das.em prestar atengdo para o que ¢ oferecido (idem)'s,

E mais facil falar sobre Jesus Cristo, ainda mais
S€ sua mensagem estiver bem apresentada e dispo-
nivel para o maior niimero de pessoas possivel.
Desde meados dos anos 1960, televangelistas con-
solidaram seu espago como formadores de opinido.
Em 1960, o pentecostal Pat Robertson inaugurou
seu proprio canal de tevé, a Christian Broadcasting
Network, em um canal de UHF. Nos anos 1970 ja
era um império de comunicagdes (LESAGE, 1998,
p. 21-49), com retransmissoras e horarios com-
prados em diversos canais.

16 “It is easier than ever to talk about what the Lord Jesus

Christ has done for fallen human beings and about the
principles he has set forth for order in the world, They may
not be ready to buy, but many people are at least willing to
look at what is offered’” (idem, ibidem).

No midiatico mundo norte-americano, diﬁcilment‘e
encontraremos um pregador de um veiculo s6. A
moda de Aimeé S. McPherson, boa parte dos pr?-
gadores evangélicos, independentemente de Igreja
ou tendéncia, sdo polivalentes: possuem programas
de radio e/ou tevé, publicam livros, fazem palestras,
conferéncias e cruzadas, editam revistas, gravam
audiobooks, gravam sermdes, vendem produtos
com sua grife, e atualmente, disponibilizam todos
esses itens em sua pagina na internet.

Dessa forma, evangelistas como Robert.son,
Jerry Falwell (fundamentalista batista), :'lm e
Tammy Fay Bakker (carismaticos), Jimmy
Swaggart (pentecostal), Paul e Jan Crot{ch
(pentecostais, fundadores da Trinity Broadcasting
Network — TBN), entre tantos outros, repre.Senta’
ram uma nova e mais visivel forga evangélica. .

Em 1976 também aconteceu a eleigdo do prest-
dente Jimmy Carter, democrata, sulista e conver-
tido (born-again). Lideres fundamentalistas e~nxer‘
gam uma concreta chance de mudar a nagao a0
se verem com maior poder aquisitivo € com
representatividade na midia e na politica — conso-
lidava-se a Direita Crista.

Sua agenda é variada: controle de porte de ar-
mas, condenagio as drogas e a pornografia, Vf’to
contra o ensino da evolugio, institui¢do do ensino
do criacionismo, restabelecimento da ora¢do em
escolas publicas e veto ao aborto, sdo algut?s dos
temas que agregaram debates entre evangélicos 2
partir dos anos 1970 até os dias atuais. Contuc-lo,
o principal eixo que atraiu evangélicos de Vé_l‘l'as
denominagdes e Igrejas foi o dos valores famll.la-
res (family values). A familia deveria ser protfigld_a
para a sobrevivéncia da nag¢io em tempos consi-
derados sombrios e incertos, tendo em vista a
reconfiguragéo dos modelos familiares, a liberda.de
sexual feminina e a expansio de uma cultura jo-
vem contestadora e rebelde.

O maior soldado era a mulher, que, segundo 0s
evangélicos, deveria salvaguardar a familia, o ca-
samento ¢ a criagdo dos filhos. Assim como no
século XIX, mulheres lideraram organizagdes para-
eclesiasticas de carater moralizante para defender
a manutengdo dos papéis tradicionais de género,
considerados permanentes e irrevogaveis desde a
criagdo do mundo. Beverly LaHay convocou as



mulheres cristds a retomar seu papel de protegado
a familia no livro “"Who but a woman? " (Quem,
sendo uma mulher? —- DIAMOND, 1989).

Nio era a primeira vez que a familia era chamada
para a linha de frente de batalha por Deus. No sé-
culo XIX, as cruzadas de temperanga (contra o
alcoolismo, a jogatina, o tabagismo e a prostituigo),
lideradas em boa parte por mulheres, conseguiram
unificar a opinifio nacional em torno de questdes
morais quando n3o havia liderangas politicas que
conseguissem aglutinar a vontade das unidades fe-
derativas (DEBERG, 2000). Nos Estados Unidos, as
questOes morais sempre despertaram grande enga-
jamento popular, em especial da parcela mais religi-
osa. Apesar de a constitui¢cdo federal garantir, em
sua primeira emenda, a separagio entre Igreja €
Estado, muitos setores da populagdo norte-america-
na ndo separam a religido da politica.

Se a educacdo infantil e juvenil ja era prioridade
entre fundamentalistas, as questdes do aborto ¢ da
unido homossexual passaram a ter destaque no
discurso e no ativismo fundamentalista: “Para a
nagdo ser forte, suas familias deveriam ser cons-
tituidas conforme as regras divinas, que incluem a
chefia da familia pelo homem e a disciplina fisica
dos filhos pelos pais [...]” (AMMERMAN, 1998,
p. 97-98).

Além disso, as relagdes entre televangelistas €
politica ndo se limitaram ao campo da moral. Sara
Diamond (1989) atesta que Robertson, Swaggart €
os Bakker estiveram envolvidos no apoio financeiro
a a¢Oes americanas em paises latino-americanos no
“calor” da Guerra Fria, como a Nicaragua € a
Guatemala. Na América Central, esses evangelistas
conseguiram comprar grandes faixas de horario
nobre das televisdes para transmitir seus progra-
mas. Além disso, em 1979 surge a Moral Majority
(Maioria Moral), uma coalizio liderada por Jerry
Falwell que visava unir diversas Igrejas em torno
de grupos de pressdo e ativismo social.

Sua mobilizagdo era feita pelo uso da imprensa
escrita, boletins, seminarios, ministérios televisivos
e radiofénicos, registro de eleitores nas Igrejas,
lobbies no Congresso e apoio a candidatos para
elei¢des. Falwell, contudo, entrou em um terreno
perigoso para qualquer lider religioso: uniu-se a
adversarios. Ele ndo dispensou aliados que nédo
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fossem evangélicos. Os requisitos para se ter apoio
da Moral Majority era compartilhar dos principios
e valores morais defendidos pela organizago €
demonstrar competéncia para o cargo em disputa.
Com isso ganhou aliados inusitados: as feministifs
juntaram coro contra a pornografia; mormons um
ram-se a ele contra a Emenda de Direitos Iguas; ©
judeus foram buscar aliados para Israel. Dessa for-
ma, os fundamentalistas da Moral Majority entra-
ram no jogo secular, seguindo regras seculares, 2
fim de constituir um campo moral em comum
com aliados. Isso rendeu a Falwell a antipatia de
fundamentalistas mais radicais, como Bob Jones, I
Porém, Falwell justificou-se, apelando para 0 impe-
to missionério: como os Estados Unidos poderiam
retomar seu Destino Manifesto se o pais nao fosse
comandado por ideais e politicas cristds? Era neces-
sario, a seu ver, aliar avivamento espiritual & reno-
vagdo politica. N&o eram os evangélicos que staval.n
se rendendo ao mundo — o mundo € que se rendia
aos cristios (AMMERMAN, 1998, p. 97-99).
Nessa arena politica, inimigos de outrora, como
pentecostais e fundamentalistas, apertavam as
mios. No espago midiatico, com algumas diferen-
cas de abordagem teoldgicas, os televangelistas
defendiam a familia, a moral, a diversdo sadia,
atacando feministas, gays, intelectuais

«gecularistas”. Seus produtos podiam ser encontra-.

dos em cadeias de lojas evangélicas, em que tudo
se misturava. .
As batalhas em torno de questdes doutrinarias
persistem, mas ndo ocupam O mesmo espago que
uma controvérsia fundamentalista-modernista. O que
pesa desde os anos 1970 até os dias atuais € uma
batalha ideolégica para controlar a forma como a
sociedade americana concebe seu passado e seu
futuro; e como os evangélicos podem exercer influ-
éncia cultural nas mais diversas instancias sociais.
Com o envolvimento evangélico nas esferas pu-
blica, politica e cultural, houve uma mudanca de
foco missionario — maior atengdo vem sendo dada
a reforma coletiva do que a salvagdo individual. O
pessimismo pré-milenarista que vimos no depoimen-
to de Billy Graham em 1958 deu lugar a um otimis-
mo semelhante ao pos-milenarismo dos moralistas
do século XIX. Porém, os fundamentalistas ndo
deixaram de ser pré-milenaristas, e sim passaram a

e -
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consideré-lo irrelevante para o envolvimento politico
(AMMERMAN, 1998, p. 99).

Marty considera que os acontecimentos religio-
$0s nos anos 1960 e 1970 marcam uma tendéncia
de retorno as origens para diversas tradi¢des:

Os anos 1960 e 1970 permaneceram como anos de agdo
publica, de tentativas de mudar o mundo exterior. Po-
rém, por meio disso tudo, cidadios sensiveis, jovens e
velhos, combinaram a vida de agdo com a jornada interi-
‘or. [...] Eles queriam voltar: para a natureza, para os
primitivos, para os indios norte-americanos, para a auto-
ridade catélica, para a Africa, para a Biblia, para a antiga
familia da religido dos velhos tempos, para a experiéncia
de nascer de novo, e mesmo voltar espiritualmente para
© continente asiatico de onde a peregrinagdo para a
América comecara dezenas de milhares de anos atras'’
(grifo nosso, MARTY, 1985, p. 437).

A imagem da peregrinagdo compés o livro de
Marty (Pilgrims in their own land — Peregrinos em
sua prépria terra) e tangencia a discussido sobre
religido e pos-modernidade, em que a desregula-
mentacdo e a autonomia dio a tdnica na constru-
¢ao de identidades religiosas na atualidade
(HEELAS, 1998). Ainda que esses cidadios sensi-
veis tenham escolhido a retomada de uma matriz
religiosa, fizeram-no sob os termos pés-modernos
a fim de responder a questdes pés-modernas:
com? 0 sentimento de abandono individual, a an-
gustia do consumo e da escolha, a complexidade
das relagdes sociais, culturais e afetivas.

Embora o fundamentalismo lance mio da idéia de
uma autoridade suprema que alivia a angastia das
escolhas, ela é uma religido pds-moderna por ser
orientada para a constante batalha individual para
continuar a ser cristdo em uma sociedade plena de

17 o

The sixties and seventies remained years of public action, of
attempts to change the exterior world, Bur through it all,

sensitive citizens, young and old, combined the life of action

with the interior journey [...] They wanted 10 go back: to

nature, to the primitives, to the American Indians, to Catholic

authority. to Africa, to the Bible, to the old family album of
old-time religion. to the experience of being born again, and
even back spiritually to the Asian continent from which the
pilgrimage to America began tens of thousands of years
before” (MARTY, 1985, p. 437).

outras opg¢des de vida. O ativismo e o espirito
combativo dos fundamentalistas lembram outra
afirmacdo de Marty: “"Conservadores sdo pessoas
muito ocupadas. A escolha de permanecer em uma
tradigdo é extenuante™ (Idem. p. 431).

Para Sara Diamond (1998). o segredo da longe-
vidade da Direita Cristd e dos grupos evangélicos
conservadores e dos fundamentalistas nos Estados
Unidos deve-se ndo 4 mobilizagdo politica realizada
pelo Partido Republicano, mas justamente pel'o
fato de esses grupos possuirem uma cultura pro-
pria que se sustenta por organismos para-
eclesiasticos. Escandalos de televangelistas, como
Jim Bakker e Jimmy Swaggart, no final dos anos
1980, ndo abalam as estruturas socioculturais ql{e
irrigam a vida de muitos evangélicos norte-ameri-
canos. O fato de eles se voltarem para 0S valores
familiares nos anos 1960 e 1970 foi decisivo para
que dessem vazio a sua agenda e fomentassem
suas aliangas.

Nos anos 1960 e 1970 intensifica-se o uso da
midia ndo somente para evangelizagdo direta, mas
também para a producdo de alternativas de emr-ete-
nimento para a familia, e em especial para as crian-
cas, consideradas as maiores vitimas do “bomba-l'-
deio” da cultura secular de consumo. O ministério
“Focus on the Family” (Foco na Familia), fundado
pelo psicélogo Dr. James Dobson, € um grande
expoente desta tendéncia. Dobson ganhou popula-
ridade ao vender em fita de VHS suas palestras de
aconselhamento marital e familiar e, posteriormente,
diversificar a produ¢do de midia para a familia,
como os desenhos animados Eu ¢ McGee, Aveniu-
ras em Odisséia e a edi¢do audiovisual da famosa
obra de C. S. Lewis, As crdnicas de Narnia.

As guerras culturais que os fundamentalistas
passaram a travar contra a alegada “sociedade
secular” abriram novas oportunidades de uso da
midia. Percebendo a atragdo exercida sobre as
criangas e adolescentes pelos formatos seculares
de entretenimento midiatico, como o desenho ani-
mado, videogames e bandas musicais, alguns pro-
dutores evangélicos passaram a produzir sua ver-
sdo cristd de desenhos, videogames e rock. Nos
anos 1980 e 1990 a inddstria de entretenimento
cristdo profissionalizou-se, oferecendo iniimeras
op¢des de estilos de vida cristdo por meio do



consumo de uma midia “segura™ e “sadia”, isto €,
livre de sexo. drogas ¢ mensagens consideradas
negativas. A tendéncia ndo se restringiu aos funda-
mentalistas mais fechados. mas foi bastante usada
pelos evangelicais. e diversos outros nichos protes-
tantes. Como em um grande supermercado no pais
mais capitalista do mundo. praticamente todos 0s
setores evangélicos possuem sua cultura midiatica
nos anos 2000 (HENDERSHOT, 2004).

Basta conferir o catidlogo on-line da maior
revendedora de artigos evangélicos, a ChristianBook
(www.christianbook.com). Nela encontram-se ro-
mances, roupas (camisetas com desenhos e dizeres
biblicos, imitando tendéncias da moda jovem secu-
lar), musicas gospel, rock cristdo, videogames, jo-
gos de tabuleiro (Bibleopoly, imitagio do Monopoly,
conhecido como Banco Imobiliario), e a grande
vedete da midia cristd americana, o desenho anima-
do VeggieTules (Os Vegetais), cuja popularidade
equivale a do personagem Smilingiiido no Brasil. Sdo
vendidos, também, exemplares de Good. clean fin
~ diversio boa e limpa, como diriam os norte-ame-
ricanos. Até livros de piadas “limpas™ e historias hu-
moristicas sdo vendidos para entreter os cristaos
(WRIGHT, 1985).

Além de Os legetais, o Brasil traduz varios ti-
tulos de aconselhamento para a vida crista, alme-
jando principalmente a mulher e a familia. Nos
anos 1950 e 1960 os escritores fundamentalistas
questionavam se a mulher deveria assumir respon-
sabilidades além das maritais e familiares, apds
uma grande ocupag¢do de postos de trabalhos du-
rante a Segunda Guerra Mundial. Ja nos anos 1970
e 1980, a literatura mudou o foco — em que medi-
da as responsabilidades da esfera publica devem
ser equilibradas com as responsabilidades familia-
res (GALLAGHER, 2003).

Nesse campo das relagdes familiares e de géne-
ro, a realidade sobrepds-se aos ideais evangélicos
dentro de familias evangélicas, ainda que muitos
casais afirmem acreditar na submissdo feminina e
na autoridade do marido como cabega do casal.
“Na pratica, a teoria € outra...” Mas as afligdes
femininas quanto ao acumulo de fungdes dentro e
fora de casa ndo deixam de alimentar uma série de
livros que aconselham como a mulher ndo deve
perder de vista o propdsito de Deus para sua vida,
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determinado pela Biblia e estabelecido desde o ini-
cio dos tempos (SILVA, 2006, p. 11-27).

Conclusio

Nosso texto discorreu sobre a relagdo entre 0
protestantismo americano e o uso da midia para
evangelizagdo e instrugdo cultural. Observamos qué
a batalha pelo acesso aos meios de comunicagao foi
um fator crucial para que os fundamentalistas €
tornassem um grupo influente na sociedade norte-
americana, superando as influéncias das Igrejas li-
berais. O que, no inicio do radio, foi uma medida
desfavoravel a fundamentalistas e pentecostais tor-
nou-se o maior trunfo para o crescimento desses
grupos a partir dos anos 1950 e 1960.

Por meio da midia, principalmente os funda-
mentalistas mais moderados, auto-intitulados
“evangelicais”, tragaram estratégias de reapro-
ximagdo com a sociedade secular, tomando-lhe
emprestados os formatos midiaticos mais popula-
res do entretenimento de massa para constituir uma
cultura que fosse cristamente correta e agradavel
a familia. A guerra cultural entre fundamentalistas
e sociedade secular acirra-se com a criagdo da
Direita Cristd norte-americana nos anos 1970, que
leva ao plano politico os debates sobre casamento
gay, aborto e feminismo. Mas, para além da poli-
tica, 0 que permite sustentar a cultura desse setor
evangélico é a industria cultural protestante, qu€
tem sido exportada para todo o mundo desde 0S
anos 1980, inclusive para o Brasil.

Assim, compreendemos ndo somente as matrizes
das midias evangélicas que aportaram no Brasil nos
anos 1950 — uma histéria que fica para outro artigo
— como entendemos a histéria da Direita Crista
norte-americana em atividade até os dias atuais
como uma luta pelo controle da cultura nos Estados
Unidos, tendo como grande bastido a familia, 2
crianga e a preservagdo de papéis tradicionais de
género para assegurar a sobrevivéncia da instituig@o
familiar de modelo heterossexual e nuclear.

Para encerrar, deixaremos um desafio: seguindo 0
exemplo da historiadora Eliane Moura da Silva e da
sociéloga Sandra Duarte de Souza (2006) € impor-
tante ampliarmos os estudos sobre a recepgéo desses
discursos no Brasil, comparando com as repercus-
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sdes que eles possuem em seu local de origem. Em
meio as tradugdes para o portugués de conselhos
pensados para uma realidade norte-americana, o que
apreendem os brasileiros — e em especial as brasileiras
— desta heranga fundamentalista americana?
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