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Muculmanas no Brasil: the Islamic interpretations on the female social
o ~ roles in Brazil. The construction of female
reﬂexoes SObl'e a l'ela?ao social roles in a Muslim community depends
entl'e religiﬁo e on several factors, such as gender, ethnic

. o . backgrounds, educational level, time of perma-
dommagao de genero nence in the country, and the intensity of

contact with the host society. Here I present
discourses uttered by religious leaderships,
. . * - :
. Cristina Maria de Castro besides acts and speeches from ordinary sub-

jects, mainly from two Muslim communities

REI;:tUMO . . in Sdo Paulo characterized by different occu-
Ste artigo apresenta dois objetivos: 1) con- pational, ethnic, and spatial distribution pro-
tribuir para a discusséo a respeito da relagéo files. The research employed the technique of
entr'e a dominagao masculina ¢ o isla; 2) re- participant observation and the period of re-
fletir sobre o impacto das variéveis género e search, the years of 2004 and 2006.
etnia sobre as interpretagdes islamicas dos Keyw;rds: isla — Gender — Religion — Immi-

papéis sociais femininos no Brasil. A constru-
¢80 de papéis sociais femininos em uma co-
m'unidade mug¢ulmana varia de acordo com
diversos fatores, como género, etnia, nivel

gration — Oppression — Brazil.

Musulmanas en Brasil:

educacional, tempo de permanéncia no pais e reflexiones sobre la relacion
Intensidade do contato com a sociedade hos- o« or

pedeira. Apresento aqui discursos de lideran- entre rellglon y
¢as, além de falas e agdes de sujeitos co- dominacién de género

m.uns ligados a duas mesquitas paulistas com
d%ferentes perfis étnicos, ocupacionais e de
d1§tribui¢50 espacial. A técnica de pesquisa
utilizada foi a de observagdo participante € o

RESUMEN
Este articulo tiene basicamente dos objetivos:

periodo pesquisado, os anos de 2004 e 2006. 1) discutir sobre la relacién. entre' el dominio
Palavras-chave: isld — Género — Relj gidio — masculino y el isl3; 2) reflejar el 1mpact'o del
Imigragio — Dominagdo — Brasil. género y de la etnia en las interpretaciones
islamicas de los papeles sociales femeninos en
Brasil. Se argumenta que la construccién del

MllSllm women in Brazil: papel social femenino en una comunidad mu-
reﬂections on the relation sulmana es influenciada por factores tales

o o como género, etnia, nivel educacional, tiempo

between rellglon and gender de residencia en el pais e intensidad del con-
oppression tflcfto con la soq'::iedad hospi.talaria. En el 1arla-

ABSTRACT lisis expongo discursos de liderazgos, hablas y

acciones de personas comunes de dos mezqui-
tas del estado de Sao Paulo. El instrumento de
investigacién empleado fue la observacion
participante realizada en 2004 y 2006.
Palabras clave: isld — Género — Religion —
Inmigracién — Opresion — Brasil.

This paper has two purposes: 1) to contribute
to the debate on the relation between gender
oppression and isl3; 2) to ponder on the im-
pact of gender and ethnic backgrounds over
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Introdugio

Este artigo apresenta basicamente dois objetivos:
1) contribuir para a discussdo a respeito da relagdo
entre a dominag¢ido masculina e o isla; 2) refletir
sobre o impacto das variaveis género e etnia sobre
as interpretages religiosas islamicas a respeito dos
papéis sociais femininos no Brasil.

Os dados empiricos aqui apresentados concen-
tram-se nas questdes relativas a educagio e ao tra-
balho femininos, elementos-chave para se pensar a
dominagdo entre géneros. Por meio da técnica de
observagdo participante foi possivel analisar os dis-
cursos de homens e mulheres, “4rabes” e conver-
tidas “ndo-arabes”, liderancas religiosas e sujeitos
comuns de duas mesquitas sunitas do estado de

Sdo Paulo, o Centro Islamico de Campinas e a Liga
da Juventude Isldmica Beneficente do Brasil, situada
no bairro paulistano do Bras. Participei de sermdes
de sexta-feira, aulas de arabe e religido aos sabados,
palestras, passeatas e eventos organizados pelos
lideres e freqiientadores das duas mesquitas, durante
os anos de 2004 e 2006, respectivamente.

A razdo de escolha das duas comunidades as-
senta-se em seus diferentes perfis étnicos, ocupa-
cionais e de distribuicdo espacial, propicios ao
surgimento de constru¢des diferenciadas de papéis
sociais de género. O Centro Islamico de Campinas
apresenta um perfil étnico bastante heterogéneo,
sendo composto por imigrantes sul-africanos de
origem indiana, libaneses, libios, palestinos, egip-
cios, marroquinos etc. Tem seus membros con-
centrados em atividades educacionais e de pesqui-
sa, fundamentalmente atrelados 4 Unicamp, razio
de existéncia do grupo na localidade em questdo.
Os egipcios se dirigiram para Campinas para leci-
onar naquela universidade, assim como libios, por
exemplo. Os sul-africanos de origem indiana tém
se voltado para o ensino do idioma inglés, funda-
mentalmente, sendo que alguns conseguiram abrir

suas proprias escolas. Os mugulmanos de Campi-

nas vivem dispersos pela cidade, ndo ha um esfor-
¢o no sentido de promover um agrupamento em
torno da sede da mesquita, como ocorre no Bras
ou em Sao Bernardo do Campo. Também traba-
lham de forma praticamente independente. Na
Liga, ao contrario, moram e trabalham juntos no
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mesmo bairro, concentrando-se no comércio de
Jeans. Ha um alto indice de homogeneidade étnica
no grupo, algo em torno de 90% de 4rabes, segun-
do informantes, originarios de uma mesma cidade
no norte do Libano, chamada Tripoli. O niimero de
conversdes de brasileiros de origem néo-arabe ao
isld naquela comunidade vem crescendo, poréfn,
gerando inclusive discussdes acaloradas a respeito
de como devem agir e pensar as mulheres mugul-
manas no Brasil. ‘ -

Ha ainda a questdo do tempo de permanéncu.i no
Pais. O Centro de Campinas € formado basica-
mente por imigrantes mais antigos € seus descen-
dentes. O processo de imigragéo mu(,:ulmam} no
Brés é mais recente € ainda ndo foi concluido.
Jovens imigrantes compdem a diregdo d?quela
mesquita, um segmento da comunidade ifnlgrfmte
tradicionalmente associado a uma expectativa ainda
mais alta de integragdo'. N

O artigo em questdo divide-se em trés topicos,
além de uma conclusdo. No primeiro, apresento
uma discussdo fundamentalmente tedrica sol.)r.e~a
dominagdo masculina e sua relac;&oco.m a religido
islamica, relativizando o papel da religido na c%eter-
minagdo da vida das mulheres, tanto em socxed?.-
des como em comunidades mug:ulmanas.’ A seg.ul.r,
apresento dados empiricos sobre os: papéis soclals
recomendados e seguidos nos dois grupo’s pau-
listas descritos anteriormente. Apresento, al@ fios
discursos das liderancas, falas € agoes dos suje1tos
comuns de ambas as comunidades, um.a 've? que
estes ultimos também constroem sud religiosidade
durante a vida cotidiana. Por fim, exponho 0s
dados coletados no I Encontro das Mulheres Mu-
culmanas das Américas, realizado em Itapecerica
da Serra no ano de 2004, acontecimento de funda-
mental importancia por meio do qual foi possivel
observar a exposi¢do objetiva das visdes daf mu-
lheres (éarabes e convertidas) sobre 0s pape1.s so-
ciais femininos no isld e a resposta mascuhna- a
estas construgdes, por intermédio dos pronuncia-
mentos dos sheikhs presentes.

! [ntegragdo pensada como a participagdo econémica Socnal
no contexto hospedeiro, retendo € desenvolvendo suas ldfen-
tidades étnico-religiosas na esfera publica
(WAARDENBURG, 1988).
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Isld e domina¢io masculina

A relagdo entre géneros presente nas sociedades
e comunidades mugulmanas encontra-se no meio de
uma disputa politica e ideolégica fortissima. De um
lado situam-se os criticos ao que consideram um
modo de vida arcaico que tolheria os direitos das
mulheres, sendo que o véu apresentar-se-ia como o
simbolo da opressdo feminina pelos homens. De
outro, os defensores do direito da autenticidade
cultural das mulheres mugulmanas de definir seu
papel e lugar no mundo a partir de um referencial
cultural diferente do ocidental (RUTHVEN, 1997).
No interior dessas duas correntes ainda podemos
observar um grande nimero de opinides e argumen-
tos divergentes, influenciados por posturas
etnocéntricas orientalistas, em menor ou maior grau,
por um lado, e diferentes interpretagdes da propria
lei coréanica a respeito do relacionamento entre ho-
mens e mulheres e seus respectivos direitos e deve-
res. Além dessas divergéncias relativas as interpre-
tagGes das leis islamicas, ainda precisamos apontar
o fato de que tais leis nio necessariamente sdo
implementadas e respeitadas de maneira integral nos
territérios de maioria mugulmana. Isso relativiza os
argumentos daqueles que culpam o isli e suas leis
pela subjugagdo das mulheres em paises majorita-
riamente mugulmanos. Da mesma maneira, varios
direitos assegurados as mulheres pelo Alcorio,
como o direito & heranga, nem sempre sdo respei-
tados em sociedades mugulmanas. Portanto, a visdo
do isli e suas leis como definidores da situa¢do real
enfrentada pelas mulheres mugulmanas deve ser
relativizada devido ao nio cumprimento integral de
suas leis, seja no que pode ser interpretado como
garantia ou limitagdo & condicdo feminina, oferecida
pela religido. No caso das minorias, ha ainda a
questao da negociagdo com a sociedade hospedeira
¢ a necessidade geral de submeter-se 3 lei civil local,
apesar das diferengas desta wltima para com a juris-
prudéncia religiosa islamica.

A questdo da relacio entre géneros nas socieda-
des e comunidades mugulmanas ¢, portanto, bem
mais complexa do que costumam demonstrar a
midia e a academia ocidentais... Uma analise da
construgdo de papéis sociais islimicos femininos
no Brasil (pais dependente dos EUA e hospedeiro

da maior comunidade mugulmana da América La-
tina) precisa estar atenta ao que s¢ encontra ein
jogo neste contexto. O isld vem sendo alvo .dcium
processo de “"demonizagio™ de toda uma rc?hglao e
seu conjunto de fiéis. e uma das principais estra-
tégias empregadas visando sua deslegitimagao re-
fere-se justamente a imposig¢do do rotulo de
“opressor de mulheres™. As mulheres muc;ulmana§
no Brasil definem sua identidade em resposta a
imagem difundida pela midia brasileira. extrema-
mente influenciada pela midia norte-american'a. ao
mesmo tempo em que enfrentam o patriarcalismo
no interior da comunidade étnico-religiosa. A cons,-
tru¢do da identidade mugulmana destas mulheres €,
portanto, realizada em resposta a midia e em ne-
gociagdo com a parcela masculina da propria co-
munidade religiosa, defendendo perante esta 0 di-
reito a um maior poder e respeito, a partir da
propria religido e suas leis ou, ainda, por meio de
uma relativizagdo da tradigdo. Por fim, € imporfan-
te salientar que grau de instrugdo, grupo étmco:
faixa etaria e classe social desempenham. S'e'Ub
papéis nesse processo de construgdo identitaria.
trazendo nuangas que podem aproximar ou afastar
estas mulheres no que toca sua concepgdo de
como deve pensar e agir uma mulher mugulmana

no Brasil. Especialmente interessante ¢ a compa-

ra¢do da visdo das brasileiras convertidas 'e das

arabes a respeito de como devem ser e quais P’a'

péis devem desempenhar as mugulmanas no .Pals.

Procurarei retomar com um pouco mais d.e
detalhes todos os aspectos levantados acim'fl, tni-
ciando, porém, com uma breve revisdo bibllogra-
fica a respeito de género e dominagado mascu‘lma~
mostrando como esta ultima nio constitui, de
forma alguma, monopélio de uma tnica cultura,
religido ou povo.

Por meio de um estudo sobre a socied.ade
Cabilia, representante da tradigdo cultural mediter-
rénea, partilhada por “toda a é4rea cultural euro-
péia”, Bourdieu (2002) procura apreender as cate-
gorias do inconsciente androcéntrico. Defende a
idéia de que a divisdo entre os sexos é socialm.ente
construida e nio fruto de imposigdes biologicas,
sendo mostrada, no entanto, como algo natural, o
que faz com que adquira legitimidade. “A forca da
ordem masculina se evidencia no fato de que ela
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dispensa justificagdo: a visdo androcéntrica impoe-
se como neutra ¢ niao tem necessidade de se
enunciar em discursos que visem a legitima-la”
(BOURDIEU. 2002. p. 18). A dominag¢do masculina
seria resultante da violéncia simbdlica. uma violén-
cia suave e invisivel as proprias vitimas. exercida
principalmente pelas vias simbolicas da comunica-
¢do e do conhecimento. "ou mais precisamente. do
desconhecimento. do reconhecimento ou. em ulti-
ma instancia. do sentimento”™. Apesar de algumas
mudangas visiveis na condi¢do feminina, elemen-
tos invariaveis perpetuar-se-iam nas relagdes de
dominagdo entre os sexos. atraveés de instancias
como a escola. a Igreja ou o Estado. “"lugares de
elaboragio e de imposi¢io de principios de domi-
nagao que se exercem dentro mesmo do universo
mais privado”™ (BOURDIEU. 2002, p. 11).
Correia (1999) critica a visio de Bourdieu da
dominagdo masculina como algo tio homogéneo ou,
em outras palavras. hegemodnico. Detende que "o
principio da dominagio. em qualquer sociedade, é
acessivel, em principio. a “homens” e *mulheres’ —
se for socialmente necessario, politicamente desejavel
e economicamente ‘rentavel’, “homens” ou *mulhe-
res’ podem, e sempre o fizeram. ocupar o lugar da
dominagdo™ (CORREIA, 1999, p. 49). Mais do que
uma ferramenta muito usada para perceber e orga-
nizar a vida social segundo as tradi¢des cristas,
judaicas e islamicas, as relagdes entre os géneros
constituem um lécus fundamental de disputa por
poder. Desta maneira, ndo creio na existéncia de um
polo concentrador de poder construido diante de
uma massa caracterizada pela quase auséncia de
resisténcia. Utilizo aqui a concep¢do de poder de
Foucault (apud. ALBUQUERQUE, 1995), como
exercido em relagdes, em funcdo de uma
multiplicidade de focos de resisténcia que represen-
tam o alvo, o apoio, o adversario. Continuando o
pensamento foucaultiano, o poder desenvolve-se em
meio a relagdes desiguais € moveis, fluindo e circu-
lando nas e pelas relagdes sociais. As mulheres re-
agem a dominagado masculina e, no caso especifico
das mugulmanas, esta resisténcia vem, em varios
casos, apoiada na propria religido islamica. Também
discordo do ponto de vista segundo o qual, no pa-
triarcado, as mulheres nio exercem nenhum poder:
ha nele uma relagdo em que as duas partes atuam,
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ha dois sujeitos e “‘0 sujeito atua sempre, ainda que
situado no pélo do dominado™ (SAFFIOTI, 2004,
p. 118). O mesmo se pode dizer a respeito do pro-
cesso de constru¢do da identidade mugulmana, em
que tanto homens quanto mulheres tentam influen-
ciar-se uns aos outros, a despeito da assimetria de
forcas. As representagdes feminina e masculina s&o
inter-relacionadas, lembra Saffioti, fato bastante
visivel no processo de construcdo da identidade
mucgulmana, como veremos posteriormente, com
mais detalhes.

O fato de o isld ser apontado pelos criticos
ocidentais como responséavel por uma condigdo
discriminatéria sofrida pelas mulheres em socieda-
des mugulmanas, ao mesmo tempo em que ¢ invo-
cado por mulheres mugulmanas em sua propria
defesa, contra os abusos masculinos, torna neces-
saria a analise, ainda que superficial, de alguns
aspectos da jurisprudéncia islamica no que toca i:l
questdo feminina e até que ponto esta altima .e
implementada e seguida nas sociedades e comuni-
dades muculmanas e, desta forma, efetivamente
responsavel pela condigdo feminina nestes lugares.

Antes de voltarmo-nos para a Sharia e seu im-
pacto na relagéio entre os géneros, porém, é impor-
tante que reforcemos, com alguns exemplos, a
universalidade da dominagdo masculina, principal-
mente no que se refere a aspectos apontados pelos
criticos ocidentais como inerentemente mugulma-
nos. Keddie & Beck (1980) afirmam que muito's
dos comportamentos relativos as mulheres const-
derados tipicos das sociedades do Oriente Meédio,
mais especificamente de suas areas rurais, tém
sido encontrados no Sul da Europa, em partes da
Europa Oriental, na China e India, lugares onde o
isla ndo constitui a religido predominante. Exemplos
seriam a maior valoriza¢do do nascimento de um
bebé do sexo masculino, chegando mesmo a0
infanticidio ou venda da crianga do sexo feminino,
o direcionamento das garotas para os papéis do-
mésticos e maternais, seu menor convivio com
garotos quando entram na puberdade, maior pro-
tecdo e menor educagdo... Casamento controlado

pela familia e bastante precoce, como forma de
garantir a castidade da menina. O compartilha-
mento da casa da familia do marido e a subjuga¢do
pela sogra. O status adquirido apenas apds o nas-
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cimento do filho, a possibilidade de vir a sofrer
castigos fisicos do marido, a dramaticidade de um
divércio e a culpa, invariavelmente atribuida a
mulher... Quanto i vida no contexto urbano, as
autoras alegam que as situagdes variam mais, po-
rém a dominag3o masculina continua presente, ja
que poucas mulheres atingem o poder politico
formal e, assim como no campo, tém seu trabalho
menos valorizado do que o dos homens (KEDDIE
& BECK, 1980, p. 22).

A atribuigdo desses padrdes de comportamento
a0 isld ou suas leis e costumes sé poderia ser re-
alizada por pessoas que apenas conhecem socieda-
des ocidentais modernas e algumas sociedades
muculmanas, mas ndo o que ocorreu em outros
paises, em outros periodos, completam Keddie &
Beck. “The basic patterns of male domination, the

“virginity-fidelity-son producing ethos, a sexual
double standard, and so on, existed in the Middle
€ast and in other parts of the world long before
isla was born.” O isla, portanto, nido pode ser
considerado o causador de uma série de compor-
tamentos existentes antes dele proprio. Seu impacto
na rela?ﬁo entre os géneros deve ser visto de for-
ma mais cautelosa.

’ 0] .islﬁ promoveu uma série de mudangas favo-
Tavels as mulheres, como a condenagido do
infanticidio feminino, o direito de negar um casa-
mento imposto pela familia, o direito heranga, a
transferéncia do dote para a mulher e ndo para seu
guardido, funcionando, assim, “como uma segu-
ranca para ela”, em caso de dissolugdo do casa-
mento, entre outros. Em um periodo em que as
mulheres eram simples moeda de troca, sem direito
a gwopriedade € opinido alguma quanto ao seu pré-
prio destino, o isli trouxe leis que representavam
um avango de fato. E verdade, no entanto, que a
heranca destinada as mulheres pela lei islamica é
fnenor do que a destinada aos filhos homens, sendo
J-ustiﬁcada pelos crentes pelo papel de provedor
1mposto aos homens perante as familias que pos-
Suam ou venham a constituir (presume-se que a
ﬁlha'seré sustentada pelo marido €, portanto, ndo
precise receber a mesma quantia que o filho).
Também € uma realidade que, em alguns procedi-
mentos legais, o testemunho de uma mulher vale
apenas a metade de um feito por um homem, ba-

seado na idéia de que a mulher nao esta familiari-
zada com assuntos relacionados a negocios € pre-
cisara de alguém para “refrescar sua memoria”.
Ainda assim, nio se pode negar que, no contexto
de sua revelagdo, o isld representou um avango
substancial para as mulheres, como endossa
Ruthven: “in the context of seventh-century Arabia
these Quranic rubrics’ are not necessarily
incompatible with the argument that isld
substantially improved the status of women, not
least by improving their security in marriage and
property” (RUTHVEN, 1997, p. 93).

O islad de fato representou um avango para a
condigdo feminina no contexto da revelagdo, mas
hoje, sobretudo nos paises ocidentais, ndo repre-
senta mais. Ele regulou as relagdes entre géneros
e os direitos e deveres de homens e mulheres 2
partir de uma fonte considerada a palavra literal de
Deus e, como tal, eterna e impossivel de se sujei-
tar a pressdes de adaptagdes oriundas de mudan-
cas sociais ao longo do tempo, segundo Keddie &
Beck, 1980, e Ruthven, 1997. Segundo Freston
(2007), porém, o cerne da questao estaria na po-
si¢do da lei dentro da religido, uma vez que religi-
des legalistas, como o isld e o judaismo ortodoxo,
apresentam maior resisténcia 4 mudanga em
contraposigdo as religides ndo legalistas, ainda que
estas ultimas possuam um livro sagrado conside-
rado palavra literal de Deus.

De qualquer maneira, h4 uma grande diversidade
de interpretagdes possiveis a respeito das leis
cornicas e, neste campo, as feministas mugulma-
nas vém trabalhando arduamente no intuito de
favorecer as mulheres por meio de interpretagoes
alternativas (MOORS, 2005). Além disso, em to-
das as sociedades majoritariamente mugulmanas, a
despeito das divergéncias quanto a interpretagao
do Alcordo e também dos ditos e ensinamentos do
profeta — as hadiths, que também contém indica-
¢des sobre o relacionamento ideal entre homens €
mulheres —, algumas leis e diretrizes islamicas sdo
implementadas e seguidas e outras ndo. As leis
nem sempre sdo um guia confiadvel da prética so-
cial, lembra Ruthven, que aponta os exemplos da

2 Referentes a heranga menor destinada as mulheres € ao menor
peso do testemunho feminino em alguns procedimentos legais.



escraviddo e do concubinato, os quais, mesmo
permitidos pelas leis islamicas. deixaram de existir,
praticamente desaparecendo, ao menos formalmen-
te, de todas as sociedades mugulmanas.

Moors reforga a critica da visdo chamada por
ela de orientalista, segundo a qual a vida cotidiana
dos mugulmanos seria determinada pelo isla, pro-
vendo um /ink direto entre versos cordnicos es-
pecificos e 0 comportamento de homens mugul-
manos que abusam de mulheres. Da mesma
maneira, alguns direitos islamicos femininos nio
tém sido respeitados nos paises majoritariamente
muculmanos, onde mulheres vém sendo alijadas
de suas herang¢as e coagidas a se casar com ho-
mens que ndo aprovam.

A perda de poder masculino gerada pelas incur-
sdes ocidentais e pelos poderes modernos dos em-
pregadores e das instituigdes governamentais fez
com que os homens desprovidos de poder e dinhei-
ro se voltassem com ainda mais forga para o con-
trole das mulheres e crianc¢as da familia, unico
ambiente no qual ainda podem exercer algum poder
(KEDDIE & BECK, 1980). O revival de ideologias

islamicas anti-ocidentais e nacionalistas reforgou a
visdo tradicional do status feminino, completam as
autoras. Porém, o argumento que associa o isld
politico & restri¢do de direitos politicos e legais das
mulheres, em nome da restauragdo de uma organi-
zagdo social que abarca um relacionamento tradici-
onal entre os géneros, precisa ser relativizado.
Segundo Deniz Kandiyoti®, depois da Primeira

Guerra Mundial alguns Estados recém-independen-

tes adotaram uma forma de Srate feminism, como

parte de seu nacionalismo e projeto de construgdo
do Estado. Embora nio desafiando a dominagio
masculina na esfera domiciliar, o Estado endossou

o feminismo promovendo melhorias na condigio

feminina em areas de direitos legais e politicos,

além da educagio e participagdo no mercado de
trabalho. Tais conquistas, porém, beneficiaram tdo-
somente as mulheres da elite e a classe média ur-
bana que foram mobilizadas pelo Estado em nome
do projeto nacional urbano. Na Argélia, por sua
vez, alguns terroristas mataram mulheres sem véu
(“wear the veil and stay alive™), produzindo um
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contexto no qual “o corpo e vida das mulheres se
tornaram um importante campo de batalha simb6-
lico na luta entre o isla politico e os regimes exis-
tentes” (BEININ & STORK, 1997, p. 21).

Em alguns momentos, no entanto, “os movimen-
tos islamicos expandiram o espago piiblico aberto as
mulheres, providenciando-lhes situagdes de trabalho
aceitaveis socialmente e uma estrutura moralmente
aprovada para a agdo politica” (BEININ & STORK,
1997, p. 21). Dentro dos movimentos islamitas hé
um ativismo feminino que rejeita a emancipagdo
feminina nos moldes propostos pelo Ocidente, 20
mesmo tempo em que desafia o patriarcalismo que
sustenta as liderangas assumidas pelos homens. No
contexto de revitalizagdo religiosa, mulheres mugul-
manas passaram a interpretar a Sharia de fon.na
que trouxesse poder a parcela feminina da s?cw-
dade a partir de um referencial cultural ndo-ociden-
tal e em oposigdo a este, enfatizam Beinin &
Stork. No Brasil, é possivel observar ecos deste
discurso, que apresentarei mais detalhadamente 10
topico destinado ao I Encontro das Mulheres
Mugculmanas das Américas. )

Roald, por sua vez, alega que as percepgoes
islamicas a respeito da mulher e das relagdes de
género vém sendo debatidas tanto no mundo mu-
culmano quanto no Ocidente, assumindo, poré.m,
posicdes especificas no contexto das m.ixionas
mugulmanas vivendo no Ocidente. A exposi¢ao a.os
valores das sociedades hospedeiras ocidentats,
como as nogdes de igualdade entre géneros € liber-
dade individual, provocam respostas diversas que
vio desde uma maior coergdo sobre as mulheres
até uma visdo mais progressista que procura uma
aproximagao entre as idéias islamicas e ocidentais.
Esta ultima, no entanto, ndo pressupde uma subs-
titui¢do do discurso islamico pelo ocidental, mas,
sim, uma nova interpretagio dos textos islamicos
norteada por valores ocidentais, gerando novos
entendimentos em relagiio a assuntos de género. O
discurso religioso e sua pratica mudam de acordo
com a cultura e o contexto e o isld ndo constitui
uma excegdo a isto. As interpretagdes de questoes
sociais em fontes islamicas sdo claramente afeta-

das pela interagdo com as estruturas sociais ao
redor, reforga a autora, atentando para alguns fa-
tores, como tempo de permanéncia no pais hospe-
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deiro, grau de contato com a sociedade mais am-
Pla, classe social, modelos educacionais e, por fim,
disposicio pessoal.

A questio do contato & exemplificada por Roald
através do caso dog suburbios suecos habitados,
en.l grande medida, por mugulmanos. Nesses locais,

at.ltudes tradicionalistas referentes as mulheres e a
vida em familia s3q re

¢ produzidas, a despeito do

€mpo de permanéncia no pais e do novo contexto

cultural. A major rigidez e o “perfeccionismo mo-
2 1

1al” (para utilizar o palavread

o de Geertz) encon-
trados na comunidade da Liga da Juventude Isla-
mica (n#o apenas p

0 que toca a questdo de
género) poderiam ser pensados-também a partir
destas duas variaveis: tempo de permanéncia e
contato com a sociedade mais ampla. A comunida-
de da Liga ¢ formada por imigrantes mais recentes
do que a de Campinas, e concentrados em um
mesmo bairro e atividade econdmica. O contato
com a sociedade hospedeira acontece em boa parte
dos casos pelo comércio?, algo nio tio profundo
quanto a atividade educacional, por exemplo, tio
Presente na vida da comunidade campineira.

A afiliagio a grupos e escolas islamicas também
desempenha sey papel, sendo os islamitas indepen-
flentes mais receptivos as visdes alternativas. O
lmpacto do wahabismo saudita e sua tradi-
cionalissima viso da mulher no isli é mais forte na
Liga do que no Centro Islamico de Campinas, por
exemplo, ndo apenas pela maior proximidade daquela
instituido junto as influentes organiza¢des religiosas
presentes em Sio Bernardo do Campo, regidas por
lideres religiosos formados na Arabia Saudita’, como
também pela auséncia de sheikhs em Campinas, por
um longo periodo. Finalizando, resta fazer a ressalva
de que o contexto cultural e a formagdo e histéria

* Alémda convivéncia escolar, no caso daqueles que nio fre-

qiientam escolas islamicas, fundamentalmente.

Mesmo em Sio Bernardo, entretanto, é possivel perceber
uma “adaptaggo” do discurso dos lideres formados na Arabia
Saudita, de forma a aproximar-se dos valores locais, uma vez
que ““theology changes in interaction with the spread of
eclectic beliefs in order to restore its cultural credibility in a
secular environment” (HERVIEU-LEGER, apud PETER,
2005, p. 9). De qualquer maneira, pode-se afirmar que indi-
viduos néo filiados a escolas ou grupos so ainda mais susce-
tiveis a influéncia de discursos alternativos.

de vida do lider da comunidade influenciam a sele”
¢d0 das fontes e textos da lei islamica e sua conse-
qiiente interpretacio. i

Com estes fatores em mente, procuro analisar
0 caso especifico das minorias mugulmanas no
Brasil, no que toca a questdo do relacionamen.t0
entre os géneros e como isso afeta a constru(iao
dos papéis sociais femininos. Focarei questoes
particulares como a educagdo e o trabalho nz
universo mugulmano feminino, assuntos levantafdi1
constantemente pela midia e, de forma reatlva’
pela comunidade mug¢ulmana em geral. Col.nparo ]
Vvisdo masculina com a feminina, esm.ﬁ-mma :r,n(o
Pressa por diversos grupos que classifico COdas
“arabes”, “convertidas™ e “indianas”. O grupo tes
arabes é formado pelas imigrantes € descentflef}ras
de origem rabe; as convertidas sdo as brasilel fé
sem ascendéncia &rabe que abragaram 2 de
islamica; e as indianas sdo as sul-afrlc.«'ﬂlrlas ito
origem indiana e suas descendentes. Se.”a muxllte
interessante atentar para as visbes (possxvel'rges X
diferentes) dos homens arabes € convertldoS .
respeito da relagdio entre géneros. Meus dace na
respeito da visio masculina concentra-m'se de
opinido dos lideres de ambas as m.esquﬂas ; i-
alguns homens imigrantes da mesquita de Cam:s-
nas, uma vez que nio tive acesso 2 parf:ela m do
culina da Liga da Juventude Islamica, 1nf:]u1ndo
seu consideravel percentual de convertidos
sexo masculino®.

Passosz‘a ar?éc;ise dos dados empiricos, I‘elle“;:
brando que as construgdes identitarias muc‘u.m -
nas femininas sio construidas em resposta a ima

Dentre as convertidas com quem tive contato, apenas' urgz
era casada com um convertido. Ndo conheci nenhuma aré.ld
casada com convertido.... A moga me contou que seu marl '0
ndo a deixava trabalhar com hotelaria, fungdo que exe:‘t':ll::
antes da conversio e preferia que ela ficasse em casa. A : )
disso, fazia questiio do véu e de saber onde <?Ia 'estav -
quando saia. “Os convertidos as vezes s30 mais rigoros >
com suas mulheres do que os arabes”, comple.tou a rgoc :
em um relato surpreendente! Um rapaz convertido de alzr
pinas, professor de Histéria, por sua vez, .contou-me S .
casado “apenas de coragdo”, isto é, ndo oﬁlealmente,"e qu
procura incentivar sua companheira, catéhczi, a freqiientar
mais a igreja, ja que isto é “um dever do marido mugulma-
no”. Infelizmente, minha amostra é muito pequena para chegar
a conclusdes mais solidas.



gem exposta pela midia, em grande medida base-
ada em preconceitos orientalistas. e em negociagdo
com a parcela masculina da comunidade, em um
processo no qual etnia, nacionalidade, faixa etaria,
tempo de permanéncia no pais, grau de contato
com a sociedade hospedeira. nivel educacional e
tipo de ocupagdo exercem sua influéncia.

Mie, esposa, estudante, profissional: quais
os papéis sociais recomendados e seguidos?

Dentro dos diversos papéis sociais disponiveis
as mulheres no Brasil, ha alguns privilegiados pelo
discurso comum das liderangas mugulmanas: sédo
eles os papéis de mie e esposa. Na Liga da Ju-
ventude Islamica ha uma preocupag¢io muito gran-
de em chamar a atengio para a diferenca entre 0s
papéis sociais atribuidos aos homens e as mulhe-
res, pela religido, baseados “na propria natureza
fisiologica diferenciada entre os sexos™. Ha o ar-
gumento de que as mulheres sio biologicamente
mais adequadas para determinados tipos de traba-
lho (o cuidado dos filhos e da casa), ao mesmo
tempo em que, aos homens, em respeito a esta
natureza “delicada e fragil da mulher”, caberia o
sustento da esposa e filhos:

A Chari’ah olha a mulher como igual, espiritual e intelec-
tualmente, ao homem. A principal distingio que existe
entre eles € no dominio fisico, baseado no principio
eqiiitativo da justa divisdo de trabalho. Aos homens cabe
o trabalho mais arduo e que o faz responsavel pela ma-
nutengdo da familia. As tarefas de cuidar da casa, educar
os filhos, cabem a mulher, trabalho que assume impor-

tincia maior quando se trata de construir uma sociedade
préspera e saudavel’.

O discurso da Liga reconhece que a mulher
pode trabalhar fora do ambiente doméstico, mas
com uma importante ressalva:

A manutengido da casa, o apoio ao marido e a criagéio e
instru¢do das criangas estdio entre os mais elevados e
respeitados deveres da mulher. Mas, se ela tiver habili-

http://www.ljib.hpg.ig.com.br/
a_mulher_no_alcorao_e_na_suna.htin,

87

dades para trabalhar fora de casa pelo bem da comunida-

de, ela pode, desde que cumpridas as obrigagdes com a
sua familia®.

A mulher pode trabalhar fora de casa, desde que
nio prejudique suas fungdes de mde e esposa, tidas
como prioritérias pelas liderangas. O direito das
mulheres ao estudo também aparece no discurso
oficial, como resposta as criticas ocidentais:

Todos nds sabemos que o isld ndo exige, como o Ociden-
te alega, que a mulher fique confinada na sua casa até
que a morte a leve para o seu timulo; ao contrério, ela
tem o direito de sair para as oragdes, para as suas aulas
escolares, € tantas outras necessidades licitas, quer sejam
religiosas ou seculares’.

Em Campinas, as fungdes de mée e esposa tam-
bém sio reverenciadas, porém, nio ha uma diviséo
dos papéis masculino e feminino téo explicita no
discurso oficial daquela comunidade, como acon-
tece na Liga. O trecho seguinte foi retirado de um
sermio de sexta-feira, sobre “o modo democratico
na familia mugulmana™:

Dentro da familia, a participagdo dos seus membros na
discussdo e na tomada das decises ¢ muito importante.
Essa participagdo, além dos pais, deve envolver os filkos
a medida que eles cresgam e se desenvolvam. Esta éin-
clusive uma forma de treinamento e preparagio para que
eles possam enfrentar a vida no futuro com maior capa-
cidade, coragem e experiéncia. Tudo isso sem esquecer de
dizer da autoconfianga e satisfago que o filho ou a filha
sentiriam quando convidados para participarem nos as-
suntos que interessam a familia. Tratar os filhos com
justica e igualdade € mais um requisito para alcangarmos
a democracia na familia. Néo apenas na questio material,
mas em todo tipo de tratamento, nenhum deve se sentir
discriminado ou desconsiderado, independentemente do
sexo ou da idade. O Profeta Muhammad (saawas) em
vérias passagens nos ensina a exigir que o modo islimico
na criagdo dos filhos deve ser baseado no amor ¢ n2

fraternidade, principalmente com os membros da familia

8 http://www.ljib.hpg.ig.com.br/

a_libertacao_das_mulheres.htm,
http://www.ljib.hpg.ig.com.br/o_hijab_o_veu.htm,
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do sexo feminino, filhas, irmis, mie, esposa, tias e ou-
tras. O isla trouxe para a humanidade a sua enorme con-
tribui¢do para nos ensinar como devemos construir uma
familia com carinho, amor e paciéncia; e quais seriam os
deveres e obrigagdes de todos os seus membros. Os di-
reitos e obrigagdes do pai, da mie e dos filhos sdo bem
relatados e abordados no Alcorio sagrado e nos dizeres
do Profeta Muhammad (saawas). A heranga e sua legis-
lagdo, os direitos dos pais perante os seus filhos, sio
exemplos de como o isli investiu na familia. Uma socie-
dade verdadeiramente democritica é aquela cujas familias
sdo construidas e mantidas, respeitando os seus mem-
bros e dando o espago para que todos possam partici-
par, dentro da capacidade de cada um, nas decisdes e nas
questdes que interessam a familia.

Em outro sermio, intitulado “A construgio social
na otica do isla”, a familia é abordada novamente:

A construcdo social implica construir corretamente as
suas familias, que representam as unidades basicas da
formacio de qualquer povo ou nagio. Isto significa deve-
res dos pais um ao outro, e ambos em relagio aos seus
filhos. Mas também, em deveres dos filhos junto aos
seus pais. O filho tem o direito a educagdo, a satide e a
um lar sadio e fraterno. Os pais, quando velhos, tém o
direito de serem tratados, pelo filho, com bastante cari-
nho e atengio.

O discurso oficial nio apresenta de maneira
objetiva as atribui¢des especificas dos homens e
das mulheres na familia. Mostra como os filhos
sdo responsabilidade tanto do pai quanto da mie e
a importancia de se dar voz a eles para que parti-
cipem das decisdes da familia, tanto filhos quanto
filhas. Neste ultimo ponto hé algo de novo: uma
maior abertura a individualidade dos filhos; porém,
no que toca aos papéis de pai e mae, ndo ha regras
claras, talvez porque a comunidade seja composta
de forma praticamente integral por imigrantes
mugulmanos, o que pode levar a pensar que os
papéis familiares tradicionalmente islamicos j4 sdo
de conhecimento de todos... Citam que “os direitos
e obrigagbes do pai, da mée e dos filhos sio bem
relatados e abordados no Alcordo sagrado e nos
dizeres do Profeta Muhammad (saawas)”, mas nio
especificam nenhum deles...

O dia-a-dia de ambas as comunidades mostra
algumas praticas diferentes referentes a educagio,
trabalho, casamento e maternidade. O nivel educa-
cional da comunidade de Campinas é maior do
que o encontrado na Liga, até pelo tipo de fungéo
exercida pelos seus membros. O mesmo parece
valer para as garotas, que recebem um investi-
mento consideravel em sua educag¢do. Tive contato
com mogas que estudaram ou estudam em gran-
des universidades, como a Unicamp e a PUC, em
areas como engenharia, direito, biologia... Aponto,
inclusive, o caso de uma bidloga de 22 anos, cur-
sando a segunda graduagdo, desta vez em odonto-
logia. O estudo superior parece ser um projeto
comum 3s garotas daquela comunidade. Na Liga,
por sua vez, o ensino superior ndo ¢ algo téo fa-
cilmente encontrado, ainda mais no caso das me-
ninas, e o casamento costuma ocorrer mais cedo.
Presenciei garotas na faixa dos 21 anos seriamente
preocupadas em se casar o mais rapido possivel,
uma vez que ja poderiam ser consideradas “ve-
lhas” para tanto...

Osman (1998) e Truzzi (2006) apontam a dife-
renga com que os imigrantes libaneses mugulmanos
tratam a educagdo de seus filhos e filhas. Osman
apresenta depoimentos que vio além, afirmando
que as filhas dos imigrantes arabes mugulmanos
que decidem dar prosseguimento aos estudos cos-
tumam fazé-lo enfrentando a resisténcia dos pais.

O tipo de trabalho desempenhado pode variar
bastante de uma comunidade para outra. No Bras,
€ comum encontrar garotas convertidas de origem
nordestina trabalhando como funcionarias dos lo-
jistas drabes. Algumas se casam com eles e po-
dem continuar a ajudar o marido. O trabalho nos
negdcios da familia e o trabalho voluntario — 0
ensino de religido, na mesquita, por exemplo — sdo
mais aceitos do que o trabalho fora da comunida-
de. Segundo informantes, a grande maioria das
imigrantes daquela comunidade dedica-se integral-
mente a casa e aos filhos.

Em Campinas, como disse, o estudo superior
parece constituir uma realidade tanto para rapazes
quanto para mogas. Quanto ao trabalho, porém, €
interessante atentar que mesmo quando este €
desempenhado, nio costuma extinguir do imagina-
rio da comunidade, o papel masculino de prove-



dor. “As mulheres tem o direito de serem susten-
tadas”, ‘o homem mugulmano nido deixa sua espo-
sa desamparada (monetariamente)™ foram frases
que ouvi durante a pesquisa de campo em Campi-
nas... A primeira foi proferida por uma descenden-
te de imigrantes palestinos. de 38 anos de idade,
que nao trabalha fora, mas a segunda foi dita por
uma moga ja citada anteriormente e que cursa a
segunda graduag¢do. Sua mae, que trabalha como
professora no ensino médio, fez questdo de refor-
¢ar a frase da filha. Ao descreverem possiveis
pretendentes, também enfatizavam a capacidade
destes de ganhar dinheiro e sustentar a familia,
ainda que elas pudessem fazé-lo.

A contestagdo do papel masculino de provedor
foi encontrada no discurso de algumas poucas
convertidas, como J.: “Quase ninguém sabe que
sou casada porque o isld ndo permite que o ho-
mem se case sem ter condigdes de sustentar uma
familia, mas eu amava ele, entdo casei. Ndo sou
arabe, sou brasileira, posso trabalhar e me susten-
tar, entdo casei”. Conheceu seu marido quando
este veio para o Brasil trabalhar com o primo, ex-
patrdo de J., ha cinco anos. Nao obteve sucesso €
precisou voltar para a Europa, onde fazia parte do
contingente de imigrantes norte-africanos a tentar
a sorte naquele continente. Ndo se véem hd 2
anos. Segundo J., depois de 3 meses sem relagdes
sexuais o0 casamento pode ser anulado.

Este caso ¢ um bom exemplo da individualizagio
da religiosidade mugulmana, ressaltando a indepen-
déncia da convertida com relagdo ao discurso das
liderang¢as, em um dos aspectos-chave do relaciona-
mento entre géneros definido pelo discurso religioso
local. E interessante atentar para o fato de que a
moga pensa o papel masculino de provedor como
uma caracteristica pertencente a cultura arabe, e néo
fruto de uma divisao do trabalho definida pelo isla,
como as liderangas procuram mostrar.

K., uma convertida de Campinas, por sua vez,
chocou-se com o argumento de uma jovem dona de
casa libia, segundo a qual cabe a mulher apenas
cuidar dos filhos e da casa, além de condenar o uso
da maquiagem, a ndo ser no contexto doméstico,
“para o marido”. A jovem bidloga e sua mée sul-
africana se compadeciam pela moga libia passar
tanto tempo sozinha em casa, ja que nem a mesqui-
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ta seu marido procurava leva-la. Segundo Keddie &
Beck (1980), no norte da Africa homens da 4rea
urbana casam-se com mogas da zona rural ou de
estratos sociais mais baixos € mantém-nas veladas
e confinadas em casa, “to proclaim his status and
hers; by tradition she cannot go out without his
permission, which he seldom grants” (KEDDIE &
BECK, 1980, p. 9). A jovem libia ¢ de origem po-
bre, com baixa escolaridade e casada com um pes-
quisador'® muito mais velho do que ela...

A jovem de ascendéncia sul-africana e sua maée
costumavam comentar como as drabes (ndo apenas
as libias) eram dominadas e controladas por seus
maridos. Neste caso, 0s excessos masculinos sd0
também atrelados a um grupo étnico especifico €
ndo a religido. Curiosamente, comentaram certa VeZ
que eram dificeis os casamentos entre os descen-
dentes no Brasil e membros da colénia indiana da
Africa do Sul, porque as culturas so muito diferen-
tes e, depois que se acostuma com a vida aqui, é
dificil se adaptar ao padrio mais rigido de quem
ficou por 14... Mas tal afirmacéo ndo deve ser p?n-
sada apenas como um temor & dominago masculina
mais rigorosa por parte das descendentes. Ouvi este
mesmo tipo de comentario de um jovem université-
rio, filho de marroquinos, morando na Holanda.
Disse ser contra a pressio dos pais para se casarelfl
com alguém da mesma tribo ou aldeia de sua fami-.
lia, ja que teriam recebido uma educacdo complefa-
mente diferente nas escolas que freqiientaram, além
da vivéncia em contextos culturais tdo distintosj-
Chegou a afirmar que vé com bons olhos as pol?
ticas imigratérias holandesas cada vez mais restri-
tivas, o que, segundo ele, levaria & diminui¢dio dos
casamentos de descendentes de imigrantes na
Holanda com marroquinos. O rapaz parece ter tanto
medo de enfrentar os pais € negar se sujeitar a um
casamento imposto que precisa se apoiar em leis c.le
restrigdo imigratoria... O caso chama a atenf;ao
para o forte aspecto cultural do dever de obedién-
cia aos pais, em que a endogamia desempenha um
dos papéis mais importantes no sentido da preser-
vagdo cultural no contexto minoritario.

10 O casal em questdio havia chegado ha pouco tempo 20
Brasil, em virtude de um pés-doutorado na Universidade
de Campinas.
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O casamento de homens mugulmanos com
mulheres dos chamados Povos do Livro, teorica-
mente, tem muito mais chance de ser aceito em
uma sociedade majoritariamente mugulmana do que
em um contexto minoritirio, uma vez que neste
tltimo a familia assume o papel de principal espago
e instrumento de socializagio e aprendizado da
cultura mugulmana. A religido islamica permite o
casamento com mulheres cristids e judias, mas
estas ndo sdo vistas como as mais adequadas 2
fun¢do da preservacdo cultural arabe-mugulmana
diante das pressdes da sociedade brasileira... Tra-
ta-se, portanto, de uma restri¢io baseada em cri-
térios de preservagio cultural e nio necessariamen-
fe religiosos. No caso das descendentes de
imigrantes mugulmanos, porém, além da preserva-
¢80 cultural ha a justificativa religiosa. Argumenta-
S€ que 0 mugulmano tem o dever de respeitar a
f:refn;a € pratica religiosa de sua esposa cristd ou
judia, enquanto nio ha qualquer tipo de garantia a
mulher mugulmana casada com um nio-mugulma-
no. Alguns s3o mais explicitos e salientam que o
homem ¢ o cabega da casa; portanto, se ele for
pluculmano, garantird que os filhos também o se-
Jam, mesmo que a mie nio se converta.

Truzzi (2006) alega que, na realidade, os rapazes
mucl.llmanos de Sao Paulo tém sido impelidos a
relas:lonarem-se ¢om mogas de fora da comunidade
devido ao excesso de rigidez das regras para o
namoro com alguém da prépria colénia. O namo-
T0, a0 menos nos moldes ocidentais, nao & permi-

t1do' no 1s1a3 Para nenhum dos sexos. N#o é raro,
porem, ouvir criticas de m

oc¢as mugulmanas (ara-
bes, sul-

africanas de origem indiana ou converti-
das) fobre 0 mau comportamento de certos rapa-
zes darabes. Chamam-nos de “desgarrados” e
relatam casos de envolvimento
usando expressges como “
se divertir”, «

com brasileiras,
saem com elas s para
usam e jogam fora”, “ndio respeitam
mulheres que nio $30 da laia deles”.

. Entre as jovens convertidas e as 4rabes h4 certo
tl?O de disputa no mercado matrimonial da comu-
nidade da Liga da Juventude Islamica. As primeiras
procuram valorizar-se pelo seguimento mais estrito
da moral religiosa, o que procuram demonstrar pelo
uso do hijab e a freqiiéncia 3 mesquita (ndo so
porque esta se torna o tinico local de socializa¢do na
cultura mugulmana possivel para aquelas que abra-

¢aram a nova fé, mas também como um meio de
verem e serem vistas por possiveis pretendentes
mugulmanos). Entre as segundas, pode-se ouvir
alguns depoimentos segundo os quais as mulheres
brasileiras nio seriam tdo “'virtuosas™, pelo tipo de
educagdo permissiva que receberam. Existe a des-
confianga de que brasileiras vdo a mesquita em
busca de marido, “de preferéncia arabe e rico”.
Mesmo algumas convertidas mais antigas as vezes
fazem este tipo de critica com relagdo a algumas
recém-chegadas. De uma delas ouvi que “um monte
de mulheres se converteu naquela época (da novela
O Clone), procurando por um Said!' para casar.
Magquiadas, cheias de pedrarias, foram para a mes-
quita procurar um marido como o da novela: rico €
que desse ‘muito ouro’ para sua esposa’. Segundo
a informante, a mesquita de Sdo Bernardo ﬂcqu
cheia destas mulheres, para quem o sheikh tefla
precisado dizer que nio procurassem a mesquita
com este objetivo. .

As arabes, por sua vez, sdo criticadas por “co-
nhecerem as regras religiosas e ndo as cumprirem’,
além de “s6 freqiientarem a mesquita em dia de
festa”. De qualquer forma, a area feminina da mes-
quita é freqiientada basicamente por convertidas €
algumas senhoras 4rabes de mais idade. Raramente
se v€ jovens de origem 4rabe nas oragdes de sexta-
feira. As poucas jovens que freqilientam costumam
ser imigrantes de primeira geragdo chegadas recen-
temente, nao descendentes...

O préximo topico refere-se a um evento religi-
0so que congregou mulheres de varias comunida-
des mugulmanas brasileiras. Um exemplo muito
interessante de analise por constituir uma oportu-
nidade de as mulheres apresentarem, de forma
objetiva, sua visdo religiosa de género, ao mesmo
tempo em que eram confrontadas com a reagao
masculina, representada pelas liderangas presentes
no Congresso.

O I Encontro das Mulheres Mugulmanas das
Américas: a negociagdo com as liderancas

Neste topico mostro o processo de construgdo
da identidade mugulmana feminina no Brasil a par-
tir da negociagdo interna com a parcela masculina

! Said era 0 marido de Jade, a protagonista da novela, um mugul-
mano “bonitio” que sempre presenteava a esposa com jéias. ...



desta comunidade, usando dados coletados no 1°
Encontro da Mulher Mugulmana nas Américas,
promovido pelo Centro de Divulgagao do Isla para
a América Latina, em Itapecerica da Serra, Sédo
Paulo, nos dias 9 e 10 de outubro de 2004. Con-
sidero os dados coletados neste evento especifica-
mente apropriados para trabalhar a questdo da
negociagio entre géneros, uma vez que as mulhe-
res tomaram a frente para apresentar objetivamente
0 seu ponto de vista sobre o que ¢ ser mugulmana
no Brasil nos dias de hoje. Por fim, tal evento
reuniu mulheres de varias regides do Brasil, e tam-
bém de fora dele'*, mostrando seus diferentes
pontos de vista sobre a identidade ideal da mucul-
mana além da resposta masculina a estas represen-
tagGes dada por sheikhs que se encontravam no
local, os inicos homens com participagdo permi-
tida no evento.

Antes de apresentar os dados do Congresso, ¢
importante reforgar que defendo a idéia de que os
homens tentam influenciar o processo de constru-
¢do da identidade mugulmana feminina, assim
como elas procuram fazer 0 mesmo com relagéo
a eles. Como lembra Saffioti, as representagdes
feminina e masculina sdo inter-relacionadas.

O evento foi recebido com entusiasmo por mu-
lheres da comunidade mugulmana: “vai ser uma
revolugéio”, disse uma jovem universitaria, perten-
cente 4 segunda geracio de imigrantes sul-africanos
no Brasil. O encontro comegou com o breve pro-
nunciamento de dois sheikhs e a leitura do Alcordo
por uma crian¢a do sexo masculino. Um dos
sheikhs, proveniente do Recife, elogiou a importan-
cia do ensino do arabe realizado pelas mugulmanas
daquela comunidade junto as outras mulheres e as
criangas. Afirmou que gostaria muito que assim
fosse no resto do Brasil. O segundo sheikh fez um
discurso direcionado a visdo da midia sobre a mu-
lher mugulmana: “quando a midia falar que o isla
ndo respeita a mulher, lembrem-se de que esta é a
religido que mais respeita a mulher”. Uma das
organizadoras do evento tomou a palavra e en-
fatizou a importancia da mulher mugulmana como

2 Apesar do titulo do evento ter sido **1° Encontro da Mulher

Mugulmana nas Ameéricas™, quase a totalidade dos partici-
pantes residia no Brasil.
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mie que cria os filhos dentro da religio islamica.
Advogada, pernambucana, convertida e aparentando
ter entre 55 € 60 anos de idade, iniciou seu discur-
so lembrando o respeito do profeta Muhammad pela
mulher. Ressaltou que a mulher mugulmana tem o
poder de adaptagdo e decide-se pelo siléncio. Ela
age, mesmo sendo vista pela midia como submissa,
completou a convertida. Citou o exemplo de Aisha,
uma das esposas do profeta:

Aisha era uma professora, uma guerreira. Comandou 30
mil homens contra um califa numa época em que as ou-
tras mulheres do mundo eram vistas como pega de in-
ventario. A mulher &, antes de tudo, uma guerreira, sej2
em casa, seja no trabalho.

Apbs sua fala, M., lider do departamento femi-
nino da mesquita da Liga da Juventude Islamica,
proferiu uma palestra cujo titulo era: “Mulheres
mugulmanas nos nossos dias: nossas necessidad.es
emergenciais”. Descendente de libaneses € cientis-
ta social, ela é uma das principais vozes consulta-
das por pesquisadores e jornalistas a respeito da
comunidade mugulmana no Brasil.

M. enumerou aquilo que chamou de necessida-
des emergenciais das mugulmanas: 2
conscientizagdo de si enquanto mulher, 2
conscientizagdo da religido ¢ a conscientizagdo de
seus direitos. “Todos os problemas do mund(? s
sdo resolvidos através da conscientizagdo”, disse
ela. “Existem problemas arraigados na formagéo da
mugulmana”, prosseguiu, “problemas vind.os da
criagiio oriental, ndo apenas arabe, mas oriental
como um todo. Essa criagéo dita que a mulher
precisa sempre de um apoio dos homens para to-
mar atitudes”.

Logo em seguida, enfatizou ndo pretender :1es:
merecer os homens, apenas mostrar que nao ¢
preciso haver um homem por tras para. 'que haja
legitimidade nas agdes das mutheres. Crmcox.l, sob
a observagdo dos sheikhs sentados na primeira fi-
leira da platéia, o fato de o Encontro ser das mu-
lheres e um homem ter feito a abertura do evento,
além de um menino ter feito a leitura do Alcoréo.

“H4 um grande espago entre o que o isld prega
e a pratica com relagéio as mulheres”, prosseguiu.
Afirmou que, de fato, as mulheres mugulmanas
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enfrentam problemas no dia-a-dia porque ha erros
gravissimos na formagio e interpretagdo dos ditos
e ensinamentos do profeta. Além de enfatizar a
necessidade de surgimento de uma mulher mugul-
mana mais independente e consciente de seus di-
reitos apregoados pela religido, com o intuito de,
entre outras razdes, promover um melhor relacio-
namento com o sexo masculino, M. voltou-se a
sociedade ocidental e comparou os direitos da
mulher em ambas as culturas. Lembrou o fato de
o isld ter sido pioneiro na concessdo de certos
direitos 4 mulher, como o direito a heranga e o
direito de dizer ndo a um casamento que nio lhe
agrade, 1.400 anos atras. Tal pioneirismo costuma
ser bastante enfatizado pela literatura nativa em
geral, escrita pelos homens. A originalidade de M.
consiste na énfase na maior independéncia das
mulheres com relagio aos homens e na tomada da
rédea de seus préprios destinos.

“Ja se fala muito dos direitos das mulheres; é
preciso, agora, tocar na ferida”, continuou. Refor-
¢ou a existéncia de problemas gravissimos no
mundo mugulmano, apesar do aumento das mulhe-
res “estudadas”. “Problemas decorrentes do des-
respeito de seus direitos sociais, politicos e econd-
micos tem sua origem na forma como os
muculmanos ndo estdo praticando a religido.” Deu
© exemplo de alguns homens que se utilizam de
subterfigios para negar o direito a heranga para
filhas e vitvas. Citou uma pesquisa realizada no
mundo mugulmano a respeito dos direitos basicos
do homem e da mulher. Os interrogados teriam se
atido, por um lado, ao sustento material como
principal dever do homem para com sua mulher e,
POr outro, a provisdo, por parte da esposa, de
conforto e tranqiiilidade a seu marido.

' Afirmou que o “sustento emocional” da mulher
¢ ainda mais importante do que o sustento mate-
rial e mais uma vez apoiou-se na religido para
conferir legitimidade a sua fala: “O profeta man-
‘?OU que o homem a tratasse com benevoléncia”.
E comum ouvir a citagdo da seguinte frase do
profeta Muhammad: “O melhor homem dentre
Vvds ¢ o melhor para com sua esposa”, uma clara
tentativa de valer-se do capital simbélico da reli-

gido para definir o papel e modelo de agdo do
homem mugulmano.

M. passou a questdo da imagem atribuida pela
midia aos mugulmanos. Afirmou haver uma guerra
de imagens por meio da qual os mugulmanos vém
sendo humilhados e ofendidos. Chamou as mulheres
a assumir um papel mais ativo e construtivo: “To-
dos temos que responder a essas ofensas. Cabe a
cada uma de nés fazer seu papel, ndo apenas o
sheikh ou o Centro Islamico”. “Devemos agir, €s-
tudar, trabalhar, produzir!” Pregou uma mudanca
de mentalidade, conhecimento e conduta da mulher
mugulmana. Comentou que a mulher tende a achar
que “para ela é tudo mais dificil, que ndo consegue
as coisas...” E, entdo, citou o caso de um iman que
ia aprender com uma mulher.

Logo apds sua palestra, a advogada pernam-
bucana que ajudou a organizar o evento passou a
responder suas criticas. Afirmou nio ter encontrado
nenhuma garota para recitar o Alcordo. Também
disse que ndo foram os homens que abriram 0
evento: “As irmis e os sheikhs abriram o encon-
tro”. Comentou, inclusive, que um deles havia pe-
dido para fazer isso, mas ela nio havia permitido
porque era um encontro de mulheres. De qualquer
maneira, junto com as mulheres ou n3o, foram os
homens que iniciaram a abertura do evento...

A palavra foi dada a outra convertida, uma pro-
fessora universitaria, negra, proveniente de Sido Pau-
lo. Seu discurso ja se iniciou demarcando as diferen-
¢as entre as mugulmanas arabes e as convertidas no
que diz respeito a dependéncia econdmica dos ma-
ridos: “no Ocidente, no Brasil, a mulher é criada
pensando que ninguém tem a obriga¢do de sustenta-
la; ela precisa trabalhar. Muitas chegam a ser arrimo
de familia”, completou. Também enfatizou a impor-
tancia do papel da mie na educagdo dos filhos e
afirmou que tornar maridos e mulheres inimigos €
uma criagio ocidental.

Bilhetes com criticas e perguntas comegaram a
chegar até os palestrantes, assim como participa-
¢Oes orais de mulheres da platéia, em geral conver-
tidas, revoltadas com o preconceito de suas propri-
as familias com relagdo a nova religido e costumes,
em particular o uso do hijab. Varias reclamaram do
fato de seus pais considerarem o hijab um simbolo
de submissdo e infelicidade, ao invés de uma esco-
lha religiosa delas. Dois bilhetes com criticas a
palestra proferida por M. foram enviados. Em um



deles, uma participante dizia que a mulher nunca
seria igual ao homem. ndo apenas na forma fisica,
como também no pensamento e na maneira de or-
ganizar as coisas. M. respondeu que tem conscién-
cia das diferengas fisicas ¢ psicologicas entre ho-
mens e mulheres, mas que a fé e o temor a Deus
sdo o verdadeiro diferencial entre eles.
A outra critica foi ao fato de M. propor uma
postura mais ativa das mulheres: “devemos traba-
lhar, produzir™. Isto foi compreendido, a0 menos
por quem escreveu o bilhete, como conselho de
abandono dos filhos para dedicar-se ao mercado de
trabalho. M. respondeu que se referia a conquista
de espago nas atividades voluntarias para servir a
comunidade e ndo a partida para o mercado de tra-
balho e conseqiiente abandono dos filhos. Esta pos-
tura é bastante semelhante ao que Truzzi (1997)
constatou em sua pesquisa a respeito dos imigrantes
libaneses, com énfase na parcela cristd desta comu-
nidade. Ao dedicar-se ao trabalho voluntario, as
senhoras da comunidade encontravam um caminho
para a realizagio pessoal, além das fronteiras do lar
e do papel de esposa sem, contudo, ameagar a po-
si¢do dos homens de provedores da familia. E im-
portante, porém, analisar se esta semelhan¢a man-
tém-se apesar da diferenca de geragdes.
Opinides como as auferidas nos dois bilhetes
podem ser explicadas pelo fato de que mesmo as
mulheres carregam consigo ideologias dominantes
de género, nio s6 devido ao processo de sociali-
zagdo por que passam desde a infincia, mas prin-
cipalmente pelas vivéncias concretas com homens
e maridos na estrutura social (SAFFIOTI, 2004).
No mesmo dia, a tarde, veio a resposta dos
homens... Um dos sheikhs, vindo de um pais
mugulmano e sem o dominio da lingua portuguesa,
solicitou a M. que traduzisse seu discurso, do arabe
para o portugués. Disse que a fungdo da mulher
no isld é muito bem definida e ndo constitui produ-
zir bens materiais. Sua fungio seria a de cuidar da
formacdo e educacdo das novas geragdes. Definiu
seus deveres da seguinte maneira: 1) agradar seu
marido; se o tiver satisfeito ira para o paraiso; 2)
praticar as ora¢des diérias, ndo praticar sexo ilicito
(isto &, antes do casamento, por meio de adultério
ou casando-se com outro homem); 3) por fim, ser
carinhosa e boa para seus filhos.
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Repreendeu a mulher que se mostra superior a0
homem e tem orgulho disso, mostrando que tal
postura ndo ¢ adequada @ mugulmana. Enfatizou
que a mulher deve obediéncia a seu marido e que
este “tem poder sobre a mulher, mas no de sub-
missio e sim de zelo e protegio”. Neste momento
escutei duas mulheres de familias originalmente
mugulmanas reclamando que queriam ouvir 0S
deveres dos homens para com suas esposas. A
seguir, mandaram um bilhete fazendo esta solicita-
¢do. Enquanto isso, outro sheikh, desta vez per-
tencente a comunidade local, deu continuidade 2
resposta masculina. A principio, mostrou-se relu-
tante em falar. Disse que ndo deveria aceitar 0
convite porque deveria dar espago s mulheres...
Depois de certa insisténcia, comegou: “Mulheres
participaram de batalhas, mas nenhuma delas fol
liderada por uma mulher, com excegéo de uma
{inica batalha liderada por Aisha, que, 20 fim, aca-
bou derrotada e com um saldo de 10 mil mortos”
Considerada rechacada a tentativa feminina de
construgdo de uma identidade da mulher mugulma-
na como “guerreira”, passou a énfase do que de-
finiu como vantagens das mulheres com relagdo
aos homens. O sheikh afirmou que o caminho para
o paraiso & muito mais curto para elas do .que para
cles. Enquanto que s mulheres é necessario ap?nas
que sejam fiéis, crentes e em dia com as obriga-
¢oes religiosas, aos homens ¢ cobrado que saiam
em batalha em nome de Deus, para divulgar a re-
ligido. Finalizou seu discurso reforando a impor-
tancia da mie na criagdo dos filhos segundo 0S
valores islamicos. .

A advogada pernambucana anunciou que no dia
seguinte uma crianga do sexo feminino iria ler 0
Alcoriio. No mesmo dia, o sheikh estrangeiro afir-
mou que “a orag@io da mulher em sua casa é me-
lhor do que na mesquita”. Tanto M. quanto 2
advogada imediatamente se manifestaram, alegando
ser importante para as mugulmanas no Bra.51.l fre-
qiientar a mesquita, j& que aqui “néo hé .vmnhos
mugulmanos”. “E importante ir 4 mesquita como
forma de conhecimento”, disse M., com visivel
expressdo de impaciéncia. O sheikh cedeu. A pre-
senga das mulheres na mesquita é considerada
facultativa, uma vez que elas teriam em casa “de-
veres tdo importantes quanto a propria oragdo”, isto

e
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€, o preparo do almogo'? para a familia e o cuidado
dos filhos. As atividades foram encerradas deixan-
do para o dia seguinte as respostas as demais per-
guntas expressas em bilhetes. Algumas perguntas
singelas foram respondidas e aquela referente aos
deveres dos homens para com suas esposas nio
foi citada...

Uma garotinha leu o Alcordo e M. pronunciou-se:

Ontem, quando propus que uma menina lesse o Cordo,
alguns sheikhs me falaram que era inapropriado. Mas
hoje vimos como esta atitude foi positiva. Esta menina
aqui da fileira da frente é minha filhinha e ficou de olhos
fixos na garota que estava com o microfone. Devemos
usar atitudes como essa como estratégias, como uma
forma de incentivar as meninas a fazer igual.

Depois, aproveitou para enfatizar a importancia
de homens e mulheres buscarem o conhecimento,
tomando como base o argumento de que “se as-
sim ndo fosse, o profeta nio teria se preocupado
em ensinar suas esposas e as outras mulheres™.
Por fim, reforcou o valor de Aisha como uma
mulher famosa por seu conhecimento da religido.
Mais algumas mulheres se pronunciaram
enfocando os beneficios do modo de vida islamico
para a saude. Posteriormente, foram todas reuni-
das para as orages e para um sermdo especial do
sheikh. O tema deste foi, justamente, os direitos
das mulheres no isla, englobando os deveres de
seus maridos para com elas. Em um longo discur-
so, o sheikh reforgou o fato de o profeta
Muhammad ter sido um bom marido e que assim
deveriam ser todos os mugulmanos. Enfatizou a
obrigacdo do homem mucuimano em oferecer boas
condi¢des de vida para sua esposa e familia e que
as mulheres brasileiras gostam de se casar com os
muculmanos porque eles as tratam como rainhas.
Neste momento, a mulher a meu lado, a mesma
que mandou o bilhete no dia anterior, afirmou:
“Isto € verdade, o homem mugulmano quando pode
(financeiramente falando), trata sua esposa como
uma rainha. Da-lhe todo o conforto possivel”. O
sheikh passou a questdo da violéncia contra a

'* O principal momento de encontro dos muculmanos nas mes-
quitas acontece as sextas-feiras, por volta da hora do almogo.

mulher e disse que a mugulmana pode sempre
contar com a prote¢do de sua familia ¢ do proprio
sheikh que partirdo em sua defesa caso seu mari-
do abuse da autoridade sobre ela.

o

Neste evento, as mulheres procuraram cons-
truir uma identidade mugulmana feminina pela
énfase em determinadas imagens. como a de uma
mulher “guerreira, tanto em casa quanto no tra-
balho, lutadora, que deve tomar as rédeas de seu
destino™; além de “boa mae, atrelada a busca do
conhecimento e responsavel para com a trans-
missdo dos valores islamicos a seus filhos, assim
como fiel a religido e a seu marido™. Como em
toda relagdo entre géneros. apontaram também
caracteristicas que devem, segundo elas. fazer
parte da identidade e postura do sexo oposto: "0
homem mugulmano deve ser benevolente e cari-
nhoso com sua esposa”. Também fica implicito
o carater de provedor: “a mulher tem o direito de
ser sustentada por seu marido”, frase que ja ouvi
diversas vezes, a maioria delas por parte das
imigrantes e suas descendentes.

Os homens, por sua vez, contestaram O cara-
ter “guerreiro” levantado pelas mulheres,
enfatizando a derrota de Aisha. exemplo no qual
se apoiaram as palestrantes. No entanto, as mu-
lheres continuaram a enfatizar o grande conheci-
mento que Aisha tinha da religido e isso nao se
tornou alvo de criticas, assim como a énfase na
busca pelo conhecimento por parte delas. Sua
independéncia em relagdo aos homens, porém, foi
debatida ao levantarem a questdo da obediéncia ao
marido, este ultimo definido por eles como de-
tentor de direitos sobre a mulher devido a sua
fungdo de protegé-la. Por outro lado, uma menina
leu o Alcordo naquele evento publico, tarefa tra-
dicionalmente delegada aos garotos. Além disso,
os direitos das mulheres e deveres de seus mari-
dos para com elas foram expostos €m um ser-
mio elaborado inteiramente para este fim. A des-
peito da assimetria de forgas, é possivel dizer que
ambos, tanto homens quanto mulheres, foram
agentes do processo de construgdo das identida-
des mugulmanas naquele evento.



Conclusio

Procurei entatizar. no primeiro topico. a impor-
tancia de se relativizar o papel do 1313 na determi-
nacao da condig¢io teminina nas sociedades e co-
munidades mugulmanas. tanto no que possa ser
visto como garantia ou prejuizo aos direitos femi-
ninos. O ndo-cumprimento integral das leis
islamicas e a diversidade de interpretagdes possi-
veis da sharia e das hadiths constituem os princi-
pais argumentos em defesa desta relativizagdo.

No tdpico seguinte. tentei demonstrar o impacto
das variaveis ocupagio. etnia e distribuigio espacial
sobre a constru¢do dos papéis sociais femininos no
isld. No Centro Islamico de Campinas foi consta-
tado um maior investimento na educac¢io feminina,
o adiamento do casamento € uma presenga maior
das mulheres no mercado de trabalho. O papel
social de provedor. porém. continua sendo atribu-
ido aos homens. Na Liga da Juventude Islamica
ndo ha um investimento tio grande na educacio
das meninas, em parte porque o nivel educacional
do grupo como um todo nio chega a ser tdo ele-
vado como o de Campinas. As atividades volunta-
rias na mesquita e o trabalho no comércio familiar
parecem ser mais aceitos naquela comunidade do
que outros tipos de atividades exteriores ao con-
texto doméstico. Os papéis sociais de mie e espo-
sa s3o muito valorizados em ambas as comunida-
des, mas buscados com maior antecedéncia na
Liga, dificultando a continuag¢do dos estudos e uma
possivel independéncia financeira por parte das
mulheres. Estes dados parecem compativeis com
os perfis das comunidades em questio: no caso de
Campinas, concentragdo dos membros em ativida-
des educacionais, longo tempo de permanéncia no

Brasil e intenso nivel de contato com a sociedade
hospedeira, provocado nao so pela dispersao do
grupo pela cidade, como também pela atividade
educacional, a qual exige um profundo e longo
contato com brasileiros. Ja no caso da Liga, o nivel
educacional ndo tao alto, a concentragdo em um
mesmo bairro e a supertficialidade do contato com
os brasileiros por meio do comércio e da possibi-
lidade de estudar em colégio islamico presente no
local, além do pequeno tempo de permanéncia no
Brasil, favorecem a construgdo de um papel social
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feminino menos flexivel comparado ao caso
campineiro.

Por fim, € interessante salientar que a dependén-
cia feminina costuma ser atribuida por convertidas
brasileiras a uma exigéncia cultural 4rabe e néo-
islamica. Abusos masculinos de autoridade sobre as
mulheres também sdo apresentados, por algumas
imigrantes de origem indiana, como uma conseqi-
éncia cultural arabe. Por outro lado, vimos, 00
altimo topico, o discurso de M., descendente de
imigrantes libaneses, atribuindo os problemas en-
frentados pelas muculmanas a uma educagéo or*-
ental... A dominagdo masculina nio foi atribui.da,
portanto, & religido islamica. Indianas e brasileiras
a relacionaram a influéncias étnico-culturais do
grupo tradicionalmente ligado a fundagdo da reli-
gido. A lider muguimana de origem érabe, M., por
sua vez, conectou os abusos & forma equivoca’da
como a religido islmica vem sendo praticada, alefn
de uma educagio oriental que pregaria a subml_ssao
e a dependéncia feminina. Tal atitude buscou 1:+Tar
de criticas tanto a religido islimica quanto 2 heran-
ca cultural de seu grupo étnico.
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