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RESUMO

Comento aqui, de modo ensaistico, sobre Eud (Ewd), a orixd do arco-
-iris, a qual podemos compreender como a orixd do amar e mudar as
coisas, gragas a algumas das qualidades dela como a sensibilidade;
a delicadeza; a clarividéncia; a intuicdo; o sexto sentido; a criativi-
dade; a imaginacao; e a inteligéncia. A partir das qualidades de Eud
e de caracteristicas que, tradicionalmente, sdo atribuidas a ela e a
quem a segue, gostaria de instigar novas reflexdes e didlogos acerca
de papéis e interpretacdes de género desempenhados em ambientes
religiosos/espiritualistas/esotéricos; ventilando algumas provocacdes
por meio de conceitos como teologia queer de orixds, sagrado ndo
bindrio e epistemologia do a(fé)to, aqui pensados como alternativas
a transfobia religiosa/espiritualista/esotérica, mas que podem ser
aplicados por quem |é este texto em uma miriade de possibilidades.
Palavras-chave: Eud; Teologia queer; Afeto; Transfobia religiosa;
Sagrado ndo binario.
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LOVE AND CHANGE THINGS ON THE EUA’S RAINBOW: NON-BINARY
SACRED, EPISTEMOLOGY OF A(FE)TO AND ORIXA’S QUEER THEO-
LOGY AS ALTERNATIVES TO RELIGIOUS TRANSPHOBIA

ABSTRACT

I comment here, in an essayistic way, about Eud (Ewa), the rainbow’s
orixd, who we can understand as the orixd of loving and changing
things, thanks to some of her qualities, such as sensitivity and
delicacy; clairvoyance, intuition and sixth sense; and creativity,
imagination and intelligence. Based on Eud’s qualities and cha-
racteristics that are traditionally attributed to her and to those
who follow her, | would like to instigate new reflections and dia-
logues about roles and gender interpretations performed in reli-
gious/spiritualist/esoteric environments; airing some provocations
through concepts such as queer theology of orixds, non-binary
sacred and epistemology of the a(fé)to; here thought of as alter-
natives to religious/spiritualist/esoteric transphobia, but which can
be applied by those who read this text in a myriad of possibilities.

Keywords: Eud; Queer Theology; Affection; Religious Transphobia;
Sacred Non-Binary.

AMAR Y CAMBIAR LAS COSAS EN EL ARCO IRIS DE EUA: SAGRADO
NO BINARIO, EPISTEMOLOGIA DE A(FE)TO Y TEOLOGIA QUEER DE
ORIXA COMO ALTERNATIVAS A LA TRANSFOBIA RELIGIOSA

RESUMEN

170

Comento aqui, de manera ensayistica, sobre Eua (Ewa), la arco iris
orixd, a quien podemos entender como la orixd de amar y cambiar las
cosas, gracias a algunas de sus cualidades, como la sensibilidad y la
delicadeza; videncia, intuicidn y sexto sentido; y creatividad, imagi-
nacion e inteligencia. Partiendo de las cualidades y caracteristicas de
Eud que tradicionalmente se le atribuyen a ella ya quienes la siguen,
me gustaria suscitar nuevas reflexiones y didlogos sobre las interpre-
taciones de roles y géneros realizadas en ambientes religiosos/espi-
ritualistas/esotéricos; ventilando algunas provocaciones a través de
conceptos como la teologia queer de los orixds, lo sagrado no binario
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y la epistemologia del a(fé)to, aqui pensadas como alternativas a la
transfobia religiosa/espiritualista/esotérica, pero que pueden ser apli-
cadas por quienes lean este texto en una infinidad de posibilidades.
Palabras clave: Eud; Teologia queer; Transfobia religiosa; Sagrado
no binario.

RI RO, EWA!
(Maciez, dogura, Eua!)

EUAE EU, EU E EUA: UM TRABALHO AFETIVO E AFETADO PELA
ORIXA'

Ol3a! Antes de tudo, saudo-lhe e agradeco a vocé por me acompa-
nhar neste ensaio. Este é um texto em que escrevo, principalmente, a
partir das minhas intuicoes, sensacdes e percep¢des a respeito da orixa
Eud. Por essa razao, por este texto ser eivado de opinides e sentimentos
bastante prdprios, peco licenca para deixar no titulo desta introducao
a conexdo entre mim e a orixa. Quando comecei a escrever sobre Eua
(também conhecida como Ewa3, lyewa e Yewd)? logo quis saber: posso
escrever a partir das minhas percepcdes e intuicdes, mesmo que essas
ndo tenham muito a ver com o que diriam (ou dirdo) determinadas tra-
di¢bes religiosas? Gentilmente, responderam-me que sim. Entdo, espero
que estas linhas ressoem a vibra¢ao de algumas das qualidades dessa
doce orixa: delicadeza, movimento, sensibilidade e renovacao.

Essas caracteristicas sao, geralmente, atribuidas a orixas como
Oxum, lemanja e Oid (lansd), mas também corporificam Eud que, as-
sim como esses, é uma orixa relacionada ao que podemos chamar de
epistemologia do a(fé)to ou epistemologia do amar e mudar as coisas.
Procurando ser mais precise, creio que essas qualidades se facam pre-

' Uma versdao mais sucinta dessas reflexées foi publicada no livro Xiré Epistemoldgico, organizado
por Christiano Sant’Anna e publicado em 2021 em versdo impressa.

> Ou, ainda, de acordo com Cléo Martins (2006), “Eud é um orixa iorubd correspondente a um
certo vodun feminino da familia de Bessem, nas nac¢des jeje-maxi e savacu. Ha terreiros que
chamam este vodun feminino de Bessanha; mas seu nome é Eod ou Yeowa no Querebetd de
Zomadonu, do Maranhao, terreiro jeje-mina, dirigido pelas boches Denir e Celeste de Avere-
quete”. (Cléo MARTINS, 2006, p. 75).
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sentes em todas as iabds (aiabds, yabds ou orixds femininas) como Oba
e Nang, por exemplo, e, de modo mais amplificado, aplicadas a orixas
metd metd e a orixds masculinos. Do modo como compreendo orixas,
todos tém personalidades amorosas que nos estimulam a nos renovar
e a renovarmos a vida. Este texto comentara, assim, sobre como Eua
é sinbnimo de mudang¢a amorosa e de amor em movimento: € a orixa
do amar e mudar as coisas.

Alids, cabe destacar aqui uma das formas como relaciono Eud a
essa expressdo. Em 2019, foi realizado, na Universidade Federal da Pa-
raiba (UFPB), o primeiro Simpésio Internacional Amar e Mudar as Coisas.
Iniciado em 8 de dezembro, data em que na Paraiba algumas tradi¢des
religiosas celebram tanto o Dia de Oxum como o de lemanjd (poucos
dias apds 4 de dezembro, Dia de lansa), os trabalhos desse evento fo-
ram encerrados em 13 de dezembro, data em que se costuma celebrar
o Dia de Eud3. E foi em uma sexta-feira, 13 de dezembro de lua cheia,
durante esse evento, que foi criada a Associacdo Internacional de Estu-
dos de Afetos e Religies (AMAR). Essa associagdo, como a editora que
organizou o evento, a FOGO Editorial, tem como centro dos trabalhos
as re(l)acoes entre a(fé)to e religido, diversidades e educa-acdo. De
alguma forma, Eua se junta as demais aiabas como matrona tanto da
AMAR como da FOGO, alumiando amorosamente ambos os caminhos.

Ainda sobre a escrevivéncia deste texto: nao sou uma pessoa aca-
demicamente especializada nem tenho sacerddcio institucionalizado em
religides afro-indigenas, sou uma pessoa que cultua a Natureza e que
segue a intui¢ao, procurando dialogar com o que ja escutou da tradicao
oral e com o que escuta da prépria espiritualidade (acreditando receber
ensinamentos de Eud e de outras orixds no percurso). Dessa forma, este
é um texto baseado na minha experiéncia afetiva com o que podemos
chamar de “as deidades da Natureza”. Nos trabalhos que realizo, Eud é
cultuada assim como as demais iabds, as quais costumam receber a com-
panhia das falanges espirituais das ciganas, pombagiras, caboclas, pretas

3 No sincretismo entre catolicismo e religides afro-indigenas, lansd costuma ser associada a
Santa Barbara; Oxum a Nossa Senhora Aparecida (ou Nossa Senhora da Concei¢do); lemanjd a
Nossa Senhora da Concei¢do (e, também, Nossa Senhora dos Navegantes, Nossa Senhora das
Candeias, Nossa Senhora da Piedade e Virgem Maria); e Eud a Santa Luzia.
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velhas, mestras e criancas. Por aqui, Eud se relaciona a todos os elementos
da Natureza e a algumas dessas linhas (com destaque as caboclas como
a Cabocla Jurema), sempre na vibracdo do amor e da mudanca.

Este texto também acolhe didlogos com uma mde de santo trans-
génera*, com alguns relatos da tradi¢ao oral e com referéncias biblio-
graficas’. Também converso com textos anteriores meus (em autoria
e em coautoria) relacionados as concep¢bes de transfobia religiosa
(inclusive praticada dentro do candomblé), teologia queer e sagrado ndo
bindrio, conceitos que remetem a minha Tese de Doutorado em Histdria
Social depositada em 2014 na Universidade de S3o Paulo (USP), em que
procurei analisar o que as pessoas transgéneras faziam com o que 0s
ambientes religiosos procuravam fazer delas (e com elas).

Na ocasido, analisei com maior profundidade as igrejas evangéli-
cas que se autodenominam inclusivas, e os ministérios evangélicos que
pregam a chamada “cura, restauracdo e libertacdo” de pessoas trans-
géneras e nao héteros. Mas também analisei vdrias dezenas de relatos
de pessoas transgéneras que participaram de terreiros de religides
afro-brasileiras (também denominadas afro-indigenas, de matriz africana,
indo-africanas, por exemplo); bem como de muitos outros ambientes de
culto. Em grande parte dos relatos, foi possivel identificar a ocorréncia
do que chamei de transfobia religiosa/mistica, esotérica e espiritualista
(Eduardo MARANHAO F°, 2014).

Saudando e agradecendo a vocé que me |é (ou que nos Ié, quem
sabe?), receba respeitosamente as melhores boas-vindas a este arco-iris
cheio de amor, movimento, sensibilidade e acolhimento. Mas é preciso
ressaltar: ainda que Eud seja conhecida como a revoluciondria orixa

4 O termo transgeneridade ndo € utilizado neste texto como uma identidade especifica, mas,
sim, como uma condi¢do sociopolitica e cultural de inadequagdo as expectativas sociais rela-
tivas a pessoa outorgada de determinado sistema sexo/género no nascimento ou gestagao.
Sao exemplos de identidades especificas relacionadas ao “guarda-chuva” da transgeneridade:
travesti, mulher transexual, homem trans, pessoa ndo bindria, dentre outros. Cisgeneridade é a
condigao sociocultural e politica de adequagdo as normas e convengdes sociais esperadas da
pessoa que é designada de um dado sistema sexo/género no nascimento ou gestacdo (Leticia
LANZ, 2014; Eduardo MARANHAO F°, 2014). Durante o texto, utilizo-me de linguagem de género
neutro (“e” no lugar de “a” e “0”, por exemplo).

5 Em texto mais ampliado, abordo novos didlogos com outras maes de santo transgéneras e com
essas referéncias.
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que apresenta solu¢bes, neste texto procuro apresentar muito mais
perguntas do que respostas.®

DOCE EUA

Segundo a tradi¢do oral, Eud é relacionada diretamente a beleza, a
sensibilidade e a delicadeza, além de, também, a clarividéncia, a intui¢ao
e ao sexto sentido. Também sdo atribuidos a Eud os dons da criatividade,
da imaginacdo e da inteligéncia.

Orixa de culto bastante raro no Brasil, Eud tem como caracteristica
a habilidade de se camuflar. Talvez seja por isso que em terreiros se fale
pouco sobre ela, que quase ndo haja trabalhos académicos especializados
nela, que (supostamente) sejam poucas as pessoas que sdo filhas dela,
que ela incorpore muito raramente ou que ela surja de modo fugaz como
no entardecer ou na aparicdo do arco-iris. E uma iabd que nem sempre se
mostra nos jogos de buzios, apresentando-se muitas vezes como Oxum
ou como 0i3, contendo atributos delas como transformacao, docura,
valentia, delicadeza, pioneirismo, magia, beleza, encantamento e, mais
raramente, apresentando-se como lemanja ou Nand. Como se costuma
dizer, Eud se revela a quem ela quer e quando ela quer.

Por conta dessa discricdo, peguei-me em certo momento pensando
se Eud apreciaria ou ndo que eu escrevesse sobre ela. Serd que Eud pre-
feriria permanecer em siléncio? O inicio da escrita deste texto se deu em
uma tarde com céu rosado, entdo logo comecei a rascunhar possiveis
titulos que me parecessem potencialmente (cri)ativos e inspiradores,
foram se aprochegando algumas nuvens e uma leve garoa se precipi-
tou, alcang¢ando a rede na qual eu estava. Bem, eu tomei aquilo como
terna bencdo de Eud e senti: “Tem segredo de Eud que € s dela, e tem
segredo de Eud que ndo é para contar. Tem segredo de Eud que esta no
fogo, na terra, na 4gua e no ar: esse é para falar. O que vem no segredo
e do segredo sé vem a expressar o que de mais importante ha... que é o

¢ De acordo com Celina Fioravanti (2009), em um escrito ndo académico (as Cartas dos Orixas),
“Eud é a iaba mais perfeita de todas, com muitas qualidades e poucos defeitos”, e “as quali-
dades de lansa e de Oxum definem Eud. Por um lado, ela traz a iniciativa, as conquistas por
meio da luta e a capacidade de lidar com espiritos. Por outro lado, ela traz sensibilidade e a
preocupagdo com o bem-estar das pessoas que ama. Se Oxum traz amor, Eud traz casamento.
Se lansa traz a crise, Eua é quem apresenta as solu¢des.” (Celina FIORAVANTI, 2009, p. 117-118).
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amor, a necessidade de acolher e amar. E isso ndo é nenhum segredo”.
Prossegui o texto, sempre respeitando o que Yewa (que significa “Mae
do segredo”) poderia ter a dizer.

A capacidade dela de camuflagem e de manter-se em segredo
relaciona-se com um dos atributos mais célebres da orixa: a transforma-
cdo. Para Naiana Paula (2014), “0Oia € a Unica a participar do culto aos
ancestrais, estd, no entanto, mais préxima desse tipo de energia de vida
ndao material, enquanto Eud se encontra num entremeio, responsavel
pela transicao, ou seja, de Oba a 0i3, do evento da morte ao pds-vida no
aié” (Naiana PAULA, 2014, p. 40). Eud se relaciona aos “entre lugares”,
aos lugares do meio e a tudo o que se transforma, acolhendo todas as
etapas e percursos. Para o Oduduwa (Templo dos Orixas),

Ewa ou Yewa, a Mde que sempre existira, a Mae Eterna, é uma lyagba
fortemente relacionada as lyami. Guerreira relacionada ao fogo, de-
tentora de poderes magicos de cura e transformacdo, é maternal e
acolhedora. Atenta ao sofrimento humano, visa transformar dores
em alegrias. Aprecia atividades manuais, sendo dotada de criatividade
e senso estético. Seus simbolos sdo: 6ta (pedra de assentamento);
irukere (cauda de animal que, apds preparo artesanal e magico,
é carregada por sacerdotes e reis como sinal de realeza e poder);
osun (espécie de tintura vermelha de uso ritualistico); ikédide (pena
vermelha da cauda do passaro odide); bazios. Tem preferéncia por
roupas multicoloridas e seu colar é verde, amarelo e marrom. (ODU-
DUWA, [2017], p. [1])-

Em algumas tradicOes, ela é a parte branca do arco-iris, em outras, a
parte vermelha, além de ser vista como a mistura entre ambas as cores,
sendo chamada de doce mdezinha do céu rosado (mesmo epiteto dado
a Oia/lansd). Eud é o bot&o de flor que desabrocha. E a lagarta de fogo
que se transforma em borboleta apés um periodo no casulo. E o fim
da tarde que prenuncia a noite. E a d4gua que danca no ar, tornando-se
vapor. Ela, mdgica como é, é a conjuncdo e a transformacdo entre os
elementos. E estd branda e delicadamente em todos os pontos cardeais.
Sua forga e potente magia estd ai: na delicadeza e na brandura.

Eud é a senhora da visdo e, pelo dom da vidéncia, sabe do passado,
do presente e do futuro. As pessoas que sao filhas dela ou merecedo-
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ras possuem esse dom e necessitam ser transparentes em tudo o que
fazem: “o que tem no coracao, deve aparecer em suas linguas. Eud ndo
abre mao desta exigéncia; ela ndo aceita falsidade por parte da prole.
Para a Senhora da Transparéncia, a sinceridade é regra de vida” (Cléo
MARTINS, 2006, p. 100-101). Para ela, as pessoas que sdo de Eud (euacis
ou eleuds) sdo tidas “como gente que gosta de chocar os outros, como
pessoas ferinas. Doa a quem doer, dizem o que pensam, ndo importando
se conservardo ou ndo a popularidade” (Cléo MARTINS, 2006, p. 99). E
também a orixd que trabalha as sensacdes e os conhecimentos, atuando
na capacidade de teorizar sobre a vida e atuar pedagogicamente na
capacidade de ensino/aprendizagem e na constru¢do de um mundo
mais justo, acolhedor e igualitdrio. E, por exceléncia, a orixd da educagdo
amorosa e transformadora. Como orixa que ndo se esconde quando deve
tratar de questdes sensiveis, neste texto, refletiremos uma questao
potencialmente polémica, a da transgeneridade nos terreiros.

Alids, em relacdo aos terreiros, vale comentar que, embora eventu-
almente seja “chamada’” em rituais de Umbanda de modo geral, Eud é
mais cultuada no candomblé. Sobre isso, Mae Ltcia de Omidewa (2021)
observa que

Ewa faz parte do candomblé de Nacdo Ketu, mas tem mais a ver com
o povo de Dan, ela é Fon, e ndo dos povos lorubd. Na Nacao Ketu
se recebe seis orixds de etnia Fon, incluindo Ewda. Mas sdo rituais
diferentes e até o idioma é Fon Gbé. Ela ndo é ioruba (ketu). (M3e
Lucia de OMIDEWA, 2021, entrevista).

E complementa:

Na Nigéria e no Daomé, por exemplo, ndo se aceitam mulheres
trans... |4 até matam essas pessoas. Ewa fundou na Africa a sociedade
Geledé, em que homens ndo sdo aceitos e ndo participam. Aqui no
Brasil se reproduz estas ideias sobre Ewa. (Mae Licia de OMIDEWA,
2021, entrevista).

7 Para Fioravanti, “a tradi¢do costuma contar que Eud estava lavando roupa na beira do rio quando
Orumild, o adivinho, chegou. Como ele estava sendo perseguido pela morte (Ecu), pediu ajuda
a Eud, que o escondeu sob uma pilha de roupa, sinalizando a Ecu que Orumila teria ido a outra
dire¢do. A partir dai, Orumila ofereceu a Eud o dom da vidéncia e da adivinhagdo, bem como o
da fertilidade, pois a mesma ndo conseguia engravidar.” (Celina FIORAVANTI, 2009, p. 117-118).
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Essa narrativa sinaliza para um aspecto bastante importante em
relagdo a essa orixa: as questdes de género.

COMO A TRADICAO RELIGIOSA COSTUMA PERCEBER AS QUESTOES
DE GENERO RELACIONADAS A EUA?

A tradicao oral das religides de matriz africana, especialmente rela-
cionadas ao candomblé Ketu, costuma ser quase unanime em relagdo as
questdes de género envolvendo essa orixa. Segundo diversas narrativas
que escutei em terreiros de religides de matriz africana, tanto advindas
de maes de santo e pais de santo como de pessoas adeptas,

Eua é orixa que s6 tem mulheres como filhas de santo [...] Para a
tradicdo em geral, para uma mulher ser iniciada para Eua, ela deve
ser virgem [...] As filhas de Eud devem ser iniciadas na infancia ou
na pré-adolescéncia [...] Elas devem ser iniciadas antes de sua me-
narca, antes de sua primeira menstruacdo. (NARRATIVAS DIVERSAS,
ano, entrevistas).

Ou, ainda:

Um homem até pode ter Eud como juntd ou talajuntd, mas nunca
terd Eud como orixa de cabeca, ou como orixd de frente. E Eud nao
incorpora em homens, nem homossexuais nem héteros [...] Eua ndo
incorpora em mulheres que ndo menstruam. E nem em mulheres
que ndo tem Utero. E por esta razdo que ndo incorpora em travestis
e em mulheres transexuais, porque elas ndo tém Utero, e ndo sdo
reconhecidas como mulheres pelos orixas. (NARRATIVAS DIVERSAS,
ano, entrevistas).

Esse segundo conjunto de narrativas aponta para falas que analisei
anteriormente (2014, 2016), direcionadas por candomblecistas a travestis
e a mulheres transexuais da mesma religido: “mesmo com a aparéncia
feminina eles sdo apenas homens ‘operados’, e “se vocé ndo tem Utero
0 orixa ndo te vera como mulher nunca”.

Em 2013, Ariadna Silva Arantes, ex-Big Brother Brasil (BBB) (11* tem-
porada, de 2011) e ex-Playboy (2011), autodeclarada mulher transexual,
postou fotos de si em cerimoénias do candomblé. Entdo, uma enxurrada
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de comentdrios de cardter transfébico se seguiram. Como percebemos,
nas indagac¢des do cartaz abaixo, todas com o intuito de estigmatizar e
aniquilar identitaria e subjetivamente ndo sé uma mulher do candomblé
em especifico (Ariadna) como as demais mulheres transgéneras que
participam dessa religido, a tltima pergunta refere-se a trés orixas: Yewa
(Eud), Obda e Nana. Segundo rege a tradicdo mais hegeménica do can-
domblé, somente mulheres (virgens e antes de terem menstruado, de
acordo com algumas casas de santo), poderiam iniciar para estas orixas.

Imagem 1: Ariadna em cerimdnia de candomblé, em 2013®

Travestis e Transexuais devem

ser tratados como se fossem
MULHERES dentro do candomblé?
Sera que s6 por fazer uma cirurgia e
colocar seios de silicone o Orixa

a ver seu filho como filha?
Mesmo com a aparencia feminina eles sio apenas homens “operados”.
E certo um homem usar saioles, ojd € outras vestes femininas?
Perante os orixas esse comportamento deve ser aceito?
Um Pai de santo Transexual deve ser chamade de Yalorixa?

Um Oga trevesti pode ter um cargo exclusivo a ekedjis?
UM TransexuaL OPerano PODE Ser INICIaD0

8 orixas cowo Yewa, osd e naniz P ODE?

Mas sobre a questdo de uma mulher transexual ou uma travesti
nao ser aceita no candomblé por ndo ter ltero, a mae de santo e mes-
tra juremeira (mulher transgénera) Andreia do Catimbé (2021) infere:

“Travestis e transexuais devem ser tratados como se fossem mulheres dentro do candomblé?”.
A postagem, de 2013, foi feita por um homem que justifica a postagem assim: “eu tirei essa
foto de um site que varias fotos da obrigacdo da Ariadna e se ela ou algum representante
quiser que eu retire a foto eu vou retirar sem problemas. Ela é uma artista e tenho certeza
que ndo ha problema na imagem de uma pessoa publica (sic)”. Esse comentario foi feito pelo
autor, apds ser indagado por uma mae de santo transexual se a Ariadna sabia do contetido,
entendido por ela como transfébico. (Eduardo MARANHAO F°, 2016a).
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Tem coisas na tradi¢do afro-brasileira que ndo deveria existir, como a
transfobia. E mesmo tendo muitas maes de santo travestis e transe-
xuais que nds conhecemos, ainda assim tem muitos ataques dentro
da religido as pessoas trans, as travestis. Tem muita mae de santo
e pai de santo que fala que a mulher trans ndo é mulher pois ndo
tem Utero. Mas se a mulher cis tem um problema de salde e tem
de retirar o Utero, ela vai deixar de ser mulher? A mulher estéril vai
deixar de ser mulher? N3o vai, vai ser mulher sempre. (M3e Andreia
do CATIMBO, 2021, entrevista).

M@e Beata de lemanja, de modo aparentemente semelhante, certa
feita comentou que “criam vdrios mitos que ndo se faz homem de Eu3,
que fazer Eud tem que ser uma menina virgem, ndo tem nada disso [... ]
vocé precisa do orixa, ele precisa do teu corpo, do teu ard pra poder
vir ao Aié, é isso” (M3ae Beata de lemanjd, apud Naiana PAULA, 2014, p.
41). Ou seja, para a saudosa M3e Beata, orixa precisa de um corpo, o
qual é escolhido por orixa para vir ao mundo, mas ndo necessita ser de
um género especifico, pode fazer filho de santo homem, assim como
filha de santo que nao seja virgem, destarte a tradi¢ao de terreiros.
Nessa esteira de raciocinio, imagino que orixa faca pessoas de qualquer
género, bindrio e ndo bindrio.

Para M3e Andreia do Catimbd,

Ewd, assim como as outras divindades, pode ter filhos homens, filhas
mulheres... todas as pessoas podem se iniciar para Ewa. E Ewd pode
rodar na cabeca de todo mundo. Se na minha casa chegar uma pessoa
do sexo masculino, e se falar no Ori dele que ele é filho de Ew3, ou
filho de Ob3, ou filho de Nang, eu vou fazer o que o meu jogo fala.
E ndo o que o passado fala. Ndo me importa a fala dos sacerdotes e
sacerdotisas que tem sua mente presa neste contexto do passado.
Respondeu no meu buzio, eu vou fazer o que meu jogo manda. Se
o homem tiver no Ori dele Ew3, inicia para Ewa. (Mde Andreia do
CATIMBO, 2021, entrevista).

A respeito das expectativas sociais relativas ao feminino e mas-

culino a partir da identificagdo do sexo no nascimento, Mde Andreia
nota que:

Mandrdgora, v.28, n. 2, 2022, p. 169-198 179



Isso de dizer que orixad ndo vai aceitar a filha ou filho de santo trans
por causa da genitdlia ndo tem nada a ver. Antes de a gente nascer
orixa ja sabia quem a gente ia ser. Orixd ndao quer saber de nosso
drgdo genital, quer saber de nossa alma, de nossa esséncia. Falar que
ndo aceita se nao tiver Utero é fala do ser humano, e ndo do orixa.
(M&e Andreia do CATIMBO, 2021, entrevista).

Essa concep¢dao também é percebida neste comentario de Laylah
Felix, de 2013:

Imagem 2: Comentario de Laylah Felix em grupo do Facebook (2013).

ﬁ Layish Felix Bom, eu acreato q Orixa saba q um aia seu filhe
idenbficado em um género no nascimento, &0 longo da vida se

dentificata em génerc 0posto.ou seja, Orxd nunca se engana quanto
& identidade, personakdade ou sexualhdade de um ser humano
Nao frequento mars pelos problemas acma e pelo fato de ngo me
sentir confortavel em lugares onde ndo respeitem o génerc com o
qual me identfico e talvez ser oprimida por isso.
Meu Drx4 sabia q eu sena livre assim.e s que ele ndo me quer
numa gaiola servindo a conceitos pré histéncos de sacerdotes que
n&o gueram evolur,
Uma religidc que viveu @ ainda vive opressac. j[amais devena oprmir
MNao acrecito em religides crastadoras Na verdade essa castracac
parte de humanos & ndo de Divindages,
11 da malo &z 01:41 - Editado - Curtir - ¢* 1

Para Laylah, “o orixa sabia que um dia seu filho identificado
em um género no nascimento, ao longo da vida se identificaria em
género oposto, ou seja, orixd nunca se engana quanto a identidade,
personalidade ou sexualidade” da pessoa, entendendo que orixd tinha
ciéncia de que ela seria livre e que ndo gostaria de vé-la “numa gaiola
servindo a conceitos pré-histdricos de sacerdotes que ndao querem
evoluir”. (Eduardo MARANHAO F°, 2016a, p. 365). Essa concepcdo
demonstra que “as entidades das religides afro ndo discriminam pes-
soas transgéneras por causa da identidade de género, pelo contrdrio,
parafraseando Goffman, “tais pessoas sdo muito bem acreditadas
pelas/os orixas” (MARANHAO F°, 2016a, p. 366).
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Mae Andreia, travesti negra que € mestra juremeira e mae de san-
to, ainda reforga: “tem sacerdotes e sacerdotisas que ndo estudam o
verdadeiro Odum e manipulam seus jogos de buzios para disseminar
0 preconceito que tem contra as pessoas trans que querem adentrar
no Sagrado” (M&e Andreia do CATIMBO, 2021, entrevista). Além disso,

Tem pai de santo e mae de santo que diz que Ewd ndo vai incorporar
em homem. Mas eu tenho um irmdo, Junior, que foi iniciado em Ewa.
Eu estive presente na obrigacdo dele na casa de meu ex-pai de santo,
inclusive eu quem fiz a volta africana dele de Ewa, ajudei a cozinhar
para fazer o bori dele com Ewd, e como ele conhece estas falas do
povo de santo preconceituoso, inclusive pais de santo, que diz que
homem n&o pode ser iniciado a Ew3, ele se afastou do povo. (Mae
Andreia do CATIMBO, 2021, entrevista).

Destarte essas opinides, a tradicao costuma reificar que Eua sd
aceitaria mulheres cisgéneras como filhas e, nesse caso, excluiriam-se
homens cisgéneros e pessoas transgéneras (tanto bindrias como ndo
bindrias [lembrando que ha pessoas nao binarias que se identificam
transgéneras e outras, ndo]). Comentando sobre transfobia religiosa
e espiritualista, “expressdao que pode ser definida como aversao/dis-
criminagao/intolerancia/violéncia a pessoas transgéneras a partir de
concepg¢Oes, pressupostos e/ou dogmas religiosos ou espiritualistas”
(Eduardo MARANHAO F°, 2014, p. 322), notei que

No caso de pessoas que se declaram mulheres trans e travestis e
que ndo sdo aceitas em tais ambientes por ndo terem Utero, ovarios
ou passarem por ciclos menstruais, ficam indagagdes: o que € ser
mulher? E realmente algo referente ao biolégico? N&o é, afinal, uma
questdo politica e sociocultural? Quantas mulheres (assim designadas
ao nascerem) ndo tém Utero, ovarios, seio(s)? Por acaso deixam de
ser consideradas mulheres? Afinal, para ser considerada mulher é
necessario passar por ciclos menstruais? Creio que ndo: ser mulher
é questdo do subjetivo, ndo do bioldgico. (Eduardo MARANHAO F°,
2017, p. 202 ).

Nesse sentido, o que se percebe é que a questao ndo estd no utero.
Em um terreiro, como em outros ambientes que regem que a mulher
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é “considerada como tal se tiver Gtero e se menstruar”, é impensdvel
que uma mulher cisgénera que tenha nascido sem utero, ou que o tenha
retirado por alguma razao, ou que a mulher que nao menstrue ou que
pare de menstruar por qualquer motivo ndo seja aceita e seja excluida
de tais circulos sagrados, deixe de ser considerada mulher. Dessa forma,
a questdo ndo estd no Utero, mas, sim, na transfobia religiosa/mistica/
esotérica/espiritualista majoritdria e hegemodnica em tais ambientes.

As questdes de género bindrias afetam quaisquer expressoes reli-
giosas, suponho, e nas religides afro-indigenas ndo é diferente. Posso
dar mais um exemplo de algumas tensdes referentes ao assunto, bem
como de como as tradicdes vao sendo constantemente (re)vistas e (re)
inventadas. Para Baba Kayodé (2020), por exemplo,

Babd Egungun é o orixa, a divindade a qual nds nos conectamos a to-
dos os nossos ancestrais. A minha missdo como sacerdote é desfazer
alguns erros do passado que vieram através do culto afro-brasileiro. Eu
mesmo acreditava no passado que se a gente colocasse a mao numa
roupa de Egungun a gente iria morrer, ou ia pegar uma maldi¢do, ou ia
pegar uma doenga. Entdo no passado se inventou muitas coisas, como
“mulher ndo pode cultuar Baba Egungun que ele vem pra cima de vocé
e vai te bater”. Isso ndo é uma verdade. Ele é um culto aconselhavel
ndo sé para homens como para mulheres também. Mulher também
pode se iniciar em Egungun. (Baba KAYODE, 2020, IfaCast).

E complementa:

Como se dizia que homens ndo podiam se iniciar em lyd Mi Osoronga.
Isso também ndo é verdade. Homem se inicia em lyd Mi. Porém
existem alguns fundamentos em que o homem vai até certo ponto.
Toda mulher tem um ancestral masculino que € seu pai, seu avo, e
todo homem tem seu ancestral feminino, que é sua mae, sua avo,
sua bisavd. Entdo ndo faz sentido mulher ndo cultuar Egunguin e
homem n&o cultuar Iy Mi. E aconselhavel que tanto homem quanto
mulher se iniciem tanto em lyd Mi quanto em Baba Eglingun. (Baba
KAYODE, 2020, IfaCast).

Esperando ndo estar colocando o assunto fora do devido contexto,
parece-me que, de acordo com Baba Kayodé, ha tradi¢Oes, inclusive
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relacionadas a questdes de género, que vao sendo reavaliadas e re-
pensadas, tornando-se mais inclusivas (e se ndo for para se adaptar no
sentido da inclusdo, serviria para qué?). E é no mesmo sentido que Mae
Andreia do Catimbd conta que

Eud é conhecida entre os orixds como a deusa da beleza. E irma gé-
mea de Oxumaré, filha de Nana. E aqui no Brasil falam que homens
nao podem receber Eud e nem Oba. Do mesmo jeito dizem que
mulher ndo entra no culto a Baba Eglingun, e homem ndo entra no
culto as lyd Mi Osoronga... homossexuais ndo participam do culto a
Ifa... e isso € invenc¢do do culto afro-brasileiro... mas eu, sendo uma
mae de santo, mestra juremeira e mulher trans/travesti, fiz obriga-
¢&o no culto a lyd Mi, e no culto a Baba Egunguin. (M&e Andreia do
CATIMBO, 2021, entrevista).

M3de Andreia vai na contramao de ampla parte dos terreiros de
religido afro-brasileira, sendo aceita como ela é: mestra juremeira,
mae de santo, travesti e mulher trans. Como comentei algumas vezes,
é recorrente a transfobia de candomblecistas a pessoas transgéneras
da prépria religido. (Eduardo MARANHAO F°, 2014, 2016a). A transfobia
religiosa/mistica/esotérica/espiritualista, alids, é corriqueira em pratica-
mente todos esses ambientes de fé.

As perspectivas biologizantes vistas acima ndo recaem apenas so-
bre o candomblé (e a outras religides de matriz africana). Ha circulos
de sagrado feminino que se fundamentam, como é de tradicdo nesses
ambientes, em arquétipos como anima e animus, compreendidos a partir
de alguns dos escritos de Carl Jung, mas reforcando aspectos reducio-
nistas, binarios e essencialistas sobre o feminino, inclusive dotando o
utero de um carater “definidor” sobre o que é ser mulher.

Alguns desses circulos realizam trabalhos relacionando mitos gre-
gos e africanos por meio, por exemplo, das figuras de Perséfone e de
Eud, por se tratarem de deidades intimamente relacionadas aos ciclos
naturais, a transformacao e a terra, e, também, ao utero, a reproducao
e a gestagdo. Algumas das narrativas relacionadas a Eud e a Perséfo-
ne se relacionam a “possibilidade de empoderamento feminino, e da
mulher entrar em contato consigo mesmo em profundidade, na pro-
fundidade de seu Utero”, tudo bastante vdlido e legitimo. Mas sempre

Mandrdgora, v.28, n. 2, 2022, p. 169-198 183



“me pego” imaginando se as pessoas sem Utero também podem (ou
em qual instancia podem) ser aconchegadas em trabalhos como esses
ou semelhantes. Na pratica, assim como ocorre em terreiros, ha grupos
de sagrado feminino que reivindicam a figura de Ewa (de Perséfone, e
de outras deusas) como arquétipo da mulher a ser empoderada, mas é
corrente que essa mulher seja cisgénera, com Utero e mais.

Ficam questdes para didlogos: seria ou ndo transfobia dizer que
Eud sé teria como filhas mulheres cisgéneras? Seria ou ndo transfobia
circulos de sagrado feminino que interditam/dificultam a presenca de
mulheres trans e travestis por nao possuirem Utero? As tradi¢bes dao
conta dos muiltiplos aspectos de Eud? E dos multiplos aspectos do que é
ser mulher ou, ainda, da feminilidade? Tais reflexdes nos levam ao utero
de questdes de género e espiritualidade? Quais didlogos conseguimos
gestar a partir dessas reflexdes? Quais padrées devemos prosseguir
reproduzindo, e quais podemos abortar?

ALGUMAS ALTERNATIVAS A TRANSFOBIA RELIGIOSA E AO
BINARISMO DE GENERO: SAGRADO NAO BINARIO, TEOLOGIA
QUEER DE ORIXA, EPISTEMOLOGIA DO A(FE)TO

Nesta parte do ensaio, com inspiracdo nos movimentos (cri)ativos
de Eud, penso ser possivel que alguns didlogos tedricos sejam proficien-
tes para que algumas questdes de género e sexualidade relacionadas as
religides indo-africanas (afro-indigenas, afro-brasileiras, de matriz afri-
cana, indigena etc.) sejam (re)pensadas. Podemos nos permitir, entao,
sermos conduzidos pelos campos do sagrado ndo bindrio, da teologia
queer de orixd e da epistemologia do a(fé)to?

1. ANIMA, ANIMUS E SAGRADO NAO BINARIO

Comecei a pensar sobre a possibilidade de um sagrado nao binario
entre 2013 e 2014, em Floriandpolis (Santa Catarina). Na época, muito
se falava na chamada ilha da magia sobre sagrado feminino, e quase
nada sobre o “polo oposto”, o sagrado masculino. Eu me questionava
em relacdo ao que considerava ser “meio” reducionista, essencialista
e, também, biologizante nesses trabalhos espirituais relacionados a
géneros, ainda que reconhecesse nos mesmos muitos elementos que
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podem ser proficientes na construcdo subjetiva de pessoas que se iden-
tificam mulheres e homens, pessoas que, de modo geral, sao aceitas
nesses coletivos caso assim tenham “nascido’”, ou melhor, caso assim
tenham sido outorgadas ao nascerem (ou antes de nascerem, por meio
de técnicas de deteccdo do sistema sexo-género).

Incomodava-me (e incomoda) o fato de parte considerdvel de gru-
pos de sagrado bindrio ndo costumar acolher pessoas transgéneras do
modo como elas se identificam, algo que presenciei e escutei algumas
vezes. E bem, naquela época, quase ndo se falava de ndo binariedade,
género fluido/neutro, movimento queer em ambientes religiosos e/ou
espiritualistas e, na verdade, hoje em dia também nédo se fala quase
nada. Se hd uma invisibilizacao de pessoas transgéneras que se iden-
tificam, por exemplo, como travestis, mulheres transexuais e homens
trans (identidades de género bastante célebres, ainda que pouco res-
peitadas); o movimento de aniquilamento subjetivo pelo apagamento
também ocorre em relacdo a quem é queer/questionadore de género/
ndo bindrie/agénere/dentre um sem-nimero de autodeclara¢des que
parecem desafiar a cisnorma binaria.

Entdo, fui aventando grupos de sagrado nao binario em Floripa,
conversei com varias pessoas a respeito, mas esbarrava em duas coisas:
havia pouquissimas pessoas que se identificavam como ndo binarias
na cidade; e as bem poucas ndo tinham muito interesse em relacionar
questdes de género e de espiritualidade nem em termos tedricos nem
empiricos. Assim, fui imaginando trabalhos de sagrado ndo bindrio, mas
nao os realizando de modo coletivo. Pelo menos, ndo de modo tao ins-
titucionalizado como eu imaginava que poderia ter feito na época. Mas
um pouco posteriormente, realizando trabalhos espirituais, procurei
colocar em pratica algumas coisas que eu imaginava se relacionarem
diretamente com uma sacralidade sem género ou neutra de género. Em
alguns outros momentos, intui mexer um pouquinho com algumas hie-
rarquias de género esperadas de trabalhos espirituais e estimulo quem
tiver vontade de pensar trabalhos ndo bindrios (em qualquer vertente
religiosa/mistica/esotérica/espiritualista) a simplesmente seguir a sua
alma, deixando-a amorosamente guiar tudo.

Bem, eu também queria pensar a questao de modo tedrico, entao,
como de costume, fiz as minhas escrevivéncias instaveis, rasurdveis
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e provisdrias. Certo dia, comentei com minha amiga-irma Clarissa de
Franco sobre o tema. De pronto, ela sugeriu relacionarmos o tema (sa-
grado ndo binario) com as concep¢des junguianas de animus e anima:
me animei! Entdo, fomos “escrevinhando” algumas coisas juntes (e
sempre agradeco a Cla pela nectarina companhia em tantos textos que
ja alinhdvamos). Como Clarissa e eu comentamos certa vez (2019), tanto
as teorias de Jung quanto as pds-junguianas sao bem mais provocantes
e subversivas do que o modo como elas tém sido interpretadas; e tais
teorias podem propiciar didlogos potencialmente fluidos em relacao
aos mais recentes estudos de género e a teoria (e teologia) queer. Pro-
curando fugir de anacronismos e levando em consideragdao que Jung
viveu na época em que tais didlogos eram muitissimo mais rasos® e que
seu pensamento tem sido utilizado para reforcar polaridades e binaris-
mos de género e sexuais, pensamos ser possivel conciliar alguns dos
parametros da Psicologia Junguiana e desses estudos, especialmente
quando observados os seguintes principios:

1) tratar arquétipo como uma forma ndo definida, aberta em
termos de conteldos e caracteristicas;

2) considerar os conceitos de animus e anima como representa-
¢oes dinamicas que tém por finalidade a composicao hibrida e
andrdgina da psique;

3) tratar as personificagées de animus e anima como facetas ou
imagens com as quais a psique estd identificada no momento,
que podem estar estagnando o fluxo energético e devem ser
aprofundadas de modo a restabelecer o equilibrio psiquico;

9 E necessario recordar que Jung viveu em um tempo “em que as reivindicag6es de direitos e po-
liticas publicas de género ainda se debrugavam sobre o direito ao voto das mulheres em muitos
paises, em que a patologizacdo das sexualidades e identidades de género ndo convencionais
ainda era uma realidade potente, no qual ainda ndo se formulava entre muitas sociedades a
possibilidade civil de casamento entre pessoas do mesmo sexo ou a alteragao oficial e publica
da identidade de género. Ndo existia ainda a Teoria Queer (proposta inicialmente por Teresa de
Laurentis e muito propagada por Judith Butler e Paul / Beatriz Preciado, dentre outres autoras/
es) e toda esta corrente que brada por igualdade e justica de género, particularmente quente
hoje em dia e advinda das ondas do feminismo”. (Clarissa FRANCO; Eduardo MARANHAO F°,
2019, p. 149).
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4) considerar que a teoria de pares complementares, como ani-
mus e anima, podem ser tratados, ndo como opostos, mas
como energias diferentes — conforme a proposta de Samuels
(1992) — desfazendo a nocdo de falta, dependéncia e simbiose
na perspectiva de uniao e fusao;

5) considerar que é possivel estabelecer didlogos entre as me-
taforas do ciborgue e da psique andrdgina, na compreensdo
da transposicao de limites humanos e na constru¢ao de novos
arranjos, resguardando, no entanto, as diferencas conceituais
relativas a constituicdo das partes (que podem ser nomeadas no
caso da Psicologia Analitica e no caso do ciborgue, ndo), e ao
universo a que cada termo se reporta (mitico, no caso de Jung
e, no caso de Haraway, ligado as lutas de género). (Clarissa de
FRANCO; Eduardo MARANHAO F°, 2019, p. 148).

Entendemos que, havendo minucioso manejo de tais teorias de
modo a concilid-las, tanto o conhecimento académico quanto o relacio-
nado a espiritualidade sé tendem a ganhar em termos epistemoldgicos,
conciliando-se também, quem sabe?

Compreendemos que, distendendo paradigmas cientificos dos quais
era legatdrio, Jung foi abrindo caminhos para pensarmos uma psique
andrégina, colocando os opostos como estados intermedidrios para se
chegar a consciéncia: “Se ao menos pudesse surgir uma consciéncia
universal de que todas as divisdes e todas as cisdes sao devidas a divisao
dos opostos na psique, entdo nds saberiamos por onde comecar” (Carl
JUNG, 2002, p. 575). Para o autor, a psique andrdgina é a base e a meta
da consciéncia, liberando as vivéncias de género e de sexualidade para
(co)existirem de diferentes modos. E na teoria junguiana e arquetipica,
as facetas com as quais animus e anima se representam e se identificam
durante o processo de individua¢ao ou desenvolvimento da consciéncia
ndo representam o feminino e o masculino em si, mas etapas do processo,
imagens e facetas do mosaico multicolorido que é a consciéncia.

Assim, é possivel que a linha arquetipica da Psicologia Junguiana
seja plausivelmente recolocada no debate publico contemporaneo sobre
as fronteiras de género e sexualidade, inclusive propiciando uma revisdo
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de conceitos e de praticas que costumam apoiar trabalhos religiosos,
misticos e esotéricos que tém como fulcro o sagrado de género. E é
nesse sentido que coletivos como o sagrado feminino podem, quem
sabe, se reinventar a partir do acolhimento de mulheres (e de pessoas
ndo bindrias) que se percebam como tal, ainda que ndo possuam o
que é biologicamente considerado “da mulher”. No artigo que escre-
vemos, Clarissa e eu ainda indagamos: “é possivel que o feminino que
se pretende sacralizado encontre-se com a perspectiva feminista de
desconstrucdo dos esteredtipos de género? [...] podemos pensar em
um sagrado ndo bindrio, a partir da proposta da psique andrdgina?”
(Clarissa FRANCO; Eduardo MARANHAO F°, 2019, p. 149).

Desse modo, seria possivel que a sintonia entre uma leitura mais
renovada dos arquétipos de anima e de animus herdados de Jung e os
mais fluidos estudos de género possam estimular outros ambientes
religiosos a perceberem outras formas de feminilidade e masculinidade
que vao além do horizonte do biolégico, genotipico e fenotipico, bem
como propiciar a percep¢ao de um amplissimo espectro relacionado a
neutralidade e ndao binariedade de género?

Em outros termos: seria possivel que as ideias de sagrado ndo bina-
rio (que ndo se resumem as questdes da anatomia, da genitalia, do DNA,
mas identificam as construc¢bes de género como cultural, politica, social
e subjetivamente constituidas) relacionadas a arquétipos que transpéem
a suposta binariedade dos corpos, possam ser aplicadas em relagdo a
no¢oes como a de que “o Utero é o que define peremptoriamente quais
individuos possam ser considerados (ou ndo) mulheres”, gerando, assim,
novas possibilidades de compreensdo acerca das questdes de género?

TEOLOGIA QUEER

Fundamentada no movimento e na teoria queer, a teologia queer
procura fugir de modelos cis-heterocentrados, considerando a inter-
seccionalidade entre género, sexualidade e outros marcadores sociais
como geragao, raga, etnia, procedéncia regional etc. Provavelmente, a
pessoa mais conhecida dentro da teologia queer seja a tedloga argentina
Marcela Althaus-Reid (ja falecida). Ela comentava que essa seria uma
teologia indecente que levanta as saias de Deus, desvelando um Deus
queer, um Deus inacabado e em processo de desestabilizagao subjetiva:
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Temos Deus saindo do armério ao dizer “ndo posso ser Deus, tenho
outra identidade, preciso ser homem”. Ndo é um gesto de doacao
aos homens, mas uma necessidade de Deus de revelar-se. Dizer: “Sou
fragil, sou humano” [...] Falo de um Deus que abre seu armario e
diverte seus amigos, dizendo: “Agora sou Marlene Dietrich” (Marcela
ALTHAUS-REID, 2004, s/p).

Para a teologia queer, assim como para a teologia cristrans (Eduardo
MARANHAO F°, 2016b), praticada por ministérios cristdos como a Igreja
da Comunidade Metropolitana (ICM)®, é possivel pensar em um Jesus
queer simultaneo a um Jesus travesti. Alexya Salvador (primeira reve-
renda travesti da América Latina) e querida amiga-irma, contemplou:

Eu ndo consigo compreender Deus sendo na questao trans, por causa
de Jesus Cristo. Cristo quando encarna de Maria, ele deixa sua condi¢dao
original, ele deixa a primazia de sua forma original para assumir uma
outra forma, né? A gente vai parafrasear o prélogo de Jodo, Capitulo
I, de que “o Verbo de Deus se fez carne”, e “habitou entre nds”, e
entender que o Verbo de Deus se travestiu de homem, se travestiu de
humanidade, e veio residir entre nds. Entdo, quando ele assume essa
condi¢do, ele também se transiciona, ele também sai do género divino
e assume o género humano. (Alexya SALVADOR, 2020, entrevista).

E foi um pouco além: “e Deus transgride a norma de género duas
vezes. Quando deixa o género divino em dire¢do ao género humano
(ao se fazer carne) e depois, quando Cristo morre e assim, Deus deixa
o género humano rumo ao género divino.” (Alexya SALVADOR, 2020,
entrevista). Agora, sabendo ser usual que a teologia queer seja costu-
meiramente acionada no cristianismo, serd que tais concep¢des fluidas
de género podem instigar uma teologia queer aplicada as religi6es de
matriz africana e indigena?

2. TEOLOGIA QUEER DE ORIXA E TEOLOGIA QUEER DAS RELIGIOES
AFRO-INDIGENAS

Quando conjecturamos, mais acima no texto, a possibilidade de que
orixas como Eud, Nana e Oba nao se “apegam” a percep¢ao do sexo

©  Mais informag6es acerca das teologia cristrans e queer: Eduardo MARANHAO F°, 2016b.
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como indicativo para incorporarem ou iniciarem pessoas de quaisquer
géneros como filhes/filhas/filhos, estamos operando um deslocamento
em relagdo ao que a tradigdo religiosa de matriz africana costuma con-
ceber. Vamos um pouco adiante com nossas perguntas? Quem “define”
que as orixas e os orixas (e es orixas) tenham um género definido?

Serd que a teologia queer, comumente aplicada aos cristianismos
e que se pretende prdédiga em quebrar esteredtipos e paradigmas de
género, pode ser uma possibilidade epistemoldgica instigante para pen-
sarmos outras religides? Seria possivel pensarmos uma teologia queer
de orixd (ou uma teologia queer relacionada a religides indo-africanas/
afro-indigenas/de matriz africana) que procure desestabilizar questées
relacionadas ao género e a sexualidade?

E possivel congracar os mais contemporaneos estudos de género, os
quais percebem género como construgao social e ndo como essencialmen-
te um aspecto bioldgico, com a tradicao religiosa de orixas? Por que ndao
considerar orixds, assim como podemos considerar santos/as/es, anjos/
as/es, espiritos, divindades e entidades para muito além do horizonte da
polaridade de género com os binarismos reducionistas e essencialistas?
Quando a tradicao religiosa decreta que pessoas sem utero (incluindo
mulheres transexuais, travestis, homens cisgéneros, dentre outres) ndo
podem ser de Eud, Obd ou Nand nao se estd colocando tais orixas em
“caixinhas” que definem de quem elas podem ou nao ser maes sagradas?

Quem € lemanjd, por exemplo? A tradi¢cdo costuma chama-la no
masculino: “o orixd”. Mas se ela é uma deusa, por que é pouco comum
que a tratem como a orixd? Haveria ai um trago da nossa linguagem
androcéntrica e masculinista? Indo além, lemanja é necessariamente
“feminina”? Nesse sentido, ela seria pura anima, ja4 que no senso comum
se relaciona anima a feminilidade e animus a masculinidade? Nao seria
melhor relacionar anima ao principio “receptivo” e animus ao principio
“ativo”, deslocando “passividade/receptividade” e “atividade” dos es-
teredtipos de género relativos ao feminino e ao masculino?

E mais: o que faria de uma deidade (quer seja lemanja, Eu3,
Perséfone ou outras) relacionada intimamente a anima uma precisa re-
presentacao da mulher? O que seria “ser mulher”? Anima é sé feminino?
O que é feminino? Quem define que lemanja é mde e ndo pai (ou uma
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mistura entre ambos) ou que Xango, tdo relacionado ao arquétipo de
animus, é pai e ndo mae? O que é ser pai e ser mae, afinal? Esses concei-
tos s6 se fundamentam no biolégico ou em algo mais? Como conciliar
os estudos e didlogos de género com as representacdes arquetipicas
de feminilidade e masculinidade (e, em menor escala, de neutralidade/
ndo binariedade de género)?

Ainda sobre lemanja: ela (ele) tem género ou é simplesmente o
mar, os rios e outros aspectos da Natureza? No caso de Xango, seria ele
(ou ela) um rei masculino e “animado” (cheio de animus) ou podemos
entender Xangd como representacao do préprio animus, sem vincular tal
arquétipo a masculinidade? Xangd, enquanto fogo e trovao, tem género?
E enquanto rocha? Poderiamos cultuar uma Mae Xango? Por que nao?

Na mesma linha de pensamento, Mae Andreia do Catimbd consi-
dera o seguinte:

Orixa ndo tem género. Orixa € a transformacgdo. Orixa é a Natureza.
Se ndo fosse assim homem também ndo poderia ser filho de lemanj3,
pois tem o 6rgdo genital masculino, e nem haver tantas mulheres
filhas de Ogum ou de Xang0, por exemplo. Elas vdo deixar de ser
mulher porque incorporam o Rei Xang6? Ndo vao, né? E assim como
orixa ndo tem género, também ndo tem sexualidade e nem vai dei-
xar de iniciar por causa de género ou sexualidade. (M3e Andreia do
CATIMBO, 2021, entrevista).

Além dessas constru¢des de género bindrias relacionadas a orixas
femininas e masculinos, ha de se recordar, ainda, a existéncia de orixas
metd metd que transitam entre géneros como Logun Edé e Oxumaré,
“entidades ambivalentes que se aproximam ora mais do feminino, ora
do masculino” (Vagner SILVA; Raul LODY, 2002). Inclusive, para pes-
quisadores como Luis Felipe Rios (2004), a Iégica da metanidade daria
respaldo as pessoas transgéneras (bem como as pessoas ndo hétero)
participarem de terreiros. De acordo com o autor,

[...] na Iégica da metanidade, utilizada indistintamente por todos
os deuses, e também a sua atualizag¢dao concreta, quando uma iaba
baixa num homem e/ou um deus incorpora numa mulher, mudando
gestualidade e modo de ser, demonstram que os transitos de sexo-
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-género sdo possiveis. Homossexuais e/ou transgéneros encontram,
entdo, respaldo sagrado para suas experiéncias relacionadas ao sexo,
género e erotismo, consideradas desviantes em outros contextos
(Luis Felipe RIOS, 2004 p. 288).

Mas mesmo essas divindades sdo definidas culturalmente como as
que transitam entre dois géneros binarios. Enfim, quem assim define
essas deidades como “masculinas, femininas e metd metd”? Cultural-
mente, nds, as pessoas. Certamente, orixds ndo se definem de modo
generificado.

De todo modo, falar em transicao de géneros relacionada a orixas
metd metd desloca o sentido das binariedades supostamente estanques
e pode apontar para uma teologia do movimento de género, inspirando a
pensar tais desestabilizac6es de género a outros orixds e ndao somente
a orixas, mas a entidades diversas que incorporam em terreiros: pomba-
giras e exus; caboclas, caboclos e cabocles; ciganas, ciganos e ciganes;
pretas, pretos e pretes velhes; criancas em geral; mestras e mestres da
Jurema Sagrada e do Catimbd, e dai por diante.

E nesse sentido, dentre muitos, que uma teologia queer de religiées
afro-indigenas (afro-brasileiras, de matriz africana, indo-africanas) pode
ser tdo provocante. Ela pode demonstrar a prépria fragilidade em re-
lacdo as categorias e classificagdes em que “encaixotamos” o que (ou
quem) consideramos sagrado/a/e. Todo esse processo deve ser feito
com amor e a(fé)to, o que remete diretamente as qualidades da doce
Maezinha Eua.

EPISTEMOLOGIA DO A(FE)TO OU EPISTEMOLOGIA DE AMAR E
MUDAR AS COISAS

Eud é a orixa relacionada ao afeto, a sensibilidade, ao amor e,
também, a uma porc¢ao de luminosas caracteristicas como criatividade,
imaginagao, vidéncia e intui¢ao. Além disso, Eua possui como elementos
constitutivos o movimento, a renovagao, a transmutacgdo e a revolugao.
Obviamente, a beleza, afinal, ela é a orixa das tardes com céu rosado e
€ a orixa do arco-iris. Nesse sentido, vendo além da linha do horizonte,
transforma a feiura da transfobia religiosa e demais intolerancias na
formosura da inclusdo a todes.
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Tanto a teologia queer de orixd (e a variagao “teologia queer” de
religides afro-indigenas) que proponho de modo provisério como a
concepcao de sagrado nao bindrio podem ser compreendidas a partir
de uma reflexdo tedrica (com didlogos empiricos) em torno da nature-
za, limites e desafios do conhecimento relativo ao afeto e as condicGes
pedagdgicas de promover mudancas sociais que podemos denominar
epistemologia do a(fé)to, apelidando-a ainda de epistemologia de amar e
mudar as coisas (ou no contexto deste texto, epistemologia do arco-iris
inclusivo, homenageando Eud).

Estamos falando sobre o afeto grafado da seguinte forma: com
o termo “fé” entre o “a” e o0 “to”, ou seja, ao redor da palavra “fé”
estd a palavra “ato”, indicando a mistura de “crenca” e de “acao”
(fé+ato/ato+fé). Uma tempestade de termos agregaria amor, fé, ato,
ato de fé, acdo de crer, crenca na agao, na eficiéncia e na eficacia da
acao, dentre outras possibilidades que vocé que [é este texto pode
estar formulando neste momento. De todo modo, a(fé)to denota
afetividade™ e, também, acdo (ou afetividade em acdo e acdo afetiva),
sintonizando questdes cognitivas e afetivas que devem procurar
tornarem-se, sobretudo, efetivas.

As re(l)agdes entre conhecimento e a(fé)to sdo indissociaveis.
Ndo é possivel separar inteligéncia e afeto na experiéncia concreta
das pessoas. Entdo, de algum modo, é necessario pensarmos em uma
inteligéncia afetiva e em uma afetividade inteligente na imbricacdo entre
o que é considerado pedagogicamente “cognitivo” e “afetivo”, como se
essas coisas fossem realmente separadas, e ndo sdao, necessariamente
(ou pelo menos ndo em relacdo ao presente texto). E pensar epistemol6-
gica e concretamente o afeto. A epistemologia do a(fé)to estimula uma
educacao critica, democratica, emancipatdria e acolhedora em relacao
nao tao somente a diversidade religiosa como a todas as diversidades.

" O afeto pode ser pensado em uma multiplicidade de formas. Além da relacdo com a afetivida-
de, pode-se pensar o termo “afeto” como ‘“afec¢dao”, “impacto”, e, também, sob a Stica de
pesquisadoras como Jeanne Favret-Saada, além das re(l)a¢des com o termo correlato desafe-
to. Esmiucarei essas questoes em outra oportunidade. Mas, para fins deste texto, pensemos
afeto de modo mais préximo ao que se entende por afetividade, cientes que a epistemologia
do a(fé)to que aqui proponho também acolhe uma mirfade de outros sentidos e significados
para a palavra afeto.
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Uma educa-a¢do para o afeto se relacionard com sensibilidade e
com empatia que, dentre muitos sentidos, pode ser compreendida como
um conjunto de atitudes

como a bondade, a benevoléncia, a inclinacdo, a devocdo, a protecdo,
0 apego, a gratiddo, a ternura etc., que, no seu todo, podem ser
caracterizados como a situa¢do em que uma pessoa “preocupa-se
com” ou “cuida de” outra pessoa ou em que esta responde, positi-
vamente, aos cuidados ou a preocupacdo de que foi objeto (Nicola
ABBAGNANO, 2007, p. 21).

Para Nicola Abbagnano (2007), afeto condiz com a preocupacao
com a outra pessoa e, a reboque, sensibilizar-se e empatizar com ou-
tra pessoa. Pensar empatia é, também, colocar-se no lugar de outra
pessoa (simular a pessoa na situacdo que ela vive) ou, ainda, em outra
concepcdo, mesmo ndo se imaginando como se fosse a outra pessoa,
colocar-se na situacdo em que ela esta (simulando, claro), o que, nesse
caso, assemelha-se ao movimento de “afetar-se”, como explica Paula
Siqueira e Jeanne Favret-Saada (2005), de procurar entender como
vOCé se sentiria se estivesse sob a mesma circunstancia que essa outra
pessoa (se, por exemplo, vocé estivesse trabalhando no mesmo terreiro
de outrem, como tal situacdo afetaria, abalaria, mexeria com vocé?). De
algum modo, projetando-nos/simulando-nos no lugar de outra pessoa,
poderiamos de alguma forma experimentar tais experiéncias e sensa-
¢Oes. A empatia € tanto um processo cognitivo como afetivo. Permite
deixar afetar-se afetiva e cognitivamente. Para amar, é preciso com-
preender e empatizar. Talvez, para compreender certas coisas (como o
que afeta emocionalmente outrem), seja preciso amar, e isso s6 se da
ao empatizar. Refletir sobre o a(fé)to se relaciona as diferentes possi-
bilidades de se refletir acerca da empatia (e, aqui em “riba”, sé vimos
algumas das muitas concep¢des possiveis sobre o termo).

Pensar com concretude o a(fé)to significa também sensibilizar-se
com a outra pessoa e refletir se os conceitos aprendidos em dadas
tradi¢des (ndo) podem ser (re)pensados. E nesse sentido que se pode
pensar as questdes de género para além das expectativas referentes
ao aspecto anatémico, fenotipico e genotipico das pessoas, levando-se
em conta o aspecto emocional e afetivo dessas pessoas em terreiros
(e em demais espacos).
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E isso que Eud inspira a fazer, com as respectivas caracteristicas
que envolvem o movimento e a revoluc¢do propiciadas por Oia (Oya,
lansd) e a docura e a amorosidade emanadas por Oxum. Obviamente,
Oid também é dogura e amor, e Oxum, movimento e revolucdo. Ne-
nhuma orixa é sé “feminino” e “masculino”, sé Yin e Yang, anima e
animus, atividade e passividade, nesse imenso arco-iris, toda diversidade
é acolhida simétrica e amorosamente.

Sempre vale a pena perceber qual é o “histdrico afetivo” de deter-
minado terreiro. E de inclusdo radical ou ndo? Uma pessoa transgénera
sera acolhida para se sentar no fundo da casa de santo e assistir? Para
incorporar? Para trabalhar na corrente mediunica? Para trabalhar em al-
gum cargo? Em qual? Pois ha cargos que sao interditados de acordo com
0 género, na maioria dos terreiros. A pessoa pode se tornar sacerdote
ou sacerdotisa (ou sacerdotise, se for o caso) tendo a identidade e a sen-
sibilidade de género respeitadas? Pode ser iniciada para qualquer orixa
independentemente do género? Ou isso é interditado pelo préprio jogo
de buzios por entraves pessoais de quem os joga? Como trabalhamos as
nossas emocdes a partir dos centros religiosos aos quais “pertencemos”
e como tais centros nos moldam emocionalmente? Isso se da a partir da
linguagem e da epistemologia do a(fé)to em sua inclusdo mais radical?

A doce M3ezinha Eud nos inspira a fazer isso, a pensar ndo tao
somente em nossa afetividade, mas no que nos afeta, abala, constrange
e molda. Afinal, ela é a orixd das emogdes e dos sentimentos, também
da inteligéncia e de todos os sentidos (visdo, audicdo, olfato, tato, pa-
ladar e intuicdo). Tudo o que percebemos passa por ela, Yewd Ewari, a
senhora da percepcao.

Faz-se mister pensar que todas as pessoas nascem supostamente
livres. Nesse sentido, livres, inclusive, para (re)conhecerem durante suas
biografias as suas identidades (mais especificamente, (re)conhecerem
suas identidades de género) e quais ambientes sociais em geral (inclusos
os terreiros), por vezes, sdo responsaveis por agrilhoarem essas pesso-
as e as “prenderem no armario”, ou seja, colocarem-nas em cdarceres
referentes aos respectivos géneros e sexualidades.

Por isso, a teologia queer de orixd, o sagrado nao binario e a
epistemologia do a(fé)to sussurram nos ouvidos dessas pessoas, dos
terreiros e de todes: vamos sair dos armdrios. Vamos estimular a liber-
dade em ser quem se €, e em ndo ser constrangide a menos aceitagdo
e respeito do que é preciso. Essa epistemologia do amor (podemos
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ainda chama-la assim) pode servir como alternativa ndo tdo somente
a transfobia religiosa como a outras formas de intolerancia (racismo,
xenofobia, machismo, capacitismo etc.), sem deixarmos de notar que
muitas dessas formas de aniquila¢ao da subjetividade alheia possuem
fundo religioso/espiritualista/mistico/esotérico.

Ademais, todas as pessoas sao igualmente valiosas e valorizadas,
dignas do mesmo tratamento amoroso e agregador. Pessoas transgé-
neras e cisgéneras de quaisquer orientagfes sexuais e afetivas, cores,
procedéncias regionais/nacionais, classes socioecondmicas, capacida-
des fisicas podem ser iniciadas para quaisquer orixds, incorpora-las,
manifestd-las e aprenderem livremente independente dos géneros,
condic¢Oes bioldgicas, anatdmicas ou quaisquer outras coisas. Sem dis-
tincdes, pois a fé no ato de amar é o que nos faz querer amar e mudar
as coisas. Alids, mudar as coisas € uma forma de amar, e para amar é
preciso mudar as coisas.

RI RO, EWA!
(Maciez, dogura, Eud!)

Imagem: Representac¢do de Eud.

Fonte: https://www.iquilibrio.com/blog/espiritualidade/umbanda-candomble/tudo-sobre-ewa/
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