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RESUMO

Este artigo se volta para o livro de memdrias Boy Erased, de Garrard
Conley (2019) para discutir a situacdo das pessoas LGBTQIAPN+ dentro
da religido crista nas igrejas conservadoras e seu inverso, as igrejas
inclusivas e a teologia queer. Apds um breve histdrico da terapia de
conversdo (ou cura gay) nos EUA e no Brasil, o artigo faz uma analise
do livro de Conley, obra que se tornou uma referéncia ao se falar no
assunto. Para tanto, o artigo traga algumas consideragdes sobre o gé-
nero da autobiografia. Nos relatos veridicos do autor, a literatura e a
arte se mostram como um contraponto fundamental para confrontar
as proibicdes e o sentimento de culpa gerado pela terapia de con-
versao. A literatura também é um elemento formador da identidade
e visdo de mundo do autor. Como mostrado no relato, a terapia de
conversdo nao s6 ocasiona a perda da personalidade e da esséncia
dos participantes, mas também de sua fé em Deus. Numa visao mais
ampla, este artigo discute o grande abismo existente entre a visao
fundamentalista da fé crista e sua teologia com sua contraposicdo:
a teologia queer. Por fim, o artigo termina propondo os meios para
um possivel didlogo entre os dois lados.
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BOY ERASED: LGBTQIAPN+ INDENTITIES IN CONSERVATIVE
CHRISTIAN CONTEXTS

ABSTRACT

This article turns to the memoir Boy Erased, by Garrard Conley (2019)
to discuss the situation of LGBTQIAPN+ people within the Christian
religion in conservative churches and its inverse, inclusive churches,
and queer theology. After a brief history of conversion therapy (or
gay cure) in the USA and Brazil, the article analyses Conley’s book, a
work that has become a reference when talking about the subject. To
achieve its purpose, the article outlines some considerations about
the genre of autobiography. In the author’s true accounts, literatu-
re and art appear as a fundamental counterpoint to confront the
prohibitions and feelings of guilt generated by conversion therapy.
Literature is also a formative element of the author’s identities and
worldview. As shown in the book, conversion therapy not only causes
the participants to lose their personality and essence, but also their
faith in God. In a broader view, this article discusses the great gulf
that exists between the fundamentalist vision of the Christian faith
and its theology with its counterpoint: queer theology. Finally, the
article ends by proposing the means for a possible dialogue between
the two sides.

Keywords: Christianity; conservatism; LGBTQIAPN+; literature; queer
theology

BOY ERASED: IDENTIDADES LGBTQIAPN+ EN CONTEXTOS
CRISTIANOS CONSERVADORES

RESUMEN

202

Este articulo recurre a las memorias Boy Erased, de Garrard Conley
(2019) para discutir la situacién de las personas LGBTQIAPN+ dentro
de la religidn cristiana en las iglesias conservadoras y su inverso, las
iglesias inclusivas y su teologia queer. Luego de uma breve historia
de la terapia de conversion (o cura gay) em Estados Unidos y Brasil,
el articulo analisa el libro de Conley, obra que se ha convertido en
un referente cuando se habla del tema. Para ello, el articulo esboza
algunas consideraciones sobre el género de la autobiografia. Em los
relatos veridicos del autor, la literatura y el arte aparecen como um
contrapunto fundamental para afrontar las prohibiciones y los sen-
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timientos de culpa que genera la terapia de conversidn. La literatura
es también un elemento formativo de la identidad y la cosmovision
del autor. Como muestra en el informe, la terapia de conversién no
sélo hace que los participantes pierdan su personalidad y essencia,
sino también su fe en Dios. Desde una vision mas ampla, este articulo
analiza el gran abismo que existe entre la visién fundamentalista de
la fe cristiana y su teologia con su contrapunto: la teologia queer.
Finalmente, el articulo termina proponiendo los medios para un
possible didlogo entre ambas partes.

Palabras clave: cristianismo; conservadorismo; LGBTQIAPN+; litera-
tura; teologia queer

INTRODUGAO

Questdes envolvendo sexualidade sempre foram muito dificeis de
conciliar dentro do Cristianismo. A ética sexual contida na Biblia é, pra-
ticamente, a mesma ha dois mil anos (isto se considerarmos apenas o
Novo Testamento). Questdes envolvendo a homossexualidade passaram
a ser nao apenas aparentemente utdpicas de se conciliar com a ética
sexual biblica (na visdo de quem?), mas também um campo de batalha
que sé aumenta. Temos visto a crescente onda anti-LGBTQIAPN+' nos
EUA, com leis sendo passadas e aprovadas em inimeros estados. Re-
centemente no Brasil, a Comissdao de Previdéncia, Assisténcia Social,
Infancia, Adolescéncia e Familia da Camara dos Deputados propds
a votacdo de um projeto de lei que propde anular o casamento civil
homoafetivo, uma conquista de mais de uma década. Pessoas trans,
em espacial, tém visto seu direito de existir ameacado a cada dia. Em
inimeros casos, a Biblia é usada como bandeira. O campo de batalha
se da na arena social, mas também dentro das igrejas. As pessoas LGB-
TQIAPN+ tém sido excluidas da vida social por séculos. Igualmente, elas
tém sido excluidas dos espagos de fé. No entanto, 0 mundo muda, ainda
que a passos lentos. Através do legado de muitos (as) que deram suas
vidas por esta luta, a causa LGBTQIAPN+, bem como o resgate de vidas
marginalizadas, avanca também dentro das igrejas.

' A crescente sigla LGBTQIAPN+ atesta a expansdo e o entendimento da complexidade da
questdo de género e da sexualidade hoje em dia. Por LGBTQIAPN+ entendem-se todos (as)
que partilham de uma vivéncia sexual e afetiva que se denomina como Iésbica, gay, bissexual,
transexual, queer, intersexo, assexual, pansexual e ndo-bindrio.
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Um dos avangos é o surgimento crescente de igrejas inclusivas
pelo mundo nas ultimas décadas. Por inclusivas, entende-se as igrejas
que acolhem pessoas que vém dos mais variados contextos, mas que
partilham de uma vivéncia afetiva e sexual incluida na sigla LGBTQIAPN+,
mas ndo apenas. As igrejas inclusivas, como a nome ja afirma, também
acolhem pessoas que se encontram fora da referida sigla. A ideia por
trds de tal concepcao é a soma, nao a exclusao de pessoas. Tais igrejas
entendem que o verdadeiro Evangelho é para todos (as). No Brasil do
novo século, estas igrejas se agrupam, na sua maioria, no sul, sudeste e
nordeste do pais, sendo Sao Paulo a cidade que, notadamente, possui o
maior nimero de templos e comunidades. E ai reside o novo e o revolu-
ciondrio em tudo isto: um grande grupo de pessoas antes excluidas das
igrejas e das manifestages religiosas (principalmente de denominacées
cristds), muitas expulsas e carregando traumas e marcas de abuso,
estdo sendo acolhidas em espacos de fé antes puramente excludentes.

Por outro lado, estas igrejas também se tornaram alvo de duras
criticas por meio das igrejas tradicionais e da midia em geral. Para o
tedlogo, estudioso e critico André Musskopf (2021) a visdo geral das
igrejas inclusivas, na opiniao publica, é a de que estas instituicbes sao
carregadas de contradi¢des e que tentam “justificar o injustificavel.”
Todo o avanco gera resisténcia e quando este avanco move estruturas
religiosas milenares, o surgimento de criticas e san¢bes tendem a apa-
recer. De acordo com Musskopf (2021):

Apesar disso, pelo menos desde a década de 1980, estes grupos sao
uma realidade em toda a América Latina. Com caracteristicas parti-
culares em cada lugar e periodo em que surgem e se desenvolvem,
eles representam uma tentativa de conciliar orientag6es sexuais e
identidades de género fora do padrdo heterocéntrico com a experi-
éncia de fé. (André MUSSKOPF, 2021, loc. 312, 318).

Esta tentativa de conciliacao tem partido, quase exclusivamente,
de forma unilateral: se antes grupos LGBTQIAPN+ precisavam solicitar,
ou mesmo suplicar, por espacos de afirmacdo e pertencimento nas re-
ligioes de denominagdo cristd (mas ndo apenas, também no Judaismo
e no Islamismo), hoje o que se observa é uma postura de exigéncia de
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pertencimento e voz nos espacos de fé outrora unicamente supressivos.
Ou seja, esta mudang¢a ndo tem partido das grandes igrejas, mas, ao
contrdrio, tem sido o fruto de reinvindicacdao e acdes de afirmacdo de fé
por parte de grupos historicamente excluidos. E possivel dizer que se
trata de uma a¢do de empoderamento e agéncia das minorias sexuais
que, num movimento contrario ao que se configurou por séculos, busca
afirmag¢do ndo fora, mas no centro das maiores religides organizadas
que se tem conhecimento.

No entanto, se considerarmos a situacao das pessoas LGBTQIAPN+
que ainda estao dentro das igrejas cristas conservadoras, veremos que
a situagdo, cada vez mais, se torna retrégrada e produtora de trau-
mas. Um dos lados mais sombrios deste quadro é a chamada terapia
de conversdo (ou cura gay). Nos Estados Unidos, a prética ainda é re-
corrente, embora tenha diminuido consideravelmente. Em seu relato
autobiografico Boy Erased (2016), Garrard Conley traca um breve, mas
importante, panorama do movimento de reorientacao sexual nos EUA
que apresentamos aqui.

Em 1973, a organizacao fundamentalista crista AEA — Amor em Acdo
(LIA - Love in Action, em inglés) rejeita a declara¢dao da Associagdo de
Psicologia de que a homossexualidade ndo é uma doenca mental. Apesar
da declaracdo, a AEA funda sua primeira sede na Califérnia e promete
curar os “vicios sexuais” das pessoas LGBT em sua igreja. Como resul-
tado da primeira conferéncia da AEA em 1976, os membros formam a
Exodus International, a “maior organiza¢do de reorientacao sexual do
mundo. A AEA € o principal programa da organiza¢do” (Garrard CONLEY,
2019, s/p). Em 1977, Jack McIntyre, um interno no programa ha quatro
anos, comete suicidio, provocando as primeiras ondas de protestos e
desercdo de seus lideres, como a saida e condenagdo do programa por
John Evans (um dos seus principais lideres). Em 1982, em conjunto com
a Exodus Europe, a organizacao se expande para a Europa. Também no
mesmo ano a Exodus International estabelece ministérios em outros
continentes e paises, como na Austrdlia, Brasil e Portugal. No final da
década de 1980, ministérios sdo criados na Asia, como nas Filipinas e em
Cingapura. Segundo Conley, em seu auge, a Exodus International chegou
a financiar mais de 200 programas parecidos nos EUA. No comeco do
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novo século, em 2000, a organizacao realiza sua primeira conferéncia
em Quito, no Equador. Dai, expande seus ministérios para China, india,
Indonésia, Malasia, México, Sri Lanka e Taiwan. O comeco do novo sé-
culo marca uma mudanca significativa em seu quadro de a¢do. Se até
entdo o alvo destes ministérios eram adultos, em 2003 a AEA cria seu
primeiro programa voltado para expandir a terapia de conversao para
adolescentes, com a ajuda e concordancia dos pais e das igrejas. Em seu
auge, a Exodus International e a AEA tiveram um impacto global bastante
amplo, criando um verdadeiro aparato de intolerancia e exclusao, bem
como de depressao (e outros problemas psiquicos) e a consequente
perda de qualquer sinal de fé em seus (as) internos (as).

Garcia e Mattos diferenciam o que chamam de “terapias de rever-
sao da orientacao sexual” das terapias de conversdo. No primeiro caso
0s autores se referem as terapias que se embasavam em pressupostos
cientificos aplicados a uma possivel mudanca da orientacdo sexual e que
foram tidos como validos no passado. J4 no segundo caso, as terapias
de conversao, hd um claro fundo religioso que se nega a aceitar que a
homossexualidade foi despatologizada e que tais praticas de conver-
sdo foram proibidas por conselhos de psicologia no Brasil (Resolucdo
no 001/1999, do Conselho Federal de Psicologia- CFP), assim como por
conselhos de psicologia internacionais. Ainda, os autores afirmam que:

Embora tal separac¢do seja um tanto quanto artificial, uma vez que
estas modalidades se misturam frequentemente, o termo “conversao”
é importante para marcar a origem religiosa das terapias atuais que
propdem o tratamento e ‘“cura” das homossexualidades, na medida
em que pressupde tanto a passagem para uma suposta heterosse-
xualidade como a ado¢do de uma nova religido (Marcos Roberto
GARCIA & Amanda MATTOS, 2019, p. 50).

Se na Europa e América do Norte a homossexualidade> comegou a
ser entendida como uma patologia na metade do século XIX, no Brasil foi

2 Os autores usam o termo ‘homossexualidades” (no plural) para salientar a pluralidade de vi-
véncias e constru¢des de identidade que o termo abarca. Também entendem a patologizagao
das homossexualidades dentro de um contexto maior, o da patologizagdo das sexualidades
dissidentes ao longo da histdria.
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nas décadas de 1930 e 1940 que tal associa¢do ganhou forga. Segundo os
autores a “pluralidade classificatéria das homossexualidades é bastante
presente em um dos manuais médicos brasileiros, o de Viveiros de Castro
(1934), referéncia durante pelo menos quatro décadas para a medicina
legal em nosso pais” (Marcos Roberto GARCIA & Amanda MATTOS,
2019, p. 53). O referido manual médico descreve a homossexualidade
em termos e categorias patoldgicas bastante variadas. E a partir deste
entendimento que os autores descrevem as terapias de reversao da
orientacao sexual. Quando em 1973, a homossexualidade deixou de ser
entendida como um transtorno mental pela Associagao Americana de
Psiquiatria, que retirou a homossexualidade do quadro dos transtornos
no Manual Diagndstico e Estatistico de Transtornos Mentais (DSM), as
terapias de reversao da orientacdo sexual deixaram de ser praticadas.

Antes desta data, tratamentos que variavam de psicoterapéuticos,
cirdrgicos, comportamentais e psicanaliticos foram usados para tentar a
“cura” da homossexualidade em diversos paises, como EUA e Brasil. No
caso do Brasil, os autores afirmam que a psicologia parecia reproduzir:

as tendéncias ja relatadas acerca das terapias de reversdo da orien-
tacdo sexual no contexto estadunidense, havendo, contudo, uma
profusdo de artigos patologizantes, com indica¢des de tratamento
psicoterapico para reversdo das homossexualidades ainda nos anos
1980, momento em que, nos Estados Unidos, os érgdos de classe
jd questionavam fortemente a atribuicdo do status de doenca as
homossexualidades. (Marcos Roberto GARCIA & Amanda MATTOS,

2019, p. 50).

Em outras palavras, uma década apds a retirada da homossexua-
lidade do quadro de transtornos mentais pela Associagcdo Americana
de Psiquiatria, a psicologia brasileira ainda insistia em enxergar a
homossexualidade como uma patologia, sob uma perspectiva pseu-
docientifica e desatualizada.

No entanto, quando consideramos as terapias de conversao, entao
a origem e os meios sao diferentes. Neste caso, a religido é a mola pro-
pulsora para a cria¢do de préticas que, sob a dtica do fundamentalismo
religioso, prometem curar as pessoas LGBTQIAPN+ de seu pecado,
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tornando-as “ex-gays,” como a maioria dos lideres do movimento de
conversdo sexual se define. Segundo os autores:

Desenvolvidas nos EUA em contextos religiosos diversos, principal-
mente cristdos, as chamadas “terapias de conversdo” configuram-
-se como um conjunto de préticas que surgem a partir da exclusdo
da homossexualidade como doenca do DSM (1973) e da resolucdo
subsequente da American Psychological Association — APA (Conger,

1975)- [.--]

Com um pano de fundo que define a homossexualidade como pecado,
grupos religiosos passam a misturar estratégias de “tratamento” da
homossexualidade exclusivamente religiosas (tais como exorcismos)
com terapias grupais e grupos de mutua-ajuda. (Marcos Roberto
GARCIA & Amanda MATTOS, 2019, p. 56).

E sabido que os mentores da terapia de conversdo, em sua grande
maioria cristaos conservadores, negam a ciéncia, colocando em seu lugar
as interpretacdes conservadoras das escrituras. Assim, a homossexua-
lidade é vista sob a dtica do pecado e da perversdo. Ao usar métodos
religiosos em suas praticas, como o exorcismo, também sugerem que
a homossexualidade tem uma causa sobrenatural, antinatural e demo-
nfaca. De 1973 até os dias de hoje, cinquenta anos ja se passaram, mas
a terapia de conversao ainda é praticada ao redor do mundo. Segundo
o site da Global Equality Caucus?, organiza¢do dedicada a combater a
discriminagdo sexual e de género e a pratica da conversao, a terapia
de conversdo ainda é legal em quase todo mundo, sendo que apenas
sete paises baniram tais terapias de sua jurisdicdao. Dentre estes paises,
o Brasil foi o primeiro a banir tais terapias de seu territério em 1999,
liderando a total proibicao das terapias de conversao em todo o mundo.
Contraditoriamente, o Brasil é um dos paises que mais comete violéncia
contra a populacao LGBTQIAPN+, liderando o ranking mundial de mortes
de travestis e transexuais ha anos.

3 Global Equality Caucus, disponivel em: <https://equalitycaucus.org/>. Acesso em 10 de ago. 2023.
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BOY ERASED E A AUTOBIOGRAFIA

Boy Erased é o primeiro livro de Garrard Conley, sua estreia no
mundo literario, publicado originalmente em inglés em 20164 Nos
agradecimentos do livro, o autor relata que imaginava comegar sua
carreira literdria escrevendo ficcao. No entanto, seus colegas de aula
e professores na Universidade da Carolina do Norte o estimularam a
escrever sua propria histdria, dado a relevancia do tema. Como o autor
mesmo relata, a tarefa ndo foi das mais faceis. Segundo ele, a tarefa
foi “um dos momentos mais dificeis de minha vida [...] tive de ir fundo
em lembrancas que queria esquecer.” (Garrard CONLEY, 2019, p. 319).

Ao lermos o livro de memorias de Conley (2019), questdes envol-
vendo a autobiografia estdo imbricadas em tudo o que é relatado desde
o inicio. Na nota introdutdria do livro o autor afirma

Durante minha estadia na Amor em Acdo (AEA), nenhum didrio, ma-
quina fotogréfica ou qualquer outro método de registro era permitido
dentro da instituicdo. Por isso, recriei todos os acontecimentos, des-
crigdes fisicas e didlogos da melhor maneira possivel. As lembrancas
de minha mae e as minhas, o manual de reorientacao sexual da AEA,
artigos de jornal, posts em blogs e entrevistas pessoais preencheram
as lacunas quando o trauma obscureceu coisas que eram dolorosa-
mente claras. Como na maioria dos livros de memdrias, a cronologia
é precisa e foi alterada apenas nos pontos em que a narrativa exigia.
(Garrard CONLEY, 2019, n.p.).

A disparidade temporal entre o que foi experienciado e o que é
relatado muitos anos apds ndo é incomum em relatos autobiograficos.
Os fatos vividos pelo autor se deram em 2004, e a escrita das memé-
rias ocorreu mais de uma década depois, entre 2015 e 2016. Um fator
complicador a época vivencial foi a impossibilidade de acesso a qual-
quer dispositivo que pudesse ter sido usado para reter os fatos vividos
durante as experiéncias (como didrios e maquinas fotogréficas). As
lembrangas passam a ter uma importancia fundamental na recriagao do
que foi vivido, bem como o manual e os posts em blogs e outros meios.
Para nds, a leitura destas memorias estd, fundamentalmente, tingida e
ligada as condic¢des descritas pelo autor.

4 Para analise neste artigo, utilizamos a primeira edi¢do para o portugués, de 2019.
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Em seu seminal texto O Pacto Autobiografico, Philippe Lejeu-
ne (2008), talvez o maior referencial que se conhece ao falarmos do
assunto, define a autobiografia como uma “narrativa retrospectiva em
prosa que uma pessoa real faz de sua prépria existéncia, quando focaliza
sua histdria individual, em particular a histéria de sua personalidade”
(Philippe LEJEUNE, 2008, p. 14). Além disso, Lejeune (2008) afirma que
outras quatro caracteristicas também entram em jogo: a linguagem
narrativa em prosa, o assunto tratado que se circunscreve no relato
da vida individual e na personalidade do (a) autor (a), na situa¢do do
autor, ou seja, em sua identidade expressa pelo seu nome préprio e,
finalmente, na posicao retrospectiva do narrador, que conta sua prépria
histdria passada e é o personagem principal. Ora, o livro de memdrias
Boy Erased se encaixa em todas estas defini¢des.

Leonor Arfuch (2010) fala da relacdo estabelecida entre escritor e
leitor em casos de relatos autobiograficos, ao que ela, usando o conceito
de Phillipe Lejeune, também apresenta como “pacto autobiografico.”
Assim, é preciso que as duas partes concordem em aceitar tal alianca
tacita. Nas palavras de Arfuch, Lejeune (2010):

conclui que a diferenca qualitativa que emana da leitura das confissdes
nao é tanto o devir de uma vida em sua temporalidade, apoiada na
garantia do nome prdprio, embora isto tenha, como veremos, sua
importancia, ou o desenfado na revelacdo da prdpria intimidade, mas
o lugar outorgado ao outro, esse leitor que se presume inclemente,
e que se tenta exorcizar a partir da interpelacao inicial, por meio da
explicacdo de um pacto singular que o inclui, o pacto autobiografico.
(Leonor ARFUCH, 2010, p, 51-52).

Todo relato autobiogréfico, assim, presume um leitor ‘inclemen-
te,” que ird julgar as memdrias e os fatos que |é. Por forca do préprio
género, todo o escritor precisa conceder, dentro do que escreve, este
lugar a seu potencial leitor. Quando Conley nos relata que tentou lem-
brar do que viveu “da melhor maneira possivel,” ele esta apresentando
suas condi¢des e o processo da escrita de suas memdrias, e, também,
apresentando e convidando nds, seus (as) leitores (as), a participar
deste pacto que deve ser mutuamente contratado. Segundo Arfuch
(2010), toda obra autobiografica solicita e oferece algo ao leitor, seu
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destinatdrio. Solicita a cumplicidade do leitor em aderir ao pacto que é
oferecido ao longo do que é relatado, sendo essa uma troca intersub-
jetiva e pragmadtica, autor e leitor unidos neste acordo mutuo e pratico,
caso a finalidade da obra seja cumprida e aceita por ambas as partes.
Para Arfuch (2010), a defini¢cdo de autobiografia criada por Lejeune
€ mais referencial do que pragmatica, pois implica na existéncia de um
eu de autor que “propde a coincidéncia ‘na vida’ entre os dois sujeitos.
O do enunciado e o da enunciacdo [...], mas como saber que ‘eu’ é quem
diz ‘eu’?” (Leonor ARFUCH, 2010, p. 52). Para a autora, a afirmacdo de
Lejeune esta fortemente marcada por esta interrogagao. Segundo ela,
mesmo que consideraremos este “eu” em relagdao ao nome do autor,
ainda assim ha casos como autores que usam pseudénimos e outros
desdobramentos que nao relacionam, de fato, este “eu de autor,” que
conta seu relato, ao nome préprio como prova de sua existéncia.
Anos mais tarde, Lejeune reviu algumas de suas afirmag¢des no
artigo “O pacto autobiografico, 25 anos depois,” escrito em 2001. A
nogao de pacto continua como elemento central em sua teoria, mas ele
salienta que este pacto sé envolve o autor e que o leitor “fica livre para
ler ou nao e, sobretudo, para ler como quiser. Isso é verdade. Mas se
decidir ler, deverd levar em conta essa proposta, mesmo que seja para
negligencid-la ou contesté-la” (Philippe LEJEUNE, 2008, p. 73). Ao lermos
Boy Erased, junto com a decisao de ler e embarcar no relato proposto,
podemos aceitar ou contestar a estratégia proposta por Conley. Cada
leitor é livre para determinar que tipo de relagdo estabelecerda com a
obra. Embora Lejeune, nos textos citados, ndo tenha problematizado a
questao do nome préprio como expressao da personalidade de alguém,
como levantado por Arfuch, no caso de Boy Erased ndo resta dividas
da ligacdo entre autoria, nome préprio e relato em prosa. O género
autobiografico é amplo e complexo e inimeras variantes podem existir,
bem como diferentes questionamentos e hipdteses. Lejeune (2008) dei-
xa claro que sua definicao nao é final, fechada e inquestiondvel. Como
ele préprio afirma: “Forneci uma defini¢ao e estou contente que tenha
agradado. Uns ficam aliviados, outros reagem com indignacao: minha
definicao as vezes parece estreita, sectaria, arbitraria ... Quanto a mim,
faco parte daqueles que ... reagiram.” (Philippe LEJEUNE, 2008, p. 79).
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Por fim, vale salientar que as questdes sobre a autobiografia, por
serem multifacetadas e complexas, mereceriam um artigo exclusivamen-
te dedicado a examina-las no relato autobiografico de Conley. Porém,
esta possibilidade nao serd detalhadamente exposta neste artigo, pois
nao € seu foco principal, embora esteja diretamente implicada. Embora
o relato autobiogrdfico do autor seja o “veiculo” aqui, este estudo se
debruca sobre a situagdo das pessoas LGBTQIAPN+ dentro da religiao
crista nas igrejas de perspectiva conservadora, expressas em Boy Era-
sed, como seu tema principal, bem como o papel da teologia queer na
desconstrucao deste impasse, seus limites, desafios e possiveis acertos.

APAGAMENTO, CULPA E DOR

Como o prdprio titulo implica, temos aqui o relato autobiografico
de um garoto gay que foi apagado, anulado pela intolerancia religiosa
e pela terapia de conversdo. A época dos fatos, Conley tinha 19 anos.
A escolha do titulo ja encerra a ténica da obra e da experiéncia vivida:
a terapia de conversdo é uma violéncia contra a integridade fisica e
psicolégica de seus participantes e, certamente, uma negacao e um
apagamento da identidade de género e da orientacao sexual das pes-
soas que sao submetidas a tal pratica. Somente uma sociedade homo-
fdbica e retrégrada poderia engendrar algo assim. Tristemente, a igreja
tradicional e a visdo limitada do Evangelho fazem parte deste projeto.

O livro de memdrias reconta as experiencias vividas por Conley
ao ser enviado para o programa focado em jovens da AEA em 2004. O
autor vivia numa cidade pequena e conservadora do sul dos Estados
Unidos. Ndo apenas sua familia pertencia a igreja Batista local, con-
servadora por exceléncia, mas seu pai havia sido ordenado pastor ao
longo do processo. Quando a homossexualidade de Conley vem a tona,
0s pais o0 enviam para o programa de terapia de conversao. Um forte
tema tratado no relato autobiogréfico € a culpa. Para agradar seus pais,
e movido pela culpa, o autor aceita passar pelo processo da terapia,
mesmo intuindo sua provével ineficdcia. E sabido que o sentimento de
culpa é recorrente em pessoas LGBTQIAPN+ que nascem em familias
cristas conservadoras. Também o fato de, por se tratar de pessoas muito
jovens, ndo tém a independéncia e a agéncia necessarias para se opor
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a autoridade paterna. Assim, a culpa entra como mais um elemento de
coacao e aquiescéncia.

Na verdade, a culpa e o pudor em relagao ao sexo e as questdes
da libido sao elementos recorrentes no cristianismo, independente
da orientacdo sexual. No caso aqui tratado, tal culpa provém da visdo
drastica e das tradugdes e interpreta¢des extremas da Biblia sobre a
homossexualidade e a todo comportamento sexual conflitante com a
ética sexual da tradi¢ao judaico-crista. Ao dissertar acerca da visao da
igreja sobre a homossexualidade, Daniel Borrillo faz uso da passagem
sobre Sodoma e Gomorra no livro de Génesis da Biblia, simbolo do pe-
cado manifesto numa cidade. Segundo o autor:

Sem sombra de duvida, Sodoma, cidade situada no sul do Mar Morto,
e Gomorra permaneceram célebres como arquétipos de comunidades
dominadas pelo pecado: menosprezo pelas regras da hospitalidade,
orgulho e, sobretudo, homossexualidade sdo as caracteristicas de
seus habitantes, que foram aniquilados por enxofre, sal e cinzas, em
uma terra completamente queimada. O Dictionnaire des mots de la
foi chrétienne (1989) define a sodomia como o “pecado, cujo nome
deriva da cidade de Sodoma, designando qualquer relacdo homos-
sexual ou contra a natureza. Vicio” (Daniel BORRILLO, 2021, p. 49).

A condenacao da homossexualidade e a culpa advinda desta senten-
¢a estdo impregnadas na tradi¢ao judaico-crista e em seus subprodutos,
como diciondrios e enciclopédias biblicas. Sao séculos de pronunciamen-
tos homofdbicos por parte da igreja, embasados por interpretagdes
radicais e descontextualizadas das passagens biblicas®. Para as pessoas
LGBTQIAPN+ que nascem em familias cristas, os conflitos e o sentimento
de culpa comecam ja na primeira adolescéncia.

5 Sobre a condenagdo da homossexualidade no livro de Génesis, Borrillo explica que: “O con-
texto histérico em que tais prescri¢des foram enunciadas permite compreender melhor sua
severidade: apds sua libertagao do Egito, o povo de Israel foi obrigado a editar normas estritas,
destinadas a garantir sua sobrevivéncia demografica e cultural. Os alicerces patriarcais do povo
judeu encontrar-se-iam, efetivamente, em perigo se viessem a disseminar-se outras praticas além
da relagdo com mulheres. Essa dupla necessidade - preservacdo biolégica da comunidade dos
eleitos e conservacdo cultural da sociedade patriarcal- explica a hostilidade contra as préticas
homossexuais. (Daniel BORRILLO, 2000, p. 49)
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Em Boy Erased, a culpa se manifesta como um elemento subjacente
em todo o processo de amadurecimento intelectual e sexual do autor.
O conflito entre a descoberta de sua orienta¢do sexual, em contraponto
com as crengas religiosas da familia e com a culpa inerente, leva o autor
a executar processos de fuga, autopunicdo e de puni¢ao simbdlica da
casa dos pais que sao detalhados em seu relato, como na passagem a
seguir

Quando cheguei a puberdade e comecei a fantasiar mais com homens,
fiquei tdo hipnotizado pelo mundo dos videogames que mal me levan-
tava do ch@o nos finais de semana. Nas poucas ocasides em que nao
podia mais ignorar minhas necessidades, eu ficava em pé, irritado,
para soltar fluxos de urina no carpete ao pé da cama. Era impossivel
saber se minha mde entrava em meu quarto enquanto eu estava na
escola, mas queria que ela fizesse isso. Queria que ela interpretasse
os hierdglifos molhados que escrevia para ela — as vezes meu nome;
com mais frequéncia o desenho de um oito ou, dependendo do an-
gulo, o simbolo do infinito — ainda que eu mesmo ndo os entendesse.
Sentindo-me culpado ao chegar da escola, eu entrava escondido no
banheiro, roubava alguns produtos de limpeza e limpava o carpete
até o quarto deixar de cheirar a urina. E, apesar de ter parado de
fazer aquilo depois dos dezesseis, eu ainda tinha vontade de violar
nossa casa de alguma maneira. As vezes imaginava o lugar todo em
chamas, nossa pequena familia abracada do lado de fora enquanto
as paredes cafam em camera lenta (Garrard CONLEY, 2019, p. 63).

O sentimento de culpa e impoténcia transformam-se na necessi-
dade inconsciente de violar a “santidade” e as proibicdes presentes na
casa dos pais (e do que eles representam), processo que seria, muito
provavelmente, explicado através da psicandlise sem muitos problemas.
O mecanismo da fuga, voltado para os videogames, por um tempo, é
capaz de abafar os impulsos homossexuais que geram tanto sofrimen-
to no autor. Como Borrillo (2021) bem coloca, a igreja vé as relacdes
homossexuais como antinaturais e um vicio. No caso aqui tratado, a
noticia da homossexualidade do filho € vista com grande angustia e
preocupacao por parte dos pais, fator que os leva a enviar o filho para
o programa de terapia de conversao.
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Mais tarde, ja com 19 anos e interno no programa de conversao
sexual da AEA, o autor vai experimentar, e ser inculcado, pela culpa
sistematica imposta pelos principios fundadores da AEA. Um persona-
gem frequente nos relatos é John Smid, que foi o principal professor no
tempo em que Conley passou no programa. O autor usou pseud6énimos
para se referir a pessoas préximas a ele que figuram no relato veridico.
No entanto, o nome verdadeiro de John Smid, também um dos principais
lideres da AEA na época de sua experiéncia, € mantido no livro. O autor
descreve como teve apoio juridico para abordar temas que precisariam
de um conhecimento legal para ndo incorrer em possiveis infragdes
legais. A manutengdo do verdadeiro nome de Smid é um destes temas®.

Em incontdveis passagens, temos as falas de Smid, intitulado
como um ex-gay (como todos os lideres da AEA), na posicao de lide-
ranca do processo de terapia. A culpa aqui é usada como um fator
impulsionador para a adesao e sensibilizacdo dos (as) participantes dos
“tratamentos” durante a terapia de conversdo. As falas reproduzidas
abaixo dao uma ideia do teor das sessdes na AEA

- A primeira coisa que vocés precisam fazer é reconhecer o quanto
se tornaram dependentes de sexo, de coisas que ndo sdo de Deus
— disse Smid.

Estamos no Primeiro Passo do Amor do programa Doze Passos para
a Acdo, uma série de principios que pde os pecados da infidelidade,
da brutalidade, da pedofilia e da homossexualidade no mesmo pa-
tamar de vicios como o alcoolismo e o jogo: um tipo de Alcdolicos
Andnimos para o que os conselheiros chamam de “desvio sexual.”
(Garrard CONLEY, 2019, p. 14)

- Pois a recompensa do pecado é a morte — continuou Smid (Garrard
CONLEY, 2019, p. 27)

- Os padrdes compulsivos dos pais influenciam os filhos - continuou
Smid. — Essa é a fonte mais comum do pecado sexual. (Garrard CON-
LEY, 2019, p. 37)

- Em meio a nossa desorientagdo, comecariamos a entender que

Leonor Arfuch questiona a denominagao de Lejeune de que a existéncia de um “eu de autor”
estaria, de fato, garantida pelo uso do nome préprio em relatos autobiograficos. No caso de
Boy Erased, ndo apenas o nome de Garrard Conley, mas também o nome de John Smid, ates-
tam tal existéncia. Embora fora da AEA hd mais de uma década, John Smid ainda é um nome
conhecido nos EUA e sua biografia e redes sociais sdo facilmente encontradas na Internet.
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estavamos ‘“fora de controle”, que precisdvamos confiar na autori-
dade de Deus e dos conselheiros. No dia anterior, Smid me pedira
para pensar em uma época em que meu pai e eu haviamos praticado
esportes juntos.” (Garrard CONLEY, 2019, p. 92).

- Somos nds que temos de pedir ajuda de Deus - disse Smid. — Somos
nds que temos de implorar por perddo. (Garrard CONLEY, 2019, p. 94).

Ao longo das sessdes de conversao, a homossexualidade é definida
como sendo um pecado sexual, como a heranca da transgressao dos pais
e antepassados, como um comportamento fora de controle, como falta
da afirmacgdo da masculinidade ou feminilidade por parte dos pais, como
um vicio, como um comportamento cooptado pelo Diabo, como uma
ilusdo de autossuficiéncia que afasta as pessoas de Deus, entre outras.

Lembremos aqui que o comeco das acdes da AEA se deu apds sua
rejeicdo em aceitar a declaracdo da Associagdo Americana de Psicolo-
gia, no ano de 1973, de que a homossexualidade ndo deveria mais fazer
parte da lista das doencas mentais. Assim, além desta rejei¢ao, a visao
da AEA sobre a homossexualidade funda-se na crenca de que as causas
sao espirituais, religiosas, familiares e mesmo demoniacas. Ao longo do
processo da terapia, e fruto de sua experiéncia na AEA, Conley chega
mesmo a duvidar de sua sanidade mental, uma vez que havia casos de
doencas mentais em sua familia.

Uma faceta relevante do relato autobiografico do autor recai sobre
o papel fundador e regenerador da literatura em sua personalidade
(mas também de seu dilema, por conta das proibicdes). O apagamento
de sua personalidade e orientacao sexual é contrabalanceado por seu
crescente interesse pela literatura, que age como formadora de seu
inconsciente, e mesmo de mantenedora de sua sanidade. Durante o
processo, o autor relaciona as leituras que faz, como os romances de
Emily Bronté, Fiddor M. Dostoiévski e Oscar Wilde, com os fatos que
vivencia. Através da literatura, Conley considera sua posi¢ao no mun-
do e no processo da terapia de conversao, ora se comparando com os
personagens de fic¢do, ora repensando sua situacao e suas origens por
meio de passagens literarias. Em meio ao insdlito vivenciado no pro-
grama da AEA, que chega mesmo a pdr em xeque sua crenca em Deus
e no propdsito final do cristianismo, a literatura age como elemento
norteador de grande capacidade e poder relacional.
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E ndo seria para menos. Para o critico Tzvetan Todorov (2009), a
literatura ndo apenas nos ajuda a viver, mas também nos coloca em
contato com experiéncias de vida diversas que dilatam nossa experiéncia
do mundo. A literatura é

Mais densa e mais eloquente que a vida cotidiana, mas nao radi-
calmente diferente, [ela] amplia 0 nosso universo, incitando-nos a
imaginar outras maneiras de concebé-lo e organiza-lo. Somos todos
feitos do que os outros seres humanos nos ddo: primeiro nossos
pais, depois aqueles que nos cercam; a literatura abre ao infinito essa
possibilidade de interacdo com os outros e, por isso, nos enriquece
infinitamente [...] Longe de ser um simples entretenimento, uma
distracdo reservada as pessoas educadas, ela permite que cada um
responda a sua vocagao de ser humano” (Tzvetan TODOROV, 2009,

p. 23, 24).

A proibicdo de contato com a literatura, enfrentada no programa
de conversdo da AEA, visa justamente o contrario: reduzir o horizonte
dos (as) participantes ao méximo, para que reste apenas a culpa e o
terreno necessario para a disseminacao de visGes extremas de Deus e
da sexualidade. Longe do contato literario (e mesmo de filmes), os (as)
internos (as) sdo proibidos de ter qualquer interacdo com outras pessoas
e, assim, formular novas hipdteses e possibilidades. Num programa que
impossibilita que cada pessoa responda a sua real voca¢do humana, nao
é a toa que uma grande parte dos (as) participantes relate a ineficacia e
as consequéncias danosas da pratica. Poderia a fé, em consonancia com
o crescimento humano e intelectual, ser experienciada num contexto
desprovido de criatividade, de espontaneidade e liberdade?

Da mesma forma, o critico Antoine Compagnon (2009) nos lembra
que a literatura também nos ensina uma postura de tolerancia ao que é
diferente. Para ele, a literatura é capaz de nos transmitir a experiéncia
dos outros, todos (as) os seres humanos que “estdo distantes de nds
no espago e no tempo, ou que diferem de nés em suas condicdes de
vida. Ela nos torna sensiveis ao fato de que os outros sdo diversos e que
seus valores se distanciam dos nossos (Antoine COMPAGNON, 2009, P.
47). Tolerancia e diversidade, certamente, ndo estdo na receita criada
pela AEA durante a terapia de conversao, bem como arte e literatura.
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Conley descreve em seu relato como os (as) participantes sdo ensinados
(as) a externar amor uns pelos outros (as), mas de forma asséptica e
distante, como parte da formalidade das sess6es de conversdo. Porém,
esta é uma forma de amor que carece de real tolerancia, de respeito
pela diversidade de experiéncias (e dramas) vividos por cada um (a).

Ao chegar no programa de conversdo da AEA, o autor € impedido
de manter seu didrio pessoal e literdrio onde escreve seus contos. O
didrio e os contos sao destruidos, pois sdo considerados como obsta-
culos e como uma ameaca ao sucesso da terapia

- Nao permitimos didrios — disse o recepcionista, citando o manual. -
Todo o resto € distracdo. [...] Ndo lembro mais que conto ele achou,
mas me lembro do jeito com que arrancou as paginas, amassou-as em
uma bola compacta e disse, com uma voz livre de emoc¢do: — Imagem
falsa.” (Garrard CONLEY, 2019, p. 26).

A rejeicao de seu interesse pela literatura, bem como a destruicdo
dos contos que escreve, sdao dados fortemente ilustrativos do apaga-
mento e negacdo da personalidade, da orientagdo sexual e da esséncia
do autor (sem falar em sua liberdade). Nada que possa questionar a
autoridade de Deus (na versdo da AEA), da evidéncia do “pecado se-
xual” em que se encontra, e da ilusao de autossuficiéncia de sua per-
sonalidade sdo aceitos no programa. Na visdao da AEA, a literatura (e a
arte em geral) configura uma imagem falsa pois transmite uma visao
distorcida e irreal da personalidade dos (as) internos. Todo o traco de
personalidade e de atividade intelectual e social (préprios da literatu-
ra) sdo considerados como distracdes (o total oposto do que Todorov
nos esclarece). Para alcancar o alvo, a “cura” da homossexualidade, é
preciso apagar toda a individualidade, criatividade e espontaneidade dos
(as) internos. Aqui, a liberdade’ em Cristo é, sumariamente, ignorada.

Como resultado desta postura, a terapia cria ndo apenas a perda da
personalidade e da esséncia dos (as) participantes, mas traumas seve-
ros (e, ndo, raro, casos de suicidio). Além, disso, Conley relata em suas

7 Tenham cuidado para que ninguém os torne escravos por meio de argumentos sem valor, que
vém da sabedoria humana. Essas coisas vém dos ensinamentos de criaturas humanas e dos
espiritos que dominam o Universo e ndo de Cristo — Colossenses 2:8 (Biblia NTLH).
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memdrias a perda de sua fé em Deus. Dez anos apds sua experiéncia na
AEA, o autor relata o choque que teve ao ouvir o testemunho de John
Smid, no podcast The American Life, admitindo que a transformacao da
maioria das pessoas LGBTQIAPN+ ndao consegue incluir a mudanca de
sua orientacdo sexual (fato que para Conley é uma obviedade). Como
0 autor ressalta

Como se isso fosse a Unica coisa necessdria — Smid admitir a mentira
dbvia que vendeu para mim e minha familia — para consertar os danos
infligidos a todos nds. Como se isso pudesse compensar a década de
confusdo e duvida que acompanhou o colapso da minha fé (Garrard
CONLEY, 2019, p. 310).

O resultado da terapia de conversdao se mostra como o total opos-
to do que pretende. A “cura gay” ndo consegue mudar a orientagdo
sexual de seus participantes, além de causar danos psicoldgicos sérios,
as vezes irreversiveis. Como se isso nao bastasse, a terapia de conver-
sao seguidamente leva a perda de toda a crenga em Deus e no poder
transformador do Evangelho de Cristo. O Deus mostrado na terapia de
conversao ndo € um Deus de amor, perddo e inclusao, mas um Deus
de ira e exclusao.

Em 2012, John Smid publicou o livro de memdrias Ex’d Out - how
| fired the shame committee, onde relata toda sua caminhada na AEA e
sua lideranga na terapia de conversdao. Nas memdrias, Smid vai desde
sua total crenga de que a Unica maneira de ser aceito por Deus era
mudando sua orientagao sexual, até sua desercao e total oposicao a
pratica da conversao e do “comité da vergonha”, como ele passou
a se referir a AEA. Hoje, Smid, um “ex-ex-gay”, vive com seu marido,
Larry McQueen, no Texas. Smid também oferece aconselhamento para
jovens LGBTQIAPN+ de forma voluntdria. Em suas redes sociais e en-
trevistas, Smid também menciona sua perda na fé crista, pelo menos
nos moldes conservadores de antes. Suas falas sobre Deus na midia
sao pontuadas por reticéncias e dudvidas. De qualquer um dos lados
- como lider, professor ou como paciente — a terapia de conversao
consegue, de fato, abalar toda possibilidade de fé em um Deus justo
e compassivo.

Mandrdgora, v.29, n. 2, 2023, p. 201-229 219



Garrard Conley tornou-se um escritor jovem e promissor. Boy Era-
sed, seu primeiro livro, obteve grande sucesso de publico, tendo sido
adaptado para o cinema em 2018, dirigido por Joel Edgerton. Igualmen-
te, o filme foi recebido com grande éxito pela critica, tendo recebido
doze prémios e cinquenta indicacdes em festivais de cinema ao redor
do mundo. Atualmente, Conley estd escrevendo seu primeiro romance
de ficcdo, sua grande paixdo desde o inicio, que sera publicado em 2024.
Como vemos em seu relato autobiogréfico, a literatura foi o elemento
constituinte de maior impacto em sua formac¢do e amadurecimento?. O
apagamento de seu progresso intelectual e literario, bem como de sua
orientag¢do sexual e personalidade, sofrido no programa de conversao
da AEA, ndo foi o suficiente para suprimir sua vocagao para a literatura.

A GRANDE LACUNA: TEOLOGIA TRADICIONAL VERSUS TEOLOGIA
QUEER

O relato autobiografico Boy Erased descreve uma realidade que
ainda persiste ao redor do mundo. A maioria dos paises ainda permite
a existéncia de programas de conversao sexual em seus territérios. Os
danos causados por tal pratica continuam a ser difundidos e praticados
em incontdveis lugares. Uma das perguntas centrais é: qual o papel
da teologia nos dias de hoje como elemento critico de uma pratica
tdo danosa e excludente? A questdo é que nao podemos falar em uma
teologia. E sabido que a existéncia de grupos LGBTQIAPN+ dentro do
cristianismo € vista sob diferentes angulos: a teologia tradicional, a
teologia inclusiva e a teologia queer. No meio das diferentes vertentes,
vé-se uma grande lacuna que, ao que se nota, impossibilita o didlogo e
a proposicao para o avango da questao.

A teologia tradicional vem sendo praticada ha séculos. Sdo incon-
taveis exemplos onde, baseado nas passagens biblicas seguidamente
citadas como razao para sua postura, a homossexualidade é comple-
tamente excluida do seio das igrejas, com a rejeicao e a supressao
das vivéncias afetivas e sexuais ndo normativas dos espacos de fé e
comunhao religiosa. Como Borrillo nos mostra, a histéria do povo ju-

8 Aqui também é possivel notar a importancia de considerarmos o cardter autobiogréfico em
Boy Erased para entender a formagdo de Conley como escritor e figura publica.
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deu também se fez através da conservagdo cultural de sua sociedade
patriarcal. E ai que se encontra parte das principais raizes da rejeicdo
da homossexualidade na fé judaica, que persistiram apds a era crista e
ainda sdo tdo fortes no mundo cristdo ainda hoje.

Para Borrillo (2021), os grandes aparelhos do poder normalizador,
como a igreja, o direito, a medicina e a psicandlise, se recusaram a
abordar em suas pautas a questao da homossexualidade por muito
tempo, criando, assim, uma banaliza¢do institucional de uma questao
tdo premente nas sociedades. Se formos observar a raiz das principais
causas da homofobia e da exclusao das pessoas LGBTQIAPN+, a igreja
tera grande destaque neste processo. Ao tragar as origens da homofo-
bia e sua relagao com a tradicao judaico-cristg, leia-se as interpretacdes
descontextualizadas do livro de Levitico e das cartas Paulinas, Borrillo
(2021) afirma

Em nossos dias, o que parece surpreendente ndo é tanto a hostilidade
anti-homossexual no contexto sociopolitico de emergéncia do Levi-
tico, mas seu uso constante e repetido pelas autoridades na época
contemporanea: vdrias leis contra a sodomia nos EUA baseiam-se
nesses trechos biblicos. Além disso, uma carta recente da Sagrada
Congregacdo para a Doutrina da Fé [instancia vaticana], dirigida aos
bispos catdlicos, lembra que a condenacdo levitica faz precisamente
referéncia aos comportamentos homossexuais. A Suprema Corte dos
EUA justifica, em uma decisdo de 1986 (BOWERS), a constitucionalida-
de de uma lei do Estado da Gedrgia ao reprimir a sodomia com base
nos valores judaico-cristdos que amparam tal proibi¢do. Do mesmo
modo, na Franca, o procurador do Supremo Tribunal evocava a “moral
tradicional” para rejeitar direitos aos casais do mesmo sexo (Daniel
BORRILLO, 2021, p. 48-49).

Escrito hd mais de vinte anos, Homofobia — histdria e critica de um
preconceito, ainda é um dos estudos mais aprofundados sobre o tema.
Como Borrillo esclarece, ndo seria possivel tracar as origens da homofo-
bia sem investigar sua origem na cultura judaico-crista. O que continua a
surpreender ainda mais é que hoje, comeco da terceira década do novo
século, leis e san¢des continuem a se basear nas mesmas passagens
biblicas em inimeros paises (como ja citado aqui no caso de proposi-
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¢bes de leis anti-LGBTQIAPN+ em curso nos EUA e Brasil). Desta forma,
a despeito do fenémeno recente das igrejas inclusivas, a exclusao das
vivéncias religiosas, afetivas e sexuais da comunidade LGBTQIAPN+
continua a ser sistematicamente refor¢ada em inimeros espacos so-
ciais, incluindo (e principalmente) as grandes igrejas, de perspectiva
conservadora, e suas diferentes denominagdes.

A teologia tradicional tem um forte papel na manutencao deste
quadro. Se o papel da teologia €, dentre outros, o de lidar com o con-
junto de principios norteadores de uma determinada religidao, no caso
do cristianismo, a teologia tradicional vem refor¢ando os termos da
relagdo entre Deus e as pessoas baseado na orientag¢ao sexual e na
identidade de género como elementos-chave de pertencimento ou to-
tal exclusdao da promessa contida no Evangelho. Dentre os milhares de
exemplos que vém sendo escritos ha séculos, escolhemos apenas um,
mas que é ilustrativo da perspectiva conservadora da fé cristd. Em seu
livro Quebrando Correntes — como vencer o maligno e encontrar liberdade
em Cristo, o tedlogo norte-americano Neil T. Anderson apresenta um
manual de libertacdo espiritual baseado na Biblia e em seus muitos anos
de experiéncia no assunto. A homossexualidade é referida pelo autor
nos seguintes termos

Comer é necessario e bom, mas abusar da comida, comer alimentos
sem valor nutritivo e permitir que a comida controle sua vida ndo é
bom. O sexo, conforme Deus o concebeu, é belo e bom, mas o sexo
fora do casamento, a homossexualidade e o sexo egoista extrapo-
lam os limites estabelecidos por Deus e conduzem a escraviddo. Se
vocé sucumbir a tentagdo de satisfazer suas necessidades fisicas ou
desejos carnais de forma independente de Deus, estard sucumbindo
a concupiscéncia da carne. (ANDERSON, 2020, p. 165).

Ao longo do manual, a homossexualidade é tida como uma escra-
vidao espiritual, como um desvio do comportamento sexual concebido
por Deus nas escrituras, bem como um comportamento com origens
malignas. Se a homossexualidade € vista como um cativeiro espiritual,
entao pressupde-se que as pessoas LGBTQIAPN+ estao impedidas de
ter um relacionamento sauddvel com Deus. Nao coincidentemente, as
palavras de Anderson encontram forte ressonancia nas crencas dis-
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seminadas no programa de conversao sexual da AEA, bem como em
todo material impresso do programa e da extinta organizagcdao Exodus.
A homossexualidade é, igualmente, vista como uma transgressao da
vontade de Deus e como uma ilusdo de autossuficiéncia® do plano
divino que impede os termos para uma sexualidade aceitavel na visdo
conservadora do cristianismo.

Como dialogar com a esta teologia que deveria gerar vida, mas que
acaba contribuindo com a condenacao, a exclusdo e morte de um grande
numero de pessoas que estdo fora da heteronormatividade? Ai entra o
papel tdo revoluciondrio e fundamental da teologia queer. Agora, ndo mais
uma teologia rigida que continua a se apegar as interpretag¢fes decisivas
e intransigentes das escrituras, mas uma teologia, como Lisa Isherwood
a coloca, subversiva e revisionista. Segundo Isherwwod (2015):

Os (as) tedlogos (as) queer escrevem o divino de forma diferente por-
que o foco da reflexdo nesta teologia é diferente e a maneira que as
pessoas se atrevem a escrever € diferente. Como uma forga subversiva,
a teologia queer se concentra em armarios teoldgicos, naquilo que
nao foi dito ou foi escondido. Sua estratégia é ler a teologia descons-
truindo dualismos, leituras e oposicdes. Ela pode ler as Escrituras de
uma maneira sexual especifica que se afasta da heteronormatividade;
ela identifica momentos de resisténcia sexual em tradi¢6es da igreja;
ou mesmo tradi¢des alternativas da igreja e encontra dreas negligen-
ciadas pela atengdo nas discussdes teoldgicas. Os (as) tedlogos (as)
queer mergulham na carne em sua plenitude ndo refinada para abra-
car e serem abracados (as) pelo divino. Corpos dizem histérias muito
complexas e desafiadoras e agora se tornam o material do salvifico
conto. Estamos todos (as) muito bem cientes de como construimos
corpos dentro de limites que nunca poderiam conté-los, mas as vezes
os distorceram e mutilaram. A teologia queer desafia as fronteiras e
deseja nos impulsionar para um paraiso muito mais amplo, porque a
encarnacdo ndo sera confinada. (Lisa ISHERWOOD, 2015, p. 1348)."°

9 Possivelmente, por “sexo egoista”, Anderson faz referéncia a masturbagao, outro grande tabu
e ponto de contestagdo dentro do Cristianismo.

° Queer theologians write the divine differently because the focus of reflection in
this theology is different and how people dare to write is different. As a subversive
force, queer theology focuses on theological closets, in what has not been said or
has been hidden. Its strategy is to read theology dismantling dualist readings and
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Num movimento libertador e fortemente em sintonia com a con-
temporaneidade — os Estudos Culturais e as correntes do Materialismo
Cultural britanico ja vém desenvolvendo a¢bes semelhantes desde
a década de 1990 - a teologia queer aspira descontruir leituras e in-
terpretacdes engessadas e descontextualizadas da Biblia, propondo
novos olhares e posturas subversivas que constroem pontes e ligacdes
onde antes ndo existiam. Como Isherwood bem coloca, é uma postura
de atrevimento dentro de uma tradicao que sempre foi tao rigida em
seus posicionamentos. Atrevimento para rever a questdo do corpo e
da sexualidade, principalmente a ndao-normativa, os temas-tabu por
exceléncia nas culturas judaico-cristas, contudo agora ndo mais vistos
como o avesso ao que é divino, mas, na visdao da autora, como uma
ponte para o centro da vontade do divino.

Como Isherwood coloca, diferentemente da teologia tradicional, a
teologia queer mergulha na carne em toda a sua plenitude como forma
de alcancar a Deus. Talvez o exemplo mais extremo desta pratica se
encontra na teologia queer desenvolvida por Marcella Althaus-Reid. A
tedloga desenvolveu o que chamou de uma “teologia indecente” para
se referir a

Teologia Queer cujo circulo hermenéutico € informado pela Teologia
da Libertacdo latino-americana e, portanto, baseia-se na praxis poli-
tica da libertacdo. Uso o conceito de “indecéncia” porque o eixo de
decéncia/indecéncia é constitutivo da regulamentacdo da ordem da
sociedade em meu prdprio pais, a Argentina, principalmente para as
mulheres. (Marcella ALTHAUS-REID, 2019, p. 249).

oppositions. It may read the Scriptures in a specific sexual way which departs from
heteronormativity; it identifies moments of sexual resistance in church traditions;
or even alternative church traditions and finds neglected areas for attention in the-
ological discussions. Queer theologians plunge into flesh in its unrefined fullness
in order to embrace and be embraced by the divine. Bodies tell very complex and
challenging stories, and these now become the stuff of the salvific tale. We are all too
well aware of how we have constructed bodies within boundaries that could never
contain them but have at times distorted and mutilated them. Queer theology chal-
lenges the boundaries and wishes to propel us into a much wider paradise, because
incarnation will not be confined. (Lisa ISHERWOOD, 2015, p. 1348). (Minha traducdo)
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Para a tedloga, os conceitos (ou eixos) sociais de decéncia - o que
é prdprio e tido como correto, e de indecéncia — o que é improprio e
tido como incorreto (moral e socialmente), também informam as pra-
ticas religiosas e teoldgicas. Uma vez que as identidades LGBTQIAPN+
se encontram fora do eixo da decéncia na teologia tradicional, a Unica
maneira de se pensar uma teologia queer é a do rompimento com os
conceitos e com a ética da teologia tradicional, que é “decente” e que,
portanto, exclui as sexualidades fora da matriz heteronormativa. Assim,
a teologia indecente pensada por Althaus-Reid pretende criar rotas e
possibilidades alternativas de inclusao para as identidades e praticas
sexuais ndo-normativas dentro da fé crista.

Dentro destas novas rotas de se fazer e de se pensar a teologia,
e de se chegar até Deus, o corpo e a sexualidade assumem um papel
central na teologia queer da autora e tedloga, como forma de alterar a
configuracdo da teologia tradicional. O alvo aqui é a ruptura com uma
teologia que nega a existéncia e 0 acesso das pessoas LGBTQIAPN+
dentro da fé crista. Como Althaus-Reid (2019) coloca

Portanto, ao refletirmos as questdes da identidade da tedloga e das
formas de se fazer Teologia Queer, precisamos iniciar uma reflexao
intimamente ligada a uma conversa teoldgica sobre relacionamentos
amorosos e prazerosos. Este é um dos mais importantes desafios que
as tedlogas queer colocam a teologia do século vinte e um: o desafio
de uma teologia onde sexualidade e relacionamentos amorosos sejam
ndo apenas questdes teoldgicas importantes, mas experiéncias que
desconfiguram a Teologia Totalitdria (T-Teologia) enquanto reconfi-
guram a tedloga. (Marcella ALTHAUS-REID, 2019, p. 26).

N3do apenas sexualidades e praticas “indecentes” sao trazidas ao
férum de discussdao, mas também o principio do prazer nas relagdes
amorosas, tema bastante circunscrito as relagdes heteronormativas
monogamicas na teologia tradicional e na ética sexual judaico-crista.
E mais, estas relacdes afetivas e sexuais ndo-normativas sao o préprio
material para o desenvolvimento da teologia queer.

Para Althaus-Reid (2019), ao queerizar a teologia, ou seja, romper
com a T-Teologia, abre-se novas rotas e possibilidades de se pensar a
relacdo entre individuos e experiencias sexuais queer com Deus e a fé
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crista. Isto ndo significa romper totalmente com a teologia tradicional
e com a tradicao cristd, mas sim “vira-las de ponta cabeca” para que se
encontrem brechas que possam revelar incongruéncias dentro da tradi-
¢ao da igreja tradicional e suas crengas e praticas. Segundo a tedloga,
“[a] maior parte do trabalho de queerizacdo das tradi¢cdes das igrejas
implica reposicionar o sujeito queer e indecente na teologia, dando
testemunho de outras tradi¢des (ou de tradi¢des do Outro) relacionado
ao amor e a sexualidade” (Marcella ALTHAUS-REID, 2019, p. 26).

Provavelmente, ao romper com a tradicao teoldgica e sexual
da igreja, na perspectiva conservadora, e ao incluir outras tradicOes e
praticas religiosas no férum de discussdo, a teologia queer proposta por
Althaus-Reid assume seu cardter mais polémico. Na busca por “rotas
alternativas” para se chegar até Deus, Althaus-Reid propde caminhos
que sdo, de fato, controversos. Nas palavras da tedloga:

Depois de tudo ter sido dito pela T-Teologia, ousar conceber um mapa
de redeng¢do que ndo seja precedido por uma territorializacdo das
marcas sagradas (sexuais) do império colonial significa o inicio de
uma ruptura com a Teologia Colonial, o que ao mesmo tempo marca
a origem de algo novo. Essa novidade, que € heroica (embora ndo
sacrificial) se origina nas teologias queer. Podemos vé-las anunciando
o inicio do fim das teologias sistemdticas, enquanto acolhem o nasci-
mento da demonologia. Reflitamos sobre este ponto. A personificacao
da santidade na Teologia Queer, isto €, sua concretude, depende de
como incorporamos as rebelides, principalmente as rebelides legais
(sexuais). Agamben nos lembra de como o elemento demoniaco e a
felicidade eram dois conceitos relacionados para os filésofos gregos
(AGAMBEN, 1999, P. 138). No estudo de Benjamin sobre as Afinidades
Eletivas de Goethe, o demoniaco é o inconcebivel, a Bi-Teologia feita
do humano e do sagrado, tomados juntos e sem fronteiras, uma
“solidariedade do espirito e do sexo”, cuja lei é representada pela
ambiguidade (AGAMBEN, 1999, p. 149). Esse é precisamente o ponto
para uma Teologia Queer como demonologia, uma teologia cujo ponto
de partida é o conhecimento dos espiritos rebeldes, uma teologia
que exponha e acuse a ordem sagrada legal de ser construida e ndo
natural. (Marcella ALTHAUS-REID, 2019, p. 185).
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Na visao da tedloga, a novidade e a ruptura com a visao tradicio-
nal da igreja, necessarias para a concep¢ao de uma teologia queer,
vém na forma do acolhimento de espiritos rebeldes, que seriam a
concretude de uma santidade dita queer. Pessoas LGBTQIAPN+, por
se diferenciar da ordem sexual vigente na igreja em suas praticas se-
xuais e afetivas, encontrariam afinidade com estes espiritos rebeldes.
Santidade queer e rebelido passam a ser sinénimos. Por isto Althaus-
-Reid concebe a teologia queer como demonologia, que pretende
expor as brechas da ordem sagrada da igreja e da teologia tradicional,
num movimento de confrontagdo direta com esta tradicao. A teologia
queer pensada pela tedloga busca a liberta¢ao sexual, o prazer e a
felicidade como norteadores da pratica religiosa, da santidade e do
relacionamento com Deus, embora por meios antagdnicos ao texto
biblico. Como Althaus-Reid afirma, os (as) tedlogos (as) queer bus-
cam “pela face do Deus Queer através da redescoberta teolégica do
conhecimento dos relacionamentos amorosos fora da conversao, a
tarefa é a de compreender as constru¢des sexuais como constitutivas
da existéncia” (Marcella ALTHAUS-REID, 2019, p. 185).

A grande disparidade de vis6es nos dois posicionamentos - o
tradicional e o inovador — acaba por gerar esta grande lacuna que
coloca a questdao do acolhimento da experiéncia LGBTQIAPN+ nas
igrejas e no cristianismo em um modo de espera indefinido: de um lado
uma teologia conservadora que vé a homossexualidade como tendo
causas espirituais, familiares, demoniacas, autébnomas e contrdarias a
Deus (como visto nos relatos veridicos no livro Boy Erased, bem como
no manual de libertag¢do espiritual escrito por Anderson). De outro,
uma teologia queer que mergulha fundo na carne, entendendo que a
experiéncia sexual constitui o ser, que a rebeldia sexual é uma forma
de santidade, que a demonologia pode trazer respostas que norteariam
a teologia queer. Desta forma, ndo parece haver a possibilidade de
entendimento, visto que as duas correntes, em seus pressupostos e
crencas, estabelecem visdes concorrentes do evangelho e sua pro-
messa de inclusdo para todas as pessoas, mas que passa pela figura
central de Cristo e seus ensinamentos.
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CONSIDERAGOES FINAIS

A emergéncia e a consolidacao das igrejas inclusivas e da perspec-
tiva inclusiva da fé cristd € um fenémeno irreversivel que a perspectiva
conservadora crista ndo poderd mais ignorar ou negar por muito tempo.
E possivel ver o fendmeno como uma “nova reforma”, semelhante a
reforma protestante de Lutero no século XVI; poucas vezes a fé crista
esteve frente a um desafio e uma renovac¢do de tamanha magnitude.
O desafio maior é como as diferentes teologias - a teologia tradicional,
a teologia inclusiva e queer - irdo dialogar e criar os termos para que
uma real conversacao seja estabelecida.

Ha séculos temos visto uma igreja tradicional engessada na religio-
sidade e no cerimonialismo e, ainda, centrada na conservacao cultural da
sociedade patriarcal (fator existente desde a formacdo do povo judeu).
E este tipo de posicionamento que gera praticas intolerantes como a da
terapia de conversao. Por outro lado, temos visto o desenvolvimento
de uma teologia queer dvida por inclusao e pertencimento, mas que,
muito vezes, desconecta-se da figura de Cristo e do que Ele representa.
E justamente através da conversdo em Cristo que as vivéncias sexuais e
afetivas da comunidade LGBTQIAPN+ podem ser incluidas e ressignifi-
cadas dentro de uma teologia e de uma igreja que souberam entender
este chamado e esta necessidade.

Assim, é preciso que a teologia tradicional “baixe a guarda,” mos-
trando humildade e abertura, e deixe de excluir as pessoas LGBTQIAPN+
das igrejas e da salvacdo. Ndo serd uma tarefa facil, certamente. A
teologia queer precisa achar os meios para a inclusao das pessoas
LGBTQIAPN+ nas igrejas, mas sem se descaracterizar como sendo uma
teologia que admite que, apesar dos erros da igreja por séculos (e de
grande parte de sua teologia), Jesus Cristo ainda é o alvo principal desta
luta. O alvo é se chegar a compreensao de que, independentemente
da condicdo de uma pessoa, o evangelho inclui a todos (as). Além
disto, parte do problema pode estar na palavra “versus” presente no
subtitulo anterior e presente na concep¢ao publica em geral. Uma coi-
sa versus a outra. Enquanto as diferentes teologias forem na direcao
contrdria, muitas vezes com posi¢des extremas e aguerridas em suas
concepc¢des, um verdadeiro didlogo se torna pouco provavel, deixando
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de fornecer os meios para um real avanco. A perspectiva conservadora
do cristianismo continuard a estimular casos como o descrito no livro
de memdrias Boy Erased diariamente, leis anti- LGBTQIAPN+, baseadas
em interpreta¢des fundamentalistas do texto biblico, continuardo a ser
propostas, vidas serdao negadas e perdidas e o verdadeiro propdsito do
evangelho de Cristo, uma boa nova de amor, graga e inclusao ilimitada,
terd sido desconsiderado.
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